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ಪ್ರೊ॥ ಎಂ. ಜಿ, ನಂಜಂಂಡಾರಾಧ್ಯ 


ಈ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕವನ್ನು ರಚಿಸಲು ನೆರವಾದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇಲಾಖೆ ಖುಣಿಯಾಗಿದೆ, 
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ಬೇದುಂತ ವಿಚಾರದ ಬೀಜಗಳು ಖುಗ್ಗೇದ ಸಂಹಿತೆಯಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. «ಏಕಂ ಸದ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದನ್ತಿ'' (೧. ೧೬೪.೪೬), « ಪುರುಷ 
ಏವೇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದ್‌ ಭೂತಂ ಯಚ್ಚ ಭವ್ಯವ.* '' (೧೦.೯೦), * ವಿಷ್ಠೋರ್ಯತ್‌ 
ಪರಮಂ ಪದಮ'' (೧. ೨೨. ೨೧) ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು «ಸದ್‌', "ಪುರುಷ', *ವಿಷ್ಣು' 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೀ ನಿರ್ದೇಶಿಸಂವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರವು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತತರವಾಗುವುದು «ಆರಣ್ಯಕ'ಗಳ ಭಾಗಗಳು ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಎನ್ನಬಹುದು. «ತಮೇವ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನ ಬಿಭಾಯ ಮೃತ್ಕೋರಾತ್ಮಾನಂ ಧೀರ 
ವ:ಜರಂ ಯುವಾನವ್‌'' ಎಂಬಂತಹ ಅಥರ್ವವೇದ ಮಂತ್ರಗಳೂ (೧೦. ೮. ೪೪), «ತಮೇವ 
ವಿದಿತ್ವುತಿಮೃತ. ವೇತಿ ನಾನ್ಮಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯತೇಃ€ಯಂನಾಯಂ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಯಜುರ್ವೇದ 
ಮಂತ್ರಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆಲ್ಲ ವೇದವೇ ಮೂಲವೆಂಬ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವುಳಿಯಲಾರದಂ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೧೦೮ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದ್ದರೂ (೧. ೧೧. ೧೪), ಕ್ರಿ. ಶೆ. 
೧೬೫೬ ರಲ್ಲಿ ಮೊಗಲ್‌ ರಾಜಕುಮಾರ ದಾರಾಷಿಕೊ ೫೦ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾುದಿಸಿದ್ದರೂ, ಇಂದಿನ ವಿದ್ವಾಸರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಗಳಿರುವ 
ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು-ಈಶ, ಕೇನ. ಕಠ, ಪ್ರಶ್ನ ಮಂಂಡಕ್ಕ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ತೈತ್ತಿರೀಯ, 
ಐತರೇಯ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ವಂತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ. ಪ್ರುಚೀನ ಹಾಗು ಪ್ರಾವಕಾಣಿಕಗಳೆಂದಂ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಅಪೌರಂಷೇಯವೆನ್ನುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತರ್ಕಸರಣಿಯ ವಏಷಯಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಕಡಿಮೆ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದ 
ಉದ್ದಾರಗಳೆಂತಿರುವ ವಚನಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೂ ಇವು ವೇದಮಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಡಗಿದ್ದ 
ಬ್ರಹ್ಮ-ಅತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ 
ಬಣ್ಣಿಸಿವೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯ:ಷ್ಟೇ ಸಾಲದು; ಅದರ ನಿಷ್ಠೆಯಷ್ಟರಿಂದಲೇ, 
ಮೋಕ್ಷ ಲಜಿಸಮ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕ ಎಂದು ಒತ್ತಿ 


> 


ಹೇಳಂತ್ತವೆ; ಯಜ್ಞ ಪ್ರಕ್ಸಿಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಕೇತಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, 


ಭಾರತ್ರಿ:ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತೊಗಳಿಗೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
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ಮೀಸಲಾಗಿದೆ, ಅಲ್ಲಿಯ  ಆತ್ಮವಿಚಾರವೇ ವಂಣಂದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲಕ 
«« ಯದಾಪ್ನೋತಿಯದಾುದತ್ತೇ ಯಚ್ಚಾತ್ತಿ ವಿಷಯೂನಿಹ । ಯಂಚ್ಚಾಸ್ಯ ಸಂತತೋ ಭಾವಃ 
ತಸ್ಮಾದಾತ್ಮೇತಿ ಕೀರ್ತೈತೇ-(ಕಠ, ೨.೧.೧ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತ) ಎಂದಂತೆ 
4«« ಅತ್ಮ" ವಿವೇಚೆನೆ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳ ಸಾರವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರಗಳಂ. «4ತತ್ತ್ವಮಸಿ'" 4 ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ 
ಬಹ್ಮ” ಮೊದಲಾದವು ಅದ್ವೈೈತದರ್ಶನದ ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳಾದಂತೆ “ದ್ವಾ ಸಂವರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ 
ಸಖಾಯಾ ಸವಕಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ವಜಾತೇ ” ಮೊದಲಾದವು ದ್ವೈತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಲ 
ಶ್ರುತಿಗಳು. ಅಲ್ಲಿಯೇ, « ನಿಷ್ಟಪಂಚ ', “ನಿರ್ಗುಣ”, *ನಿರ್ವಿಶೇಷ', *ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ', ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರವೂ, *ಸಪ್ರಪುಚ', «ಸಗಂಣ' ಮತ್ತು ಸವಿಶೇಷ” ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವೂ ಬರಂತ್ರೆವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಂ “ಪರಬ್ರಹ್ಮ” ವಾದರೆ ಎರಡನೆಯದು "ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ', ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅದ್ವೈತ 
ಅಥವಾ ಅಭೇದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅಭಿಮತ; ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಏಕೆ ಕ. ಈಶ್ವರ ಜೀವ, 
ಜಗತ್ತೂ-ಎಲ್ಲ ಅದರ ತೋರಿಕೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವುದು ಅವರ ವಿಚಾರಮಾರ್ಗ. ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿವರ್ತವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಭರ್ತ್ನೃಪ್ರಪಂಚಾದಿಗಳಂ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳ್ಮು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವಜಗತ್ತಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿಸುವನೆಂದೂ, ಅವು ತೋರಿಕೆಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರ 
ವಿವರಣೆ. ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಮಿಕ್ಕೆರಡಂ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಾದ *ಗೀತೆ' ಹಾಗಂ 
4 ಬಹ್ಮೆಸೂತ್ಸ ಸ? ಗಳಿಗೂ ಉಪಜೇವ್ಯ ಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿದೆಯೆಂಬಂದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಮಾಯವಾದವು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕಿದೆ 
ಯೆಂದಂ ಭಾವಿಸುವ ವಿದ್ವಾಂಸರುಂಟು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರೊ. ಆರ್‌. ಡಿ. ರಾನಡೆ 
ಮಂಂತಾದವರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. «« ಹಿರಣ್ಮಯೇನ ಪಾತ್ರೇಣ ಸತ್ಯಸ್ಮಾಪಿಹಿತಂ ಮಂಖಮ್‌ |” 
(ಈಶ ೧೫), 4 ಅವಿದ್ಯಾಯಾಮಂತರೇ ವರ್ತಮಾನಾಃ (ಕಠ, ೧, ೨, ೪-೫),” “ಏತದ್ಯೋ 
ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ ಸೋವಿದ್ಯಾಗ್ರೇಧಿಂ ವಿಕಿರತೀಹ ಸೋವ್ಯೂ ' (ಮಂಂಡಕ ೨. 
೧.೧೦). «" ನಾನಾ ತಂ ವಿದ್ಯಾ ಚಾವಿದ್ಯಾ ಚ” (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೧.೧.೧೦), «« ತೇಷಾವಂಸೌ 
ವಿರೋ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೋ ನ ಯೇಷು ಜಿಹ್ಮಮನೃತಂ ನ ವಕಾಯಾ ಚೇತಿ” (ಪ್ರಶ್ನ ೧. 
೧. ೧೬), « ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾವಂಧೇಯಂಂ ವಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯವರ್‌ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೪. ೧.೪) ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ಮಾಯಾ 
ವಾದದ ವಂಲರೂಪವಿದೆಯೆಂಬಂದ: ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಹೀಗೆ ಮುಂದಿನ ಸಾಂಖ್ಯ- ಯೋಗ, 
ನ್ಯಾಯ-ವೇದುಂತ ಮುಂತಾದ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ, ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಇತ್ಯಾ ದಿನಾಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳ ಕೆಲವು ಮೂಲಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಉಗವಃವೆನಿಸಿವೆ. 


೨. "ಆಸ್ತಿಕ' ವತ್ತ * ನಾಸ್ತಿಕ ' ದರ್ಶನಗಳಂ 
ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವನರೇ ಆಸ್ತಿಕಟಂ, ನಂಬದವರು ನಾಸ್ತಿಕರು ಎಂಬುದಂ ಲೌಕಿಕರ 
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ಸಾವಕಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯ- ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಞ..ಯೋಗ, ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ- ಉತ್ತರವಮೀಮಾಂಸಾ ಆಥವಾ 
ವೇದಾಂತಗಳೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆಸ್ತಿಕಷಸ್ಸರ್ಶನಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಆ ಆರು ದರ್ಶನಗಳೂ ವೇದಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ « ಆಸ್ತಿಕ'ವೆನಿಸಂತ್ರವೆ, ನೈರಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಶೆ 
ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ, ಹಾಗ: ಆತ್ಮವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಜೆ ನದರ್ಶನ, ಲೋಕಾ 
ಯತಿಕವೂ ದೇಹಾತ್ಮವಾದಿಯ ಆದ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ-ಈಮೂರೂ ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ "ನಾಸ್ತಿಕ' ದರ್ಶನಗಳೆನಿಸಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ-ಕೇವಲ ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದಿಯಾದ, 
ಪುಣ್ಯ- ಪಾಪ್ಕ ಪರಲೋಕ, ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ವ. ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷ, ದೇವರಂ._ ಆತ್ಮ. ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದನ್ನಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಘೋಷಿಸುವ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳದರ್ಜೆಯದೆಂದು ಭಾರತೀಯದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಏಕಕಂಠದಿಂದ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


ಬೃಹಸ್ಪತಿಯೇ ಜನರನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವ ಚಾರ್ವಾಮತವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ ಬೌದ್ಧಜೈನ ವೈದಿಕದಾರ್ಶನಿಕರಂ ಇವರ ವಂತಗಳನ್ನು 
ಖಂಡನೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳೊಂದೂ ಈಗ 
ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣ (೨.೧೦೦, ೩೮], ದ ಹಾಭಾರತ (ಶಾಂತಿಪರ್ವ, ೧೪೧೪, 
೧೪೩೦-೪೨ ; ಮನಂಸ್ಮ J (೩.೧೫೦, ೧೬೧) ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ಭೋಗವಾದದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. 'ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜೋವಾಯುರಿತಿ ತತ್ತಾ ರಿ”, 
ತತ್ಸಮಂದಾಯೇ ಶರೀರೇದ್ರಿಯವಿಷಯಂಸಂಜ್ಞಾ ೫, “ಕಣು ದಿಭ್ಯೋ ವಂದಶಕ್ತಿ ನದ್ವಿ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌” ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಃ ಯಃ ಪುರುಷ,” “ ಕಾವಂ ಏವೆ ಕಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ”, “ಮರಣ 
ಮೇವಾಪವರ್ಗಃ”ಇವು ಚಾರ್ವಾಕಗ್ರೇಥಗಳಿಂದ ಉದಾಹೃತವಾದ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು. ಅವರು 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೂಡ ಪ್ರವಕಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೀಗೆ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ;-. 


ವಿಶೇಷೇಇನಂಗಮಾಭಾವಾತ್‌ ಸಾವರಾನ್ಯೇ ಸಿದ್ಧಸಾಧನೇ | 


ಅನುವರಾಭಂಗಪಂಕೇಸಸ್ಮಿನ” ನಿವಂಗ್ನಾ ವಾದಿದನ್ತಿನಃ ॥ 


ಅನಂವಕಾನದಿಂದ ವಿಶೇಷ ಸಿದ್ಧಿಸಂವುದೆಂದರೆ ವ್ಯುಪ್ತಿತಪ್ಪತ್ತದೆ. ಸಾವರಾನ್ಯ ಹಿದ್ಧಿಸುವುದೆಂದರೆ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನ. ಹೀಗೆ ವಾದಿಗಜಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಭೀಳಿನಂವ ಗುಂಡಿಯೇ ಆನುವಳಾನವೇದಂ ಅವರ ಜೇ ಲಿಕೆ 


4 


ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರ ದರ್ಶನದ ಬಳಿಕ ಜೈನ ಅಥವಾ ಆರ್ಹತದರ್ಶನದ 
ಸ್ಥಾನ ಬರಂತ್ತದೆ. ಅವರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರೂಂಪಚಿಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಹಾಗು 
ಆಂಶಿಕ ; ಒಂದೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಅನುಭವವೇನಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ “ಸ್ಯಾತ್‌ ” 
(ಓಂದಂ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೀಗಿರಬಹುದು) ಎಂದಂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸರಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ, ""ಸ್ಥಾತ್ಕಾರಃ ಸತ್ಯಲಾಂಛನಃ” (ಆಪ್ತಮಿಾವಕಾಾಸಾ೧೦.೧,೨) ಎಂದಂ ಅವರ 
ಘೋಷಣೆ. ಅದು ಕ್ರವಂಭಾವಿಯಕಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪಗಳನ್ನೊಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅವರ 
'ನಯಗಳಂ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ-“ಕ್ರಮಭಾವಿ ಚ ೮ಂಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಕಾದ್ವಾದನಯ ಸಂಸ್ಕೃತಮ್‌” 
ಬೌದ್ದರೂ ವೇದಾ:ತಿಗಳೂ ಜೈನದರ್ಶನದ ಬ್ಯಾಹ್ಯರೂಪಎನ್ನೇ ದೊಡ್ಡದಂ ಮಾಡಿ, “ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ' 
`ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ' ಮಂಂತಾಗಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧನಾನಾ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸ:ವುದಂ 
ವದತೋವ್ಯಾಘಾತೆವೆಂದು ದೂಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಕವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತವಂಃ- 
ಪ್ರಕಾಶಗಳಂತಹ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳುಂಟೆಂದು ಜೈನದರ್ಶನ ಹೇಳೇವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಸ ಸರೂಪ-ದ್ರವ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರ-ಕಾಲ-ಭಾವಗಳಿಂದ ಸತ್ತ್ಯವೂ ಪರರೂಪ-ದ್ರವ್ಯ-ಕ್ಷೇತ್ರ-ಕಾಲ ಭಾವಗಳಿಂದ ಅಸತ್ವವೂ 
ವಸ್ತೂಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಚರವೆಂದಷ್ಟೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಎಲ್ಲ ವಚನಗಳೂ ಆಶಿಂಕಸತ್ಯಗಳೇ: 
ಆದರೆ ಪರವಕಾರ್ಥ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಮೀರಿ ಕೇವಲ ಅವಧಿಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದದು. ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯವೂ 
ಆಪೇಕ್ಷಿಕ್ಷ, ಆಂಶಿಕವೆಂದರೆ ಸ್ಯಾದ್ಹಾದದ ಸತ್ಯವೂ ಆಶಿಂಕವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗ ತಪ್ಪದಂ. ಸಪ್ತಭಂಗೀ 
ಯಗಳ ಮೊದಲ ಕೆಲವು ಸತ್‌, ಅಸತ್‌. ಸದಸತ್‌, ನ ಸದಸತ್‌, ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ 
"ಚತಂಷ್ಕೋಟಿ'ಗಳಿಗೂ ವಂಂಂದಿನ “ಅವಕ್ತ್ಯವ್ಯ'ವು ವೇದಾಂತಿಗಳ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ'ಕ್ಕೂ 
ಸಂವಾದಿಯಕಾಗಿತೆ. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರ-ಪರಮಾರ್ಥಗಳಿಗಬೌದ್ಧರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಜೈನರಂ ಕಲ್ಲಿ ಸದೆ ಹೋಗುವುದೇ ಅವರ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಕುಂದನ್ನು ತರಂತ್ತದೆ, 
ವ್ಯವಹಾರದ ನಯವನ್ನೇ ಪರಮಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸತೊಡಗಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಡೆಕಡೆಗೆ 
ಬಂದ ಸಿದ್ಧಸೇನ ಮಂಂತಾದ ಜೆ ನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಕೂಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. _ 


“ಉದವಧಾವಿವ ಸರ್ವಸಿಂಧವಃ ಸವಂಂದೀರ್ಣಾೂಸ್ತ ಯಂ ನಾಥ ದೃಷ್ಟಯಃ 

ನ ಚ ತಾಸು ಭವಾನ್‌ ಪ್ರದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರವಿಭಕ್ತಾಸಂ ಸರಿಶ್ಚಿವೋದಧಿಃ ॥” 
ಅರ್ಹದ್ದಿರ್ಶನ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂಬ ಈ ಮಾತು ವಿಂಕ್ಕ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಸ್ಟೀಕಾರ್ಯುವೇ ಎನಿಸ 
ಬಹೆದಂ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸಾಪೇಕ್ಷವೆಂಬಂದನ್ನು ಬೌದ್ಧರಾಗಲೀ, ವೇದಾಂಕಿಗಳಾಗಲೀ 
ನಿರಾಕರಿಸರಂ. "ವೈವಹಾರವಃನುಶ್ರಿತ್ಯ ಪರವರಾರ್ಥೇ ನ ದೇಶ್ಯತೇ' ಎಂಬಂದಂ ಬೌದ್ಧರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವೇ. ಆತ್ಮನ ರತ್ನತ್ರಯಗಳಾದ ಸಮ್ಮಗ್ಗಜ್ಞಾನ, ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನ, ಸಮ್ಮಕ್ಕಾರಿತ್ಸಗಳ 
ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆ ಜೈನಧರ್ಮದ ಮಂಬ್ಯಕೊಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಜನರ ಜೀವನವನ್ನು 
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ನೀತಿಪಥದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸಲಂ, ಕರು-ಧರ್ನೇ, ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಲಂ 
ಆ ದರ್ಶನ ಶ್ರವಿಂಸಿದಂದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿವಳಾರ್ಗಕೈಂತ ನಿವೃತ್ತಿ ವಕಾರ್ಗದತ್ತ 
ಬಹಂಜನರನ್ನಾಕರ್ಷಿಸಲಂ ಶ್ರವ:ಣಧರ್ಮವು ಸವ.ರ್ಥವಾಯಿತ.. ಈ ದ್ವಿಮಂಖ ಆಕರ್ಷಣೆಯೇ 


ಮಂಂದೆ ವೇದಾಂತಪ್ಪ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ಮಂಂದಿನ ಜೈನ ಸ್ತೋತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ ಕೂಡ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಸ್ತೋತ್ರಗಳ 
ಅನೇಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳು ವುದನ್ನು ನೋಡಬಹ-ದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಾಣ.ಮಯೂರರ 
ಸಮ:ಕಾಲೀನನೆಂದು ಐತಿಹ್ಮಗಳಿರವ ಮಾನತುಂಗಕವಿಯ ಭಕ್ತಾಮರಸ್ತೋತ್ರದ ಒಂದಂ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ;- 


ತ್ವಾಮಾಮನನ್ತಿ ವಂನಯಂಃ ಪರಮಂ ಪುವಕಾಂಸ- 

ವಕಾದಿತ್ಯವರ್ಣ ವಂವ:ಲಂ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ । 

ತ್ವಾಮೇವ ಸಮ್ಮಗಂಪಲಭ್ಯ ಜಯನ್ತಿ ಮೈತಂ್ಯಂ 

ನಾನ್ಮಃ ಶಿವಃ ಶಿವಪಡಸ್ಯ ಮುನೀಂದ್ರಪಂಥಾಃ ॥ (ಪದ್ಮ. ೨೩) 


ಇಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ " ಪುರಷ” ನ ಸ್ವರೂಪಕೂ 4 ಜೈನತೀರ್ಥಂಕರನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ವಾಕ್ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ.  ಮೇಲ್ಲೋಟಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೊಂದಂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ಆಸ್ತಿಕ-ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮೂಲಭೂತಪಾದ ಕೆಲವೊಂದು 


ಸಾಮ್ಯಗಳಿವೆ. ಅದೇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತಿರುಳು, 


ಜೈನರ ಅನೇಕಾಂತವಾದದಂತೆ ಔಪನಿಷದ ಆತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತ 
ವಂತ್ತೊಂದಂ ಗಮನಾರ್ಹ ಪಕ್ಷವೇ ಬೌದ್ಧರ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದ. ಇದರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ " ವೈಭಾಷಿಕ ? * ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ', " ಮ ಧೃಮಿಕ ?, " ಯೋಗಾಚಾರ ” ಎಂಬ 
ಶಾಖೆಗಳು... ಉತ್ತರಕಾಲೀನವಾದುದರೀದ ವಂದೆ ವಿವರಿಸಲಾಗ:ತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ನೆ ೃರಾತ್ಮ ವಾದದ ಮೂಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಾದ « ಸರ್ವಕ್ಷಣಿಕತ್ವ "ಅನಿತ್ಯತ್ವ ` ಮಂಂತಾದವುಗಳ 
ಮೂಲರೂಪಗಳಂ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಜತೆಜತೆಗೇ ವಿಕಒತಗೊಳ್ಳತೊಡಗಿದ್ದವಎಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಆಂಗಗಳಾದ. ಆನೇಕ ಮತೀಯ ಅಂಶಗಳು “ತ್ರಿಪಿಟಕ? ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶಹೊಂದಿದ್ದವು. ನಿಸ್ಸಾ:ವಾದ ಪ್ರಪ:ಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ತಾಳಿ 
ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸಲು ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನ ಉಪದೆ' ಶವೆ: ತಾರಕವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಆನೇಕರಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತು. ಈ ತ್ರಿಪಿಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಔಪನಿಷಸ ಬ್ರಹ್ಮಮದದ ನಿರಾಕರಣೆಯಂತೆ 


ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದ ನಿರಾಕಂಣೆಯಯೂ ಇರಂವುದಂ ಗವಂನಾರ್ಹ, 
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ನಮಗೆ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣನ « ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೪ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಷ್ಟಾದರೂ ಅರ್ವಾಚೀನ, ಆದರೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 
" ಬುದ್ಧಚರಿತೆ , ವಂತ್ತು ಕೆಲವೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ (೧. ೧-೫-೧. ೪.೨೮ 
೨. ೨-೧-೨. ೨-೧೦ ವಂತ್ತು ೨, ೧.೧. ೨.೧- 0) ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ಕಾರಿಕೆ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಪಿಲದರ್ಶನವೆಂದು ವಿದಾ ೦ಸರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ 
ಗ್ರಂಥಗಳೊಂದೂ ಇಂದು ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಗ ಕಪಿಲನದೆಂದಂ ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷಂವಿನ 
ಭಾಷ್ಯದೊಡನೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿರಂವ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥ ಕ್ರಿ.ಶ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶಶವಕಾನಕ್ಕೂ 
ಈಚಿನದಿರಬಹಂದೆಂದು ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು " ಸಾಂಖ್ಯ ' ವೆಂಸರೂ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಮೂಲಾರ್ಥವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೂ ಔಪನಿಷದವೆಂದೇ ಕಷಿಲನ 
ಅನ:ಯಾಯಿಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ " ಪ್ರಧಾನ? ಅಥವಾ 
" ಅವ್ಯಕ್ತ? ವು " ಪುರುಷ'ನ ದಿವೃಶಕ್ತಿ. ಸತ್ತ 4» ರಜಸ್‌ ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರಿಗಂಣಗಳ 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ, ಪುರೇಷನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಿಂದ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಹೋಗಿ 
ವಂಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮಂಂತಾಗಿ ಪರಿಣಾವಂಗಳ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತಿನ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ತತ್ತ್ವವೇ ಮಂಂದಿನ ಇಶಿಹಾಸ- ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಭಗವತ್ಸೃಷ್ಟಿ 
ವಾದಗಳಿಗೆಮೂಲವಾದಂತೆ ತೋರಿಬರಂತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಅಡಿಗಲ್ಲಿನಂಕಿರುವ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 
ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಇದೇ ಮೂಲ. ಬ್ರಹ್ಮ-ವಿಷ್ಣು-ವಂಹೇಶ್ವರರು ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಲಿತಿ-ಸಂಹಾರ ಕಾರಣ 
ರೆಂದೂ, ಇವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇಲ್ಲವೆ ಆದಿನಾರಾಯಣನಂ ಇರುವನೆಂದೂ* 
ಅಥವಾ ಮಹಾಸರಸ್ವತಿ-ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಮಹಾಕಾಲಿ ಎಂಬ ದೇವಿಯರಂ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ- 
ಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಕಾರಣರೆಂದ್ಕೂ ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ನಿಯಾಮಕಳಾಗಿ ಮಹಾಮಾಯೆಂ ಅಥವಾ 
ಆದಿಶಕ್ತಿಯಿರುವಳೆಂದೂ ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಗುಣತ್ತಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಧಾನಾಧ್ಯಕ್ಷ 


ಸಾಂಖ್ಯಪುರುಷನ ವಿಚಾರವೇ ಪ್ರೇರಕವೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇದನ್ನೇ ಬಾಣಭಟ್ಟನು - 


ಅಜಾಯ ಸರ್ಗಸ್ಥಿತಿನಾಶಹೆಃತವೇ ತ್ರಯೀವಂಯಾಯ ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮನೇ ನವಂಃ ॥ 


ರಜೋಜಂಷೇ ಜನ್ಮನಿ ಸತ್ತ್ವ್ಯವೃತ್ತಯೇ ಸ್ಥಿತೌ ಪ್ರಜೌನಾಂ ಪ್ರಲಯೇ ತಮಃಸ್ಪೃಶೇ | 


ಎಂದು ಸಂಂದರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಮಂದಿನ 
ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಇದರ 
ಪ್ರಭಾವ ಗೋಚರವಾಗಂತ್ತದೆ, ಪಾಂಜರುತ್ರ, ಶೈವ್ಯ ವಂಂತಾದ ಉತ್ತರಕಾಲೀನ 
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ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಪ್ರಬಲ ಆಧಾರವೆನ್ನಬಹುದಂ. ಆದರೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳ 
ಸವೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ಪಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆಯೇ"ಯೋಗ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಪಾತಂಜಲ-ಯೋಗದರ್ಶನದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ 
ವಂಂಚೆಯಿಂದಲೇ ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ್ರಯಂಕ್ರವಾಗುತ್ತಿದ್ದದನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ, ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ "ಯೋಗ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಒಂದು ವಿಷಯದ 
ವಿವರಣೆಯೆಂಂಬ ಸ್ಥೂಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞ್ಞಾನ-ಭೆಕ್ತಿ-ಕರ್ವುಗಳನ್ನು "ಯೋಗ'ವೆಂದಾಗ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಂವೆಂಬರ್ಥ ವಿವಕ್ಷಿತ. ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯೆಂಬಂದು ಕವರ್ವಯೋಗ' 
ವೆಂದಾಗ ಬರಂವ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ, "ಯೋಗಕ್ಷೇಮ'ವೆನ್ನುವಾಗ “ಅಪ್ಪಾಪ್ತಸ್ಯಪ್ರಾಪಣಂ' ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಯೋಗೇಶ್ವರ', "ಯೋಗವಕಾಯಾ' ಎನ್ನುವಾಗ ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯವಂಹಿವೆಂ 
ಯೆಂಂದಜಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗೆ ಔಪನಿಷದ ಅಥವಾ ವೇಂದಾಂತದರ್ಶನದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳಿಗೂ ಮಹತ್ತ್ವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆತ್ಮವಿಚಾರ್ಕ ಸಾಂಖ್ಯರ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ವರೂಪ, ಉಪಾನನೆಗಳ 
ವಿವರಣೆ, ಭಗವದ್ವಿಚಾರ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಜನಪ್ರಿಯ ಕೈಪಿಡಿಯೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಕೂಡ ವೇದಾಂತದ ಹಾಗು ಧರ್ಮದ ಸಾರವನ್ನು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರುಹುವ ವಿವಕ್ಷೆ ಗೀತೆಯದಂ, ಆಧ.ನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ವಂಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯೇ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಭಾಗವೆಂದೋ ಇಲ್ಲವೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೆ:4ೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ವೇದಾಂತ, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದರಗಳಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಂ ಸೇರಿಸಿದವೆಂದೋ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೂ ಭಾರತೀಯಂರ0 
ಆಚಾರ್ಯತ್ರಯರ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅದಂ ವಂಹಾಭಾರತದ 
ವಂೂಲದಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಸರಚಿತವಾಗಿರ.ವ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಂತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ “ಪ್ರಸ್ಥಾನ-ತ್ರಯಂ”'ದಲ್ಲಿ ಎರಿಡನೆಯದೆಂಬ ವಃಹತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಡಂವ ವಾಡಿಕೆಯಿದೆ. 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರವ:ಜ್ಞಾನ, ಪರಶುದ್ಧ ಭಕ್ತಿ. ನಿಷ್ಕಾಮಃರ್ಮ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ದೊರೆತಿದೆ. ಆಛ:ನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲೋಕವಣಾನ್ಯ 
ಟಿಳಕ್ಕ | ವಂದನಮೋಹನಮಾಳವೀಯ, ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಧೀ, ಶ್ರೀ ಅರೋಜಿಂದೊ 
ವಂಂತಾದವರೂ ಗೀತೆಯಂ ಮಹಿವೆಂಯನ್ನು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೊಗಳಿ ತಮ್ಮಾ ವಾಖ್ಕೆಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಅದರ ಕಾವ್ಯಗಂಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗದವರೇ ಇಲ್ಲ: 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಗಿ:ತೆ:ಸ:ನ್ಮೂ ಅನಂವಾದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. “ನಾಸತೋ 


[ 


ವಿದ್ಯತೇ ಭಾವಃ. ನಾಭಾವೋ ವಿದೃತೇ ಸತಃ” (೨.೧೬) ಎಂಬ ಮೂಲಪ್ರಮೇಯವನಾ ಧರಿಸಿ, 
"ನ ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸವೃಶಂ (೪.೩೮). “ಜ್ಞಾನೀ ತ್ವಾತ್ಮೈವ ಮೇ ವಂತವರ್‌' (೧೮೧೮) 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿವಕ್ಷಾನುಸಾರ ಗೀತೆಗೆ 'ಹೊದಲ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂ 
ಜ್ಞಾನೆಯೋಗವೇಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ-ವೆಂದೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮಗಳ* 
ಸತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಗೆ ಕಾರಕಗಳಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೋದಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಗಳಿನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಗಳೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನೀಡಬಲ್ಲವೆಂದಂ ಕೆಲವರಂ ಆಧುನಿಕರೂ 
ಆಚಾರ್ಯರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರವರ ಪರವಂ ತತ್ತ್ವಪ್ಪಕ್ರಿಯೆಂಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸ 
ವಿರಂವುದೇ ಕಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ, ಜಗತ್ತು, ಮೋಕ್ಷ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ತಾಂಯರಿ 

ವಿವರಣಭೇದಗಳಿಂದ ಬರಂವ ಕಾರಣ ಭಿನ್ನ ವ್ಯಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ "ಅವಕಾಶ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸಂಖಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಿರುವುದೆಂಬಲ್ಲಿ 


ಶ್ರಿ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ, 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ 


ವೇದಾಂತದ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಸ್ಮಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ-ಪ್ರಸ್ಥಾನದ ಉದಯಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಕೂಡ ವಾ 5ಯ-ಖೆ ೃಶೇಷಿಕ, ಪಂಚರಾತ್ರ, ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗ 
ಇತ್ಯಾದಿ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ ಅಸ್ತಿತ ದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಗೋಚರವಾಗಂತ ದೆ, ಮಂಂದೆ ಗೌಡಪಾದ, 
ಭತಣೃಹೆರಿ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಮಂಂತಾದವರ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಗಳೂ ಎನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಇವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ; ಪ್ರಾಚೀನ 
ನ್ಯಾಯಣರ್ಶನದ ವಿಕಾಸ ಕೂಡ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ-ಪ್ರತಿವಾದಗಳೊಂದಿಗೆ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಬೆಸೆದಂಕೊಂಡಿದೆ. ಅತ್ತ ಕರ್ಮಕುಂಡದ ವಂಹೆತ್ತ್ವವನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸಹೊರಟ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನಕ್ಕಂತೂ ಬೌದ್ಧರ ದರ್ಶನವು ನೇರವಾದ ಪ್ರತಿ ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಧಾರೆಗಳ ಉದ್ಗಮ-ವಿಕಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯಂವಾದುದಂ, 
ಬೌದ್ಧಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಲುಪ್ತಪ್ಪಾಯವಾಗಿದ್ದ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ವಿದೇಶಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೆಲಮಟಿ ಗೆ ದೊರೆಯುವಂತಾಗಿವೆ, 


ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಅನಂತರ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಅನೆ:ಕವಾಗಿ 
ನೂರಾರು ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟಿ ಕೊಂಡವು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮ. ಖವಾಗಿ ಹೀನಯಾನ, ಮಹಾಯಾನ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಪಂಥಗಳನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹ ದು. ದಾರ್ಶನಿಕ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ವರಲ್ಲಿ 'ವೈಭಾಷಿಕ' ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ' ಎಂಬೆರಡುಪಕ್ಷಗಳೂ, ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ “ಶೂನ್ಯ 
ವಾದ,” "'ವಿಜ್ಞಾನವಾದ >: ಎಂಬೆರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ ತಂಬಾ ಗಮನಾರ್ಹ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಯವೆಂದು ವೈಭಾಷಿಕರಂ ಹೇಳಿದರೆ, ಅನುಮಾನಗವ್ಯ್ಯವೇಬಂದಂ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರವಾದ, 
"ವೈಭಾಷಿಕಸ್ಮ ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಗತಾಕಾರವೈಚಿತ್ರ್ಯೇಣ 
ಅನುಮೇಯಂಃ” (ಕೆಲ್ಬತರ ಪು. ೨೮೬), ಇಬ್ಬರಿಗೂ " ಸರ್ಮಾಸ್ತಿವಾದಿ”ಗಳೆಂಬ ನಾಮಾಂತರ 
ವುಂಟಂ. ಏಕೆಂದರೆ *“ಸರಂ ಕ್ಷಣಿಕ” ಎಂದರೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಕ್ಷಣಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಸತ್ತಾಗಿರುವುವಂದು ಇವರ ಭಾವನೆ. ಆತ್ಮ ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಇತಿರರಂ 
ಆತ್ಮವನ್ನುವ “ಪುದ್ಧಲವೂ' ಹೀಗ ವಕಾತ್ರ ಸತ್ತಾದಂದಂ ; ಇದರಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಐದು "ಸೃಂಧ' 
ಅಥವಾ ಗಂಂಪು ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಘಾತ ಅಥವಾ ಸಂತಾಃನಗಳು ;- (೧) ರೂಪ, (೨) ವೇದನಾ, 
(೩) ಸಂಜ್ಞಾ ಅಥವಾ ನಾಮ (೪) ಸಂಸ್ಕಾರ ವಂತ್ತು (೫) ವಿಜ್ಞಾನ. ಜನ್ಮಾಂತರವಿರಂವುದೂ 
ಸ್ಕಂಧಗಳಿಗೇ ಹೊರತು “ಆತ್ಮ” ನಿಗಲ್ಲ, “ಕರ್ಮ” ವೆಂಬುದು ದೈವವಶವಲ್ಲದ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಹಾಗೂ ನಿರಪೇಕ್ಷನಿಯಮ, ಅದು ನಿರಂತರಸಾಗಲು «ಆತ್ಮ'ನ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆನಂದಾದಿಗಳೊಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ದಂಃಖನಿರೋಧ ಅಥವಾ “"ನಿರ್ವಾಣ'ವಷ್ಟೇ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ವಖ್ಯಾಂಶಗಳೂ ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ನಾಮ-ಜಾತ್ಕಾದಿಗಳ 
ಅನುಭವವನ್ನೆಲ್ಲ "ಕಲ್ಪನಾ” ಎನ್ನುವ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಉಗವಃವಿದೆಯಂನ್ನ 
`ಬಹಂದಂ. 

ವಸುಬಂಧುವಿನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೨೦-೫೦೦) "ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ' ದಿಜ್ನ್ನಾಗನ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೪೮೦) 
"ಪ್ರಮಾಣಸವಂಚ್ಚಯ' ವಂಂತಾದವು ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ಬೌದ್ಧಗ ಸ್ರಂಥಗಳಂ.. ದಿಜ್ನಾಗನಂ 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ವಾತ್ಸಾ ಯನ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ವಂಹಾಯಾನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಎಜ್ಞ್ಲಾನವಾದಗಳಂ ಪ್ರವಂಖ ದರ್ಶನಗಳು. 
ಅಶ್ವಘೋಷನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೦೦) ಹಾಗೂ ಆದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ 
*ವಂಹಾಯಾನಸೂತ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾದದ ಛಾಯೆಂಗಳಿವೆ. ಆದರೂ ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ನಾಗಾಜನನದು (ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೦೦). ಈತನ “ ಮಾಧ್ಯವಿಂಕ 
ಕಾರಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕೆ ್ಯೈ ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ಆರ್ಯದೇವ, ವಂಂದೆ ಕುಮಾರಜೀವ (ಕೆ. ಶ, ೩೮೩) 


ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ (ಕ್ರಿ. ಶ, ೫೫೦) ಇವರು ಬರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ. 


"ಶೂನ್ಯ? ವೆಂದರೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ "ಏನೂ ಇಲ್ಲದ್ದು? ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ತಾತ್ಮರ್ಯವಿದೆ. ವದತೋವ್ಯಾಹಶವನಿಸುವ «ಅಲೀಕ'ವೇ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ *ಶೂನ್ಯ'ವೆಂದು ಖಂಡಿಸಿರುವ ಆಚಾರರುಗಳು ಶೂನ್ಯವಾದದ ತಿರಂಳನ್ನ್ನ 
ತಪ್ಪಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬಂದಂ ಆಧ.ನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಅಭಿವುತ. ನಿಜವಾಗಿ 
ಮಂಂದಿನ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಿಗಳಂ ಹೇಳಂವ «ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ'ವೇ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ “ಶೂನ್ಯ 
ವೆಂದಂ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆ. ಸತ್‌-ಅಸತ್‌-ಸದಸತ್‌-ನ ಸದಸತ್‌, ಎಂಬ «ಚತಂಷ್ಯೋಟಿ'ಗಳಿಂದ 
ಏನಿರ್ಮಾಕ್ತವಾದಂದಷ್ಟೇ ಅವರ *ಶೂನ್ಮ' ಅದನ್ನವರು "ಅವಾಚ್ಯ' ಅಥವಾ "ಅನಭಿಲಾಪ್ಯ' 
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ವೆಂಬೂಕರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಅದಂ "ವ್ಯವಹಾರ' ಹಾಗು "ಪರಮಾರ್ಥ'ಗಳೆರಡನ್ನೂ ವಿವರಿಸಬಲ್ಲದಂ 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ವಾಚ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
"ಶೂನ್ಮ' ಪರಮಾರ್ಥವು ಬುದ್ಧ ಃಶೀತವಾದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ. ಆದರೆ ವಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದ ಪ್ರಂಪಚ "ಸ ಭಾವಶೂನ್ಯ "; ಪರಮಾರ್ಥ *ಪ್ರಪಂಚಶೂನ್ಯ' ಅಥವಾ ಭೇದಶೂನ್ಯ. 
ಹೀಗೆ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಉಭಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ, ಪ್ರತೀತ್ಯ-ಸಮಂತ್ಪನ್ನ'ಗಳಂ ಎಂದರೆ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಂನ್ನುಳ್ಳವು (ಅವಿದ್ಯಾ-ಕಾವಂ-ಕರ್ವು ಇತ್ಯಾದಿ) ಪರಮಾರ್ಥತಃ 
ಅನುತ್ಸನ್ನವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ, ನಿಃಸ್ವಭಾವ ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮ, ಆದರೆ ಅವು ಅಲೀಕವಲ್ಲ; 
ಪರವಕಾರ್ಥದ ತೋರಿಕೆಗಳೇ. ಆ ಅದ್ವಯ ಪರಮಾರ್ಥ ತತ್ವ ನಿಷ್ಟಪಂಚವಾದುದು ; ಆದರೆ 
ಅಲೀಕವಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿಯ ಎಲ್ಲ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಆ ಪರವಣರ್ಥಕ್ಕಿದೆ; 
ಆ ಅನಂಭವವೇ ನಿರ್ವಾಣ, 


ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ನಾಮ. ರೂಪಗಳಂ ; ಎಲ್ಲ ನಾಮ.ರೂಪಗಳೂ ವಕಾಯೆ ('ನಾಮ 
ರೂಪವೇೋವ ಮಾಯಕ್ಕಾ ನಾವೆೈವ ನಾಮರೂಪಮ್‌' -ಶತಸಾಹಸ್ರಿಕಾ) ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮಗ್ಗಲಂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಮಾಯರಾವಾದಿಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರಂ. 
ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಧರ್ಮಗಳೂ, ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳೂ, ನೀತಿ-ಅನೀತಿಗಳೂ, ಸತ್ಯ -ಅಸತ್ಯ 
ಗಳೂ, ಕಡೆಗೆ ನಿರ್ವಾಣ ಕೂಡ ಎಲ್ಲವು ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿಂಥೈ 
ಅಥವಾ ವರಾಯೆಂಯೆಂದೇ ಎನಿಸಂವವು :_ 


ಅನಿರೋಧಂ ಅನಂತ್ಪಾದಂ ಅನುಚ್ಛೇದಂ ಆಶಾಶ್ವತಂ 

ಅನೇಕಾರ್ಥಂ ಅನಾನಾರ್ಥಂ ಅನುಗವಂಂ ಅನಿರ್ಗಮಂ । 

ಯಃ ಪ್ರತೀತ್ಯಾಸವಂತ್ಸಾದಂ ಪ್ರಪಂಚೊ:ಪಶಮಂ ಶಿವಂ | 

ದೇಶಯಾವಠಾಸ ಸಂಬುದ್ಧಃ ತಂ ವಂದೇ ವದತಾಂ ವರಂ ॥ 
ಎಂಬುದು ವಣಧ್ಯಮಿಕಕಾರಿಕೆಯ ಆರಂಜವಾಕ್ಯ: 


ಸ ತ ಇಲ್ಲವೆ ಪರತಃ ಅಥವಾ ಉಭಯತಃ, ಅಥವಾ ಅಹೇತಂಕವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂಬುದೇ 
ಅಶಕ್ಕವೆಂಬಂದಂ ವಣಧ್ಯಮಿಕರ "ಅಜಾತಿಮದ' ;..- 


ನ ಸ್ವತೋ ನಾಪಿ ಪರತಃ ನ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ನಾಪ್ಯಹೇತುತಃ । 

ಉತ್ಪನ್ನಾ ಜಾತಂ ವಿದ್ಯನ್ತೇ ಭಾ ಕ್ವಚನ ಕೇಚನ ॥ (ಮಾಧ್ಯಮಿಶಕಾರಿಕಾ ೧) 

ಇದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೌಡಪಾಭರ ಅಜಾತಿವಾದಕ್ಕೆ ಸವಿೀಪವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದ: 
ಪರಿಶೀನಾರ್ಹ, 
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ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ವಪ್ನ, ಭ್ರವೆಂ, ಮರೀಚಿಕೆ, ಗಗನಕಂಸುವಂ, ಗಂಧರ್ವನಗರ, ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರ 
ನಂತೆ ಶೂನ್ಯವೆಂದಂ ಖಂಡನತರ್ಕವನ್ನು ಪಖಂದೊಡ್ಡುವುದಂ ಶೂನ್ಯವಾದದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 
ಅವರ ಪರಮಾರ್ಥ ಬುದ್ಧನ ಉತ್ತವಂ-ಅಗ್ರ-ಬೋಧಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸನ್ನವಾಗಂವುದು. ಈ 
ಬೋಧಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ-ನೈರಾತ್ಮ್ಯ, ಪುದ್ದಲನೈರಾತ್ಮ್ಯ, ಕ್ಲೇಶಾವರಣನಾಶ, ಜ್ಞೇಯಣವರಣ 
ಭಂಗಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವುವು. ಅದನ್ನು ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ, “ ಅವಚನಂ ಬಂದ್ಧ 
ವಚನವ”. 


ಸತ್ಯವು ಎರಡಂ ವಿಧ-ಸಂವೃತಿ ಸತ್ಯ, ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯ ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ದ್ವೈ ಸತ್ಯೇ ಸಮಂಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಬುದ್ಧಾನಾಂ ಧರ್ಮದೇಶನಾ । 
ಲೋಕ ಸಂವೃತಿಸತ್ಯಂ ಚ ಸತ್ಯಂ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ॥ (ಮಾ.ಕಾ. ೨೪-೮) 


ವಕಾಧೃಮಿಕರೇ ದಿಜ್ನಾಗ ವಂಂಂತಾದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿಯೂಇದ್ದಾರೆ, ಪ್ರವಕಾಣ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದು, ಎಂದಂ. 


ಯೋಗಾಚಾರ ವಿಜ್ಞಾನವಾದವು ಮಹಾಯಣನ ಪಂಥದ ಮತ್ತೊಂದಂ ಪ್ರಬಲಶಾಖೆ. 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಣಡಿಕೊಳ್ಳುಶ್ತಿರಂವ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಣಶ್ರ ಇರತಕ್ಕವು, 
ವಸ್ತುಸತ್ಯಗಳಲ್ಲ ಎಂದಂ ಇದರ ಸಾರಾಂಶ. ಅಸಂಗ, ವಸಂಬಂಧುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
' ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರ ? ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ವಿಸ್ತಾರ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತ ವಣತ್ರವೇ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞೇಯಂ ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ ಮಂಂಚೆ 
ಇರಂವ “ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ” ಸಾರ್ವಶ್ರಿಕವಾದಂದೆಂದಂ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆ. ಅದು ಬುದ್ಧನ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಗೋಚರವಷ್ಟೇ. ದಿಜ್ನಾಗ, ಧರ್ನೂಕೀರ್ತಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೫೦), ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ ವಂತ್ರೂ 
ಕಮಲಶೀಲ(ಕ್ರಿ.ಶ.೮೦೦)ಈ ವಾದದ ವಂಖ್ಯ ಪುರಸ್ಕರ್ತರಂ ಮತ್ತಿ ಪ್ರಚಾರಕರು. ಇವರಿಗೆಲ್ಲ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನಗಳೇ 
ಎಂದರ ಇವರ ವಾದ. ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಇವರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರವಕಾರ್ಥ |. 


A 


“ ಮತಂ ಚೆ ಚಿತ್ತಂ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರಭಾಸ್ವರಂ ಸದಾ ಸದಾಗಂತುಕದೋಷದೂಪಷಿತವರ್‌ 
(ಮಹಾಯಾನ ಸೂತ್ರಾಲಂಕಾರ ೧೩, ೧೯). 


ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಭ್ರಮನಿರಸನ ವಣತ್ರ- 
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“ ತತಶ್ಚ ಮೋಕ್ಷೋ ಭ್ರವ ಮಾತ್ರಸಂಕ್ಷಯಃ " (ಅಲ್ಲಿಯೇ ೬-೨), 


ಬ್ರಿಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಕೂಡ ಅನುಷುಗಿಕವಾಗಿ ಅವರು ಬಳಸುವುದುಂಟು; ಬೋಧಿಸತ್ವನು 


4 ಬ್ರಾಹ್ಮ, ಬರ್ವಿಹಾರೈರ್ವಿಹರತ್ಯುದಾರೈಃ ” (ಅಲ್ಲಿಯೇ ೭. ೩). 


ಇದು ಸಂಕಂಚಿತ ಆತ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ; ವಂಹಾತ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯೆನ್ನಲಾಗಿದೆ ;-- 


ಏಹಾಯ ಯೋ$ನರ್ಥಮಂಯಾತ್ಮದ ದ ಎಜು 0 ಮಹಾತ್ಮ ದ ಷ್ಟಿ ಪ್ರ ಶ್ರಯತೇ 
ಮಹಾರ್ಥಾವರ್‌ ? (೧೪. ೩೭) 


ಇದನ್ನೇ ಅವರು *"ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ', ಅಭೂತಪರಿಕಲ್ಪ” ತಥಾಗತಗರ್ಭ ', 
4 ವಿಜ್ಞಪ್ತ ಮಾತ್ರ? "ಚಿತ್ತ ಮಾತ್ರ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಾ ಂತರಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ, 


ಇವರ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದರೆ 
ಸಾಮ್ಯ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ ; 


ವಿಜ್ಞಪ್ತಿವಕಾಶ್ರ.ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ 
ಆಲಯಂವಿಜ್ಞಾನ-ಈಶ ರ 

(ಕ್ಲಿಷ್ಟ) ವ:ನೋವಿಜ್ಞಾನ-ಜೀವ 
ಎಷಯವಿಜ್ಞಪಿ ಜಗತ್‌ 

ಪರಿಣಾವಂ- “ಏವರ್ತ. 


ಗೌಡಪಾದ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂಗಳಿಂದ ಪರಿಸ್ಭುಟವಾಗುವ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವೊಂದು. ಸಾವಕ್ಕಾಂಶಗಳಂ ಸಿದ್ಧಾಂಠ ಮಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಲ. ಪರವಂತಖಂಡನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರಂವುದೆಂಬ ಇಂದಿನ ವಿದ್ಧ್ವಾ ೦ಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಈ 
ಸ್ಕೂಲ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಭೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗದ ಔಪನಿಷದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಇರಂವುದನ್ನೂ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ತವಾದ 
ವನ್ನು ಕೇವಲ ವರಾಯಾವಾದವೆಂದಾಗಲಿ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಬೌದ್ಧವಾದವೆಂದಾಗಲಿ ಕಂಂದಿಡುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ದಿಜ್ನಾಗ-ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳ * ಯದಂತಜ್ಞೆಣಯರೂಪಂ 
ಬಹಿರ್ವದವಭಾಸತೇ ? ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನನಾದವನ್ನು “ ಬಾಢಂ ಬ್ರವೀಷಿ, ನಿರಂಕುಶತ್ವಾತ್ತೇ 
ತಂಂಡಸ್ಯ ” ಎಂದಂ ಖಂಡತಂಂಡಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರಂವುದನ್ನು ಮರೆಯು ವಂತಿಲ್ಲ. ಶೂನ್ಯವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮದಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ತುದ್ದೊಂದು ಉಂಟೆನ್ನುವುದೂ ಆಧುನಿಕರ ವಿವರಣೆಯೇ 
ಆಗಿದೆ. 


ದಿಜ್ನಾಗ- ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳು ಸೌತ್ರಾಂತೀರಿದ್ದಂ 


ಲ 
₹3 
ತ 
(೮) 
21 
೪] 
ಆ 
ತ್ಸ 
= 
ಪ 
೪ 
G 
ದ 
ತ್ತ 
CL 
[4 


13 


ಇವರು ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಹೊಸದಾದ ಒಂದಂ ಶರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಪಡಿ 
ಸಿದರಂ. ದರ್ಶನ ಪ್ರದಾನವಾಗಿದ್ದ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವರ ಕೈಯಲ್ಲ ತರ್ಕಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು. 
ಇವರು ಪರಮಾರ್ಥವಿಜ್ಞಪ್ತಿಗೂ ಕ್ಷಣೀತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳ. ವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಂ ವಿಜ್ನಾಗನು ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದನಷ್ಟೆ ಸ ಅದನ್ನು. " ಅಪೋಹವಾದ ' ಅಥವಾ « ಅನ್ಯಾಪೋಹವೇ ಪದದ ಅರ್ಥ” 
ಎಂಬುದೂ ಇವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸವಕಾಲೋಚನೆ. ನ್ಯಾಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಂತ್ರ್ತೆ ನಿರಾಕರಣ 
ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯ ನ್ಯಾಯಂವಾರ್ತಿಕಕಾರನಾದ ಉದ್ಯೋತಕರನ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದಿತಂ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ತನ್ನ ಪ್ರವರಾಣವಾರ್ತಿಕವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಭಾಟಿಸಿಗ್ದರಿಂದ, ಅದನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ನಿರಾಕರಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರರ ಪಾಲಿಗೆ 
ಬಂದಿತು. ಅದನ್ನವರಂ ವಾರ್ತಿಕತಾಶ್ಚರ್ಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದ್ಯೋತಕರನ ಮಾತಂಗಳು ಬೌದ್ಧದೂಷಣೆಯ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ಹಸುಗಳಂತಾಗಿದ್ದು 
ವೆಂದೂ, ಅವನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಲು ತಾನು ಹೊರಟಿರುವೆನೆಂದೂ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರಂ ಹೇಳಿ: 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ವೈದಿಕರ ದರ್ಶನವಾದ ಪೂರ್ವಮೀವಣಂಸಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಈ ಬೌದ್ಧರ 
ಖಂಡನೆಗಳನ್ನ ಪರಿಹರಿಸುವ ಮಹಾಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಂವಕಾರಿಲಭಟ್ಟರು " ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ ' 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿ. ಇವಕ್ಕೂ ಪ್ರಶ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ 
ಕಮಲಶೀಲ-ಶಾಂತರಕ್ಷಿತರಂ "" ತತ್ತ್ವ-ಸಂಗ್ರಹ” ದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಂ ಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಆಸ್ತಿಕರ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮಹಾ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಈ ಬೌದ್ಧ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಭಾರತವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಟಿಟಿಟಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ವಂಂದಿನ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೂ ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯವಾಯಿತು. 
ಆದರೂ ಅದರ ಉನ್ನತ ವೈಚಾರಿಕ ದರ್ಶನವು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಾಹ್ಮಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತಲ್ಲೀನವಾಯಿಂತೆಂಬುದನ್ನೂ ದರ್ಶನಗಳ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಂ ವಂರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ “ ಕಾರ|್ಯ 
ಕಾರಣಭೂತಾಶ್ಚ ತತ್ರಾವಿದ್ಯಾದಯೋ ಮತಾಃ | ಬಂಧಸ್ತದ್ವತ್ಸವಾದಿಷ್ಟಾ ಮುಂಕ್ತಿರ್ನಿವ೯ಲತಾ 
ಧಿಯಃ ॥ " ಎಂಬ “ ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ ” ದ ವಾತ ಔಪನಿಷದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಮುಂದಿನ ಅದ್ಹೈತವಾದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸವಿಂಪವರ್ಶಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆ ? 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ರವಂ 


ಭಾರತೀಯಂ ದರ್ಶನಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಕಾಸ ಸಾವಣನ್ಯವಾಗಿ ವರಂ ನಾಲ್ಕು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಕಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆ. ಖುಷಿಯೊಬ್ಬನಂ ತನ್ನ "ದರ್ಶನ ವನ್ನು ಎಂದರೆ ಪರಮಾರ್ಥದ 
ಭಾರತೀಯಂ ದರ್ಶನ ಚಿ 
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ಅನುಭವವನ್ನೂ ಮಂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದಂ ಮೊದಲನೆಯ 
ಆವಿರ್ಭಾವದ ಅವಸ್ಥೆ ; ಬಳಿಕ ಖುಷಿಸವಾನನಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಂ ಅದನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಗದ್ಯದ " ಸೂತ್ರ? ಗಳಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಪದ್ಯದ " ಹಾರಿಕೆ? ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಗ್ರಂಥಬದ್ಧವಾಗಿಸಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ಎರಡನೆಯ ಮಜಲು ; ಈಗ ಒಂದಂ ದರ್ಶನ ಉದಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ 
ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ, ವಿಸ್ತರಣೆಗಳು "ವೃತ್ತಿ ' ಅಥವಾ "ಮರ್ತಿಕ? ಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ವೆಂಲೃಂಡವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪರಿಷ್ಕರಣೆ, ಸಂಏರ್ಥನೆ, 
ಪರಮತ ನಿರಾಕರಣೆ ಮುಂತಾದ:ವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ-ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಸರ್ವಾಂಶಗ್ರಾಹಿಗಳಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಟೀಕೆಗಳೂ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡಂತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳಕ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಶತವರಾನಗಳ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳಂ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಣಸ ಟೀಕೆಗಳಂ ರಚಿತವಾಗಂತ್ತಿರುವುದನ್ನ್ನಿ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ, ಹೀಗೆ 
ಹಳೆಯದಶ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಂತರದ ನೂತನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಂವ 
ಚಿಂತನಶೈಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಒಂದು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಂಕ್ಕೈಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳೆನಿಸಂತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಮಿಕ್ಕ 
ದರ್ಶನಗಳು ನಿಸ್ಸಾರವೆಂದಂ ತಿರಸ್ಕಾರಯೋಗ್ಮವಾಗಂವುವೆಂದರ್ಥಎಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಂತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವೆ ದಾಂತದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗದಂ, ಸಾಂಖ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ವೇದಾಂತ ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವಿಚಾರವನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದಷ್ಟೇ ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮತನಿರಾಕರಣಯಂ 
ಪ್ರಸಂಗ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅಂಗವೇ ಹೊರತು ನಿಂದೆ 
ಇಲ್ಲವೆ. ದೂಷಣೆಗೆಂದು ದರ್ಶನಗಳ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಖಂಡನಮಂಡನೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವೀಯದೆ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಶತ 
ಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಸಾಗಿದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಸವ್ಯುದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿವೆ, 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಜಯ-ಪರಾಜಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಂಸಂವ “ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ ” 
ಮುಂತಾದಂವನ್ನೂ ದುರ್ವಾಟಗಳೆ ಪರಿಗಳಾದ ವಿತಂಡಾ, ಛಲ, ಜಾತ್ಮಿ ಹೇತ್ತಾಭಾಸ 
ಮುಂತಾದ:ವನ್ನೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳೂ 
ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ವಾದಸರಣಯಂನ್ನೇ ಅನಂಸರಿಸುವುದಂ ಭಾರತೀಯ 


ದಾರ್ಶನಿಕರ ಇನ್ನೊಂದಂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆನ್ನಬಹಂದು, 


ದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲವಿಚಾರ 
ಸಂಶೋಧಕ- ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಿರಂತರ ನಡೆದಿದ್ದರೂ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲ 
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ವಿಚಾರಇನ್ನೂ ಬಹುವ.ಟ್ವಿಗೆ ಊಹಾಪೋಹದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಕೆಲವೊಂದು 
ಸೂತ್ರಗಳು.. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ, ಯೋಗಸೂತ್ರ-ಏಕಕಾಲರಚಿತವಲ್ಲ; ಭಿನ್ನಕಾಲರಚಿತ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರತಕ್ಕವು ಎಂಬ ವಾದವೂ ಒಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ?, ಅದಂ 
ನಿಜವಾದರೆ ಒಂದಂ ಕಾಲದ ನಿರ್ಣಯವೆಂಬಂದೇ ಅಸಂಭವ. 


ಸೂತ್ರಕಾರರಂಗಳ ಬಗೆಗೆ ದೊರೆಯುವ ಐತಿಹ್ಯಗಳು ಕೂಡ ಪೌರಾಣಿಕವ್ಯಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಂವಂತಹ ವಿಷಖ:ಗಳಿಂದ ತ.ಂಬಿರುತ್ತವೆ ಉದಾ ;- -ಕಪಿಲಯುಷಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಕರಣ ವ:ಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರ ಪತಂಜಲಿ ಬೇರೆ, ಯೋಗಸೂತ್ರಕಾರ ಪತಂಜಲಿ ಬೆ:ಕೆ ಎನ್ನವುದು 
ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ, ಅಭಿಮತ. "ಕಣನೌದ' *ಅಕ್ಷಪಾದ' ಇವು ಕಲ್ಪಿತನಾಮಗಳಂತೆ ಭಾಸವಾಗಂ 
ತ್ತವೆ. " ಗೌತವಂ', ಬಾದರಾಯಣ ' ಇವು ವ್ಯಕ್ತಿನಾಮಗಳಲ್ಲ ; ಗೋತ್ರನಾಮಗಳು. ಜೈಮಿನಿಯ 
ಬಗೆಗಂತೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವುದು ಅತ್ಯಲ್ಪ, ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಕೂಡ " ನುರ್ಗಾರ್ಜುನ' ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನವರು ಅನೇಕರು, ಬರ್ತಾರೆ, ಜೈನರಲ್ಲಿ ಸಮಂತ ಭದ್ರಾದಿಗಳ ಕಾಲ ಇನ್ನೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಇಂದಿನ ವಿದ್ವತ್ತೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ಕಪ್ರಾಯಂವೆಂದರೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಉಪಯದ ಮೇಲಿನ ಹಾಗೂ ಕೆಳಗಿನ 
ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು ; ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಂತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಪೌರ್ವಾ 
ಪರ್ಯವನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಬಹಂದಂ. 

ಬುದ್ಧನ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನ). -ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲ 
ಸಂತ್ತ, ಸಾಮನ್ನಫಲಸುತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆರಂ *ತೀರ್ಥಿಕರ'ರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜೈನ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಾದ “ನೂತ್ರಕೃತಾಂಗ', « ಭಗವತೀಸೂತ್ರ ' ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ತೀರ್ಥಕರರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ--ಚಾರ್ವಾಕ (ಅಜಿತ ಕೇಶಕಂಬಲ), ಸಾಂಖ್ಯ (ಪೂರಣಕಸ್ನಪ), 
ವೈಶೇಷಿಕ (ಪಕಂಢ ಕಚ್ಚಾಯಂನ), ಜೈನ (ನಿಗ್ಗಂಥ ನಾಟಪುತ್ತ) ಅಜೀವಕ (ಮಂಕೃಲಿ 


೧ ನೊB— (a) Belvalkar-The Multiple Authorship of 
the Vadante Sutras, The Indian Philosophical 
Review $ 11, ೨, ಪು ೧೪೧. ೧೫೪; ಮತ್ತು ಅನರದೇ Basu Mallick 
Lectures, IV. 

(0) Vidyabhushan, History of Indian Logic, 
ಪು. ಳ೯-೫ಂ 


(0) Dasgupta, A History of Indian Philosophy: 
೧, ಪು, ೨೩೦, 


x 
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ಗೋಸಾಲ) ವಂತ್ತೂ ಪಾಷಂಡಿ (ಸಂಜಯ ಬೇಳತ್ಲಿಪುತ್ತ). ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ... 
ವೆ ೃಶೇಷಿಕಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಚಾರಸರಣಿ ಆಗಲೇ ಆ ವೇಳಗೆ ಆರಂಭವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದಾಯಿತಂ 
ಇದು ಕಾಲದ ಮೇಲ್ಕಿತಿ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬೌದ್ಧ ವಾದಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಕೆಳಗಿನ ಕಾಲ ವಿ.ತಿಯನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
೨ ನೆಯ ಶತವಣನದಿಂದ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೩ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಅವುಗಳ 
ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬೇಕೆಂಬ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷುಧ್ಯಯಂನ ನಡೆಸಿರುವ ಯಾಕೊಬಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ ; 
«« ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೦೦ ರಿಂದ ೪೫೦ ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶಕನಿರಾದ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯಂನ, ಉಪವರ್ಷ. 
ವಾರ್ತಿಕಕಾರ ಬೋಧಾಯನ ಮತ್ತು ಬಹುಶಃ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳಂ ಬರಂತ್ತಾರೆ, ವೆ ೃಶೇಷಿಕ 
ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಾ-ಸೂತ್ರಗಳು ಏಕಕಾಲಿಕ; ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ 


ಆ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಿನವು, ಯೋಗಸೂತ್ರವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦ ಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ವಾಚೀನ 


ಇ) 
ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರವು ಇನ್ನೂ ತುಂಬ ಆಧುನಿಕ ?'. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯವಾದದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ ಆದರೆ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಯಾಕೊಬಿಯಂ ಈ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ನಿಂತಿದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು 
ನಾರ್ಗಾರ್ಜುನನಿಗಿಂತ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೦-೧೫೦) ಈಚಿನವು ; ಅಸಂಗನಿಗಿಂತ (ಕ್ರಿ. ಶೆ ೩೫೦) 
ಹಿಂದಿನವು ಎಂದು ಅವನ ತೀರ್ಮಾನ, ಆದರ ನಾರ್ಗಾರ್ಜುನನ ಕಾಲವೂ ಸಂಶಯಾತೀತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ.3' ಮತ್ತು ನಾರ್ಗಾರ್ಜುನನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಶೂನ್ಯವಾದದ ಬೀಜಗಳಿದ್ದವು. 
ಅಲ್ಲದೆ ನಾರ್ಗಾರ್ಜುನನೇ " ವಿಸ್ರಹವ್ಯಾವರ್ತನೀ ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಂಯಂಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ (೧, ೧-೬ ವಂತ್ತು ೨೦,. ಹಾಗೆಯೇ ವಜ್ಞಾನವಾದವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೆ.೦ದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರಂ ತಿಳಿಯಂ:ತ್ತಾರೆ, ೨೨,೨೭. ೨೯ರಲ್ಲಿ ಎಂದಂ 
ರಾಮಾನುಜರಂ ತಿಳಿದರೆ ೨. ೨, ೨೮.೩೧೦ಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕರರಂ ತಿಳಿಯಂತ್ಹಾರೆ. 
> Journal of the American Oriental Society, XXX, 
ಪು. ೨೯ — “ The Dates of the philosophical sutras of 
the Brahmans.” 
೩ "ನಾರ್ಗಾರ್ಜುನನು ೨ನೆಯಂ ಶತವಠಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದನೆನ್ನು ವುದಂ ಒಂದಂ ಊಹೆ 


ಮಾತ್ರ' Winternitz’ History of Indian Literature: 
೨, ಪು. ೩೪೨ 
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ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಉಲ್ಲೆ ೇಖಗಳಿರ.ವ ನಾನಾ ದರ್ಶನಶ ಸ್ಟ್ರಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಡಿವೆಂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಏಕ ಸಗೊ ತ್ತ್ರಹೊ ಬವೆಂದಂ ಭಾವಿಸ ದೆ ಜೆಚಿ; , ಸಮಂ ೨5ವೆನಿ? ಸುತ್ತ ದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ 
ವಿದ್ಧಾ ಸರು ವ್‌ ವಾತ್ಸಾ, ಯಃ ನಭುಷ್ಮವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦-೫೦೦ರ ಮತ್ತಿ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದಭಾಷ್ಯ 


ವನ್ನು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೦೦ ರಿಂದ ೬೦೦ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ತದಿದ್ದಾರಃ, 


ಈಗ ದರ್ಶನಗಳೆ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೆ.ಶಿಸಬಹುದಂ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನ ದರ್ಶನ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂಬಂದನ್ನು ಸಕಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇದೀ ಇತಿಹೌಸಯುಗದಲ್ಲೂ 
ಬುದ್ಧ ಪೂರ್ವಿಕಯುಗದಲ್ಲೂ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದಿತು; ಅದು ಸೇಶ್ವರವೂ ಇದ್ದಿತಂ. ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶ “ನಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದಿ.ಕೆ ಕೃಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಸ ಸಾಂಖ್ಯ ವನ್ನು ಉಸ್ಗೆ ಖಿಸಿವೆ; ಆದರೆ ಪಾ ಚೀನ 
ಸೇಶ್ವ ರಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತಾದ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೆ 'ಖಿಸಿಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯದ ಬಳಿಕ ವೆ ವೈಶೇಷಿಕದ 
ಪ್ಪಾ ಜೀನ ಹೆಚ್ಚೆ ಸದೆನ ಬೇಕು. ಅದರಲಿ ಕೂಡ ಬೌದ್ಧ ರ ಮದಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾವವಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ಪ ಕ್ರಿಯೆ ನ್ಯಾ ಯಂದ ಅನುಮಾನಪ್ಪಕಿ ್ರ್ರಯೆಯಷ್ಟು ವಿಕಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರ ಭಾಷೆ 
ಹಾಗೂ ಪರಿಭಾಷೆಗಳೂ ಪ್ರುಚೇನತೆಯನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಮುಂದೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಂ 
ದರ್ಶನ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ತಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಸೂತ್ರವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಕಡೆಯದು. 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಸಮಾನಾಂಶಗಳಂ 
(೧) ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವ ; -_ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ್ಮ ಜೈನ, ನ್ಯಾಯ... 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ. ಎಲ್ಲರೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 'ಸತ್ಯತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನವಾದ, 
ಶೂನ್ಯವಾದ, ಅದೆ ಸತ್ರ ವೇದಾಂತಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಪರಮಾರ್ಥ ಚಿಂತನಾರಹಿತರಾದವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾರೂ ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದು ಜೀವನ ನಡೆಸಲು ಸಾಕಾಗಂತ್ರದೆ, 


(೨) ಜಗತ್ತು ಕಾಲ-ದೇಶ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ನಿಯತವಾದುದು, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ವಿನಾಶಗಳುಂಟಂ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಲ್ಲಿ 
ನೂತನೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಆರಂಭವಾದವಿರಬಹುದ್ಕು ಇಲ್ಲನೆ ಕಾರಣದಲ್ಲೇ ಕಾರ್ಯವು 
ಸತ್ತಾಗಿಸಂವುದೆಂಬ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಪರಿಣಾಮವ;ದವಿರಬಹುದು : ಅಥವಾ ಕಾರಣದ 
ವಿವರ್ತಕಾರ್ಯುವೆಂಬ ವಿನರ್ತವಾದವಿರಬಹುದಂ. ಏನಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಯತವಾಗಿರಂವ ಅಂಶ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಸವಣನ. 





೪. G.RF. Oberhammer ; Potter Eneyclopaedia of 
Indian Phiiosophi:s, . ೫೦1, 11, Delhi, 1977. ೧.9. 
ಮತ್ತು BE Frauwallner ; Potter Bibliography of Indian 
Philosophies, I Delui, 1970, No, 1049. 


18 


(೩) ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ; ಚಾರ್ವಾಕರಂ ಚೈತನ್ಮಯುಕ್ತ ಶರೀರವನ್ನೇ ಆತ್ಮವೆನು ತ್ತಾರೆ; 
ಬೌದ್ಧರು ಕ್ಷಣಿಕ ಆತ್ಮ (ಪುಗ್ಗಲೃವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂತಾನವನ್ನು 
ಆತ್ಮವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ, ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಜೈನರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 
ಮಿಕ್ಕ ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ನಿಶ್ಯವಸ್ತುವಾದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನಂಭವ ವೇದ್ಮನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿ-ಸ.ಖ-ದುಃಖ-ಇಚ್ಛುದ್ದೇಷಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸವಂನಿತ್ಸವಾದ 
ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಆತ್ಮ. ಜ್ಞಾನ ಆಗಂತುಕವೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕವಲ್ಲ.  ಪೂರ್ವಮೀವರಾಂಸಕರದೂ ಅದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. ಸ್ವಪ್ನಸುಷಂ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 


೩ ಹೆ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ  ಜ್ಞಾನವಿರ:ವುದಿಲ್ಲ. ಆಸರೆ ಸಾಂಖ್ಯ- ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಸ್ವಯಂಪ್ಪಕಾಶ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ ; ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವೇ ವಿನಾ ಆಗಂತಂಕಗಂಣವಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆ-ಕ್ರಿಯೆಗಳು 


ಬುದ್ಧಿಗ.ಣಗಳಂ, ಪುರಂಷಗುಣಗಳಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರತಕ್ಕವನಂ 
ಸಾಂಖ್ಯಪುರುಷ, ಈ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಂ ಆತ್ಮಬಹುತ್ಚವನ್ನು ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತವೆ, ಆದರೆ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಹೇಳಂತ್ತದೆ; 
ಅವಿದ್ಯೋಪಹಿತವುದ ಅದ ಎಯಾತ್ಮನೇ ಜೀವನೆನಿಸಿ ಬಹುಶ ಭ್ರವೆಂ ಬರಂತ್ರದೆಂದಂ ಆ ದರ್ಶನದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜೀವನಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ತವೂಣತ್ತ, ಜೀವನಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವೇ ಎನ್ನುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟುದ್ಧೈತ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರಂವ ಜೀವರೇ ಆತ್ಮರೆನ್ನುವುನು ದ್ವೈತ, 

ಸಾಂಖ್ಯ, ವಿರಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ನಿರೀಶ್ವ೦ರಾದರೂ ಜೀವನ ಬಂಧಮೋಕ್ಷ1 ೪ನ್ನ್ನ 
ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. ಜೈನದರ್ಶನವೂ ನಿರೀಶ್ವರವೇ ; ಆದರೆ ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮರ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಅದೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ) ಈಶ್ವರವಾದಕ್ಕಿಂತೆ (Theism) 


ಆತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ (0500/1971) ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿದೆ. 


೪. ಕವರ೯-ನಿಯವಂ 


ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಕರ್ವನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ. 
ನಾವು ಬಿತ್ತಿದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ಬೆಳೆಯಂತ್ರೇವೆ. ಸತ್ಕಾರದಿಂದ ಸತ್ಸಲ, ದಂಷ್ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ದಂಷ್ಸಲ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ವಿಹಿಶಾಚಂಣೆಯಿಂದ ಪುಣ್ಣ, ನಿಷಿದ್ದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಪಾಪ, 
ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸುಖಪ್ಪಾಪ್ತಿ. ಪಾಪದಿಂದ ದುಃಖಲಬ್ದಿ, ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ 
"ಅದೃಷ್ಠ ಸ]; ಅವರೂ ಇಹಜನ್ಮಃ'ಲಿ ಇ್ಬವೆ ಜನ್ಮಾಃ "ದಲ್ಲಿ ಅವು ಫವಿಲತ್ರೇಈಯಂತ್ತವೆ. 
" ಕೃತಪ ಣಾರ'ಕ್ಕಾಗಲಿ *ಅಕೃತಾಭ್ಯುಗಾಮ' ಕ್ಯಾಗಲಿ ಆಸ್ಪದವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಶ್ವರನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ 
"ಕರ್ಮವಾದವು ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ, ವಿಸಾಂ;ಕಂದಂ. ಈಶ್ವರನಿಯತ ಕರ್ಮವಾದವು 
ಮಿಕ್ಕವರದಂ, ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾರಬ್ಧ, ಸಂಚಿತ್ತ ಆಗುವಿಂ ಎಂದಂ, ಕರ್ಮ ತ್ರಿವಿಧ, 
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೫. ಜನ್ಮಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಇದು ಕರ್ಮ-ನಿಯವ"ದ ಇನ್ನೊಂದು ಆವಿಭಾಜ್ಯ ಪರಿಣಾಮ. ಹುಟ್ಟಿ-ಸತ್ತು- ವಂತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟಲೇ ಬೇಕಾಗುವುದಂ ಕರ್ಮಫಲ, ಇದೇ ಸಂಸಾರ, ಬೌದ್ದರು ಆತ್ಮನ ಬದಲು 


@ 
ವಿಜ್ಞಾ. ನಸಂತಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, ಚಾರ್ವಕರಂ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಷುದಿಲ್ಲ. 


೬. ಸಂಸಾರ 


ಜನ್ಮ.-ಜನ್ಮಾಂತರಗಳ ವಿಷಚಕ್ರವೇ ಸಂಸಾರ, ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳ ಅನಾಡಿ ಸಂತಾನಷೇ 
ಅದು. ಈ ಕಾಲ-ದೇಶ-ನಿಯ:ತವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂಧನವೆಂದರೂ ಅದೇ, ಅದರ ಕಾರಣ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ. ಸಾಂಖೃರು ಅದನ್ನು ಪುರಂಷ-ಪ್ರಕ್ಕತಿಗಳೆ " ಅವಿಷೇಕ ' 
ವೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ತ ತಾನು ಅನಿತ್ಯವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ಎಂದಂ ಭ್ರಮಿಸ:ವುದರಿಂದ 
ಎಂದಂ ವಿಂಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ರಾಗದ್ವೇಷದ ಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯಾವಣೂಲಷೆಂಬುದು 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತ ; ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ, 

೭. ಮೋಕ್ಷ 

ಸಂಸಾರವು ದುಃಖವೆಂಯ ನಿರುಶಾವಾದವನ್ನು ಷುರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಷೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಕಂಡರೂ, ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿದೆಯೆನ್ನುವ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಆಶಾವಾದವೇ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕರ ಹೃದಯ ; ಇದರ ವಿವರಣೆಯಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಿದೆಯೆಂಂಬ:ದನ್ನು ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಪ ತ್ತಾರೆ. 

೮. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಗಳಂ 

ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಚಿತ್ತಶಃದ್ದಿಗುಗಿ ಕರ್ಮನಿಷ್ಠೆ, ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ, ಯೋಗಸಾಧನೆ, ವುಂತಾದು 
ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಮೋಕ್ಷವೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದರೂ, ಲೌಕಿಕ ಅರ್ಥ, ಧರ್ಮ, 
ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಮಾನ್ಯಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


೯. ಪ್ರಮಾಣಗಳು 

ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನ"ಛಳಲ್ಲಿರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಷ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, 
ಚಾರ್ವಾಕರಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂ ನನ್ನಿ ಪ್ಲಮಾಣವೆಂಬರೆ ಬೌದ್ಧರೂ ವೈಶೇಷಿಕರೂ ಅದರ ಜತೆಗೆ 
ಅನುಮಾನವನ್ನೂ ಹೆಳಿ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಮೂರನೆಯದಾದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಕರೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ ಉಪಮಾನವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರೂ 
ಐದನೆಯ. ದಾಗಿ "ಅರ್ಥಾಪತಶ್ಲಿ ' ಯಂನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರರೂ, ಕ. ಮಾರಿಲಭಟ್ಟ ಹಾಗೂ ಅದೆ ತ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಆರನೆಯದಾಗಿ ಅನುಷಲಬ್ಧಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿತ್ಸಾರೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ ರೂಪ, ವಿಷಯಂ, ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ, 
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ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮೆತಭೇದಗ ವಿವರಣೆ ಬುದ್ಧಿವೈಶದ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 

ಬಂದರೂ, ಮೂಲವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿರೇವ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ವಂರೆಯಬಾರದರಂ. 
ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ[ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
೧. ಧರ್ಮಶುಸ್ತ್ರ 

« ಮನುಸ್ಕೃತಿ' ಮ:ಂತಾದ ಧರ್ಮ-ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಔಪನಿಷದ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನೋಡಬಹಂದಂ.  ಮಹಾಭಾರತ-ಪುರಾಣ 
ಗಳಂತೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯೂ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನಂ 
ಹೇಳುವ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ಪಕ್ರಿಯೆ: ಬುಗ್ರೇದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ: ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಯಣದ « ಧರ್ಮ 'ದ ವಿವೇಚನೆಯೇ ಮನುವಿ: ಗುರಿಯೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. «ಸರ್ವಂ 
ಪರವಶಂ ದುಃಖಂ ಸರ್ವಮಾತ್ಮವಶಂ ಸುಖಮ್‌ (೪. ೧೬೦)'' ಎಂಬ ಮಾತು «ಆತ್ಮ' ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಶಂಸೆಯೇ. ನೀತಿಸಂಹಿತೆಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮೈಕತ್ಸವೇ ವಂೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ನೋಡು 
ತ್ರೇವೆ. ಸರ್ವವೂ «ಆತ್ಮ'ವೇ. ಆದುದರಿಂದಶೇ "ಸರ್ವಸ್ಯ ಹಿತಪ್ರೇಪ್ಪುಃ ಸಂಖವಂತ್ಯಂತ 
ಮಶ್ನುತೆ:' (೫. ೪೬) ಎಂಬುದು ಸುರ್ಥಕವೆನಿಸುತ್ತತೆ. ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಫೋಷಿಸುವ ವಂನುವಚನಗಳಿವು : 

೧... ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಚಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚಾತ್ಮನಿ । 

ಸಮಂ ಪಶ್ಯನ್ನಾತ್ಮಯಾಜೀ ಸ್ವಾರಾಜ್ಕವಧಿಗಚ್ಚೆತಿ ॥ (೧೨, ೯೧) 
೨. ವಿದ್ಯಯಾವ್ಭತವಶ್ನುತೇ (೧೨, ೧೦೪ ; ಹೋಲಿಸಿ ಈಶ ಉಪನಿಷತ್‌ ೨) 
೩. ಸವ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನಸಂಪನ್ನಃ ಕರ್ಮಭಿರ್ನ ನಿಬಧ್ಯತೇ | 
ದರ್ಶನೇನ ವಿಹೀನಸ್ತೂ ಸಂಸಾರಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ॥ 
(೬. ೭೪ ; ಹೋಲಿಸಿ-ಮಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್‌ ೩, ೧.೫) 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ: ಬಗೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವುದಂ ಸುವಿದಿತ. 
೨. ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ 

ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮೂರ್ಧನ್ಯವಾದಂದು ರಸಪ್ಪಕ್ರಿಯೆ. ಇದಕ್ಕೂ ತೈತ್ತಿರೀಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ""ರಸೋ ವೈ ಸಃ ರಸಂ ಏವಾಯಂಂ ಲಬ್ದ್ವಾಆನಂದೀ ಭವತಿ ೨.೬-೧) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಸವ:ನ್ವಯವನ್ನು ಜಗನ್ನಾಥಪಂಡಿತನೇ ಮೊದಲಾದ ಅಲಂಕಾರಿಕರೇ 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕುವ್ಕರಸವು ಬ್ರಹ್ಮಾಸಾ ಿದಸಹೋದರವೆನಂ ವವರು ಸಾಂಖ್ಕರ ಸತ ಗುಣದ 
ಉದ್ರೇಕದಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಎಗಲಿತವೇವ್ಯಾಂತಿರವಾದ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನಂದಚಿನ್ಮ 
ವಾದ ರಸಾನಂಭವವು ಒದಗುವುದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯೂನಿಸುಟಿರು. ನಿಜವಾಗಿ ದಂಷ್ಕಂತಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ವಿಭಾವೂದಿಗಳಾದ ಶಕುಂತಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕರಿಗೆ ತನ್ಮಯೀಭವನ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸಾಧಾರಣೀಕರಣ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ವಿವರಿಸುವ "ನವ್ಯ' ಆಲಂಕಾರಿಕರು ಅದನ್ನ ಭಾವ 
ನಾಖ್ಕ ದೋಷವೆಂದೇ ವಿವರಿಸುವಾಗ ಅದ್ಚೈ ತದರ್ಶನದ ಪೂರ್ಣಪೃಭಾವ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ, 
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ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನಾಲಂಕಾರಿಕರು ಗುಣಗಳ, ದೋಷಗಳ, ಸಂಖ್ಯೆ ೧೦ ಎನ್ನವಾಗ 
ಇಲ್ಲವೆ ನವೀನಾಲಂಕಾರಿಕರು ಗ:ಣಗಳು ೩ ಎನ ವಾಗ, ರೀತಿಗಳ ೩ ಎನ್ನುವುಗ ದೋಷ 
ಅನೌಚಿತ್ಯವೊಂದೇ ಎನ್ನುವಾಗ, ಅದರ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ದಶೇಂದ್ರಿಯಂಗಳ, ತ್ರಿಗ:ಣಗಳ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಐಕ್ಕದ ಸೂಚ್ಯಪ್ರಭಾವವಿದ್ದಿರಬಹುದಂ. ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪರಮಪುರಃಷಾರ್ಥವಾದ 
ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು 
೯ ನೆಯದಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಡಿರವ ಶಾಂತರಸ ವೇದಾ:ತದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ... ಇದನ್ನು ಆನಂದವರ್ಧನನು ಕಂಠೊಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ : ಇದಂ ಗ್ರೀಕರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಏತವೆ ? 


ನಮ್ಮ್‌ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಟಕಗಳು ಕಾವ್ಯಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ವೈದ್ಯ ಎಲ್ಲವೂ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ದುವೆಂಬ ವಾದನನ್ನು ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜರ್ಮನ್‌ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಮಾಡಿದರಂ. ಇದರಿಂದ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಹಿರಿದು ಕ್ಷೀಣಿಸುವುದೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರೊ ಏನೋ 1 ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಸಂಶೋಧಕರ 
ವಿವೇಚನೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಭಾವವೊಂದು ಸುಳಿ ೈನ ಕಂತೆಯೆಂದು ತೀವರ್ಕಾನಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಶಬ್ದಗಳೇ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ರೂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಹಾಗೆ ಬರಂವುದನು ಪ ಗಮನಿಸಿ, ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಬ ಹತ್ಯ ಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ | ವಾಗಿಯೇ- 


“ಮೋ ಚ್ಛಾಹಿ ಯವನಾಸ್ತೇಷು ಸಮ್ಮಕ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿದಂ ಸ್ಲಿತವರ್‌ | 
ಇ ಶಿ ಅ ಥಿ 
ಖಂಷಿವತ್ತೇಪಿ ಪೂಜ್ಯನ್ನೇ ಕಿಂ ಪುನರ್ದೈವವಿದ್‌ ದ್ವಿಜಃ ॥ (೨.೧೫) 


ಎಂಬ ಗರ್ಗವಚನವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರೆ:ವುನನ್ನು ಪ್ರವ್ನಾಪಿಸಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಈ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಾ ದರೂ ಸ್ಹಿ«ಕರಿಸಲೆಬೆ:ಕಾಗುವುದೆಂಬ ಎ. ವೆಬಂ್‌ ಅವರ 
ವಾದವು ಕೂಡ * ಅತ್ಯಂತ ನಿಸ್ಸುರವಾಗಿದ ಯೆಂದು ಈಚಿನ ಸಂಶೋಧಕರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯರಾದವರಂ ಡಿ.ಡಿ. ವೈೆಹ್ತಾಃ, 

* Albrecht weber, the History of Indian Literature, 
P. 2538. 


೧, Positive science in the Vedas, New Delhi, 1974 
(Arnold Heinemaun), 
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ಶಂ. ಖಾ. ದೀಕ್ಷಿತ?, ಮತ್ತೂ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆ ಅವರು. 
ಭಾರತೀಯ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತಷಾಗುವ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮೂಲದ ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳಿವು- 
ಕ್ರಿಯ, ತಾವುರ್ಕಿ ಜಿತಂಮ, ಕುಲೀರ, ಲೇಯ, ಪಾಥೋನ, ಜೂಕ್ಕ ಕೌಪ್ಸ, ತಕ್ಷಕ, 
ಆಕೋಕೇರ, ಹೃದ್ರೋಗ, ಇಕ್ಸಮ? (ಇವು ದ್ವಾದಶರಾಶಿಗಳ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಂ); ರಿಪ್ಪ 
ದ್ಯೂನ, ಕೇಂದ್ರ, ಪಣಫರ, ಆಪೋಕ್ಷಿಮ, ಹಿಬುಕ, ಜಾಮಿತ್ತ್ಯ ತ್ರಿಕೋಣ ಮೇಷೂರಣ, 
ವೇಶಿ(ಇವು ಲಗ್ನದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನದ ರಾಶಿಗಳ ಪರ್ಯಾಯಗಳಂ; ರಿಪ್ಭ ಎಂದರೆ 
೧೨ನೆಯದು,; ಜಾವಿ'ತ್ರ ಎಂದರೆ ೭ನೆಯದು, ಹಿಬುಕ ಎಂದರೆ ೪ನೆಯದು ಇತ್ಮಾದಿ)॥ 
ಹೆ:ಲಿ (= ಸೂರ್ಯ), ಹೇಮ್ನ(ಎಚಂದ್ರ), ಆರ(ಇವಂಂಗಲ), ಕೋಣ( ಶನಿ) 
ಅಶ್ಭುಜಿತ್‌ ( ಇ ಶುಕ್ರ), ಲಿಪ್ತಾ (-ಕಲು), ಈ ೩೪ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವೂಲದ 
ಪರ್ಯಾಯವಿಲ್ಲದ ಶಬ್ದವೊಂದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗವ:ನಾರ್ಹ, ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರೋ ಮುಂದಿ 
ನವರು ಗ್ರೀಕ್‌ ಮೂಲದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಬಳಸಿದರೆ ಚೋದ್ಯವೇನೆಂದು, 
ದೀಕ್ಷಿತರವಾದ, 
ಆದರೆ ಪಯರ್ಕಾಯಶಬ್ದಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಹೋರಾ, ದ್ರೇಷ್ಠಾಣ ಸುನಷಾ ಅನಫಾ, ಕೇಮದ್ರುಮ 
ದುರಧರ (ಮುಂತಾದ ಕಾಲ ಇಲ್ಲವೆ ಯೋಗಿಸಂಜ್ಞೆಗ`) ಇವು ಇಲ್ಲದ್ದಿದರೂ ಚಾರತೀಯ 
ಫಲಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ. ದನ್ನು ಅನರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ನೂರಾರಂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಯೋಗಗಳ ನಡುವೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಜನರ ನಾಲ್ಕಾರನ್ನು ಸೇರಿಸಿರಬಹಂದೆಂದು 
ಅನರ ಊಹೆ, 
ಗ್ರಹಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಗಣಿತಜ್ಞ ಟೊಲಿಮಿ ತನ್ನ ಟೆಟ್ರಾಬಿಬ್ಲಾಸ್‌ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವುದೆಲ್ಲ ಅರಿನಾ ನ್ಲಾಟಲನೆ ಇ ಸಂಗಡಿಗರ ಮೂಲಕ ಬಂದ ಭಾರತೀಯರ ವಜಾ ನವೇ 
ಎಂಬದನ್ನು ಮೆಹ್ತಾ ಸಿದ್ದಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂ. ಬಾ, ದೀಕ್ಷಿತರಂ ಗರ್ಗವಚನಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಕನ್ಸಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಈ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅವರು ಕಲಿತಿರುವರೆಂಬ 
ಒಂದೆ: ಕಾರಣದಿಂದ ಮ್ಲೇಚ್ಛ ರಾದರೂ ಯವನರಿಗೆ ಮನ್ನಣೆಯಿದೆ, ಎಂದ ಮೇಲೆ ಇದನ್ನು 
ಕರಿತ ದ್ವಿಜನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಇನ್ನೇನಂ ಹೇಳಬೇಕು ?, ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ತುತ್ಸೆರ್ಯ 
ಸಾಧುವಾಗಿಯ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷ, ಶ.ಲ್ಬಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ನಗೋಲ ಹಾಗೂ ಗಣಿತ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಅನ್ಯಪ್ರಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿಂ॥ ಗತವಾದಂದು ಪಾತ್ರವಲ್ಲ ವಿಶ್ವದ 
ಚ್ಞಾನಭಂಡಾರಕ್ಕೂ ಅಮೋಘ ಕೊಡ'ಗೆಗಳನ್ನು ಅದು ಇತ್ತಿದೆಯೆಬ:೭ನ್ನು ವಲ್‌ 
ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌! ವಯಂತಾದ ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತ ಆಧುನಿಕ ಚರಿತ್ರಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ, 
೨. ಏಾರತಿ:ಯ » ಜೊ ಶಿಷ್ಯ ಶಾಸ್ತಿ ್ರಿ"ಮರಾಠಿ), (ಹಿಂದೀ ಅನ"ವಾ:್‌,1959). ಪು ೬೭೮.೬೮೦ 
೩, History of Dharim2satra Vol. V. 


೪. Will Durant: Our ೧10018 Heritage, New York 
1954, ೫. 56 f. 
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ಇಂದು ಅರಾಬಿಕ್‌ ಅಂಕಿಗಳೆಂದು ರೂಢವಾಗಿರಂವ ಅಂಕಿಗಳು ಮತ್ತು ದಶಾಂಶಪದ್ಧತಿ 
ಅರೇಬಿಯನರ ಮೂಲಕ ಯೂರೋಪಿಗೆ ತಲುಪಿದ ಭಾರತೀಯಂ ಕೊಡುಗೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು 
ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೫೬) ದೊರೆತಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ 
ವವೆ. ಗ್ರೀಕರ ವೆಂಧಾವಿಗಳಾದ ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸ್‌, ಅಪೋಲೋನಿಯಂ್ಸರಿಗೂ ಹೊಳೆಯಂದ 
ಏಕಸ್ಮಾನ್ಕ ದಶಸ್ಮಾನ, ಶತಸ್ಥಾನಗಳ ಎಣಿಕೆಯ ಪದ್ಧತಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಗೊತ್ತಿದ್ದಿತು, ಚೀಣ, ಬಾಗದಾದ್‌ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇದು ವಲಸೆ ಹೋಯಿತಂ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಸೊನ್ನೆಗೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡುವ ಪದ್ಧತಿಯಾದರೂ ಅಚ್ಚಭಾರತೀಯ ಮೂಲದ್ದಾಗಿ ವಿಶ್ವದ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಂನ್ನಡೆಗೆ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿದೆ, 


ಹಿಂದೂ ಗಣಿತಜ್ಞರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಆರ್ಯಭಟನು ವಿಶ್ವದಲ್ಲೇ ಪ್ರಪ್ರಥವಃವಾಗಿ ವರ್ಗ 
ಸಮೀಕರಣ, ಸೈನ್‌, ಅನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಎರಡನೆ ಘಾತದ ಸಮೀಕರಣಗಳಂ, ]]ಯ ಬೆಲೆ; ಭೂವಿಂ 
ವಂತೂ ಅದರ ದೈನಂದಿನ ಹಾಗೂ ಸಾಂವತ್ಸರಿಕಚಲನೆಯ ಗತಿಗಳನ್ನು ಕರಾರಂವಾಕ್ಕಾಗಿ ವಿಬರಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ; ನಕ್ಷತ್ರಗಳಂ ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಿದ್ದಾನೆ. 


ಆರ್ಯಭಟನ ಬಳಿಕ ಬಂದ ಬ್ರಹ್ಮಗ:ಪ್ತನು ಪಂಚಾಂಗನಿರ್ಮಿತಿಯಂನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ 
ದ್ಥಾನೆ ಚಂದ್ರನ ವ್ಯಾಸವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರ ಗ್ರಹೆಣ 
ಗಳ ಕಾಲ, ಧ್ರೊವಗಳ ಅಂತರ, ಮಂಖ್ಯ ನಕ್ಷತ್ತರಾಶಿಗಳ ಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ ಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ಣಯಂಸಿದ್ಧಾನೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯಂ ಆರರ್ಷಣಶಕ್ತಿಯಂನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾಸ್ಕರನಂ ಮೂಲಸಂಜ್ಞೆ (radical sign) ಮತ್ತು ಬೀಜಗಣಿತದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಖ:ಣರಾಶಿಯ (76881176 quಡಗtiy) ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಮನಗಂಡನರಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಮೊದಲಿಗ. ಕ್ರವಂಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ವಿಕಲ್ಪಗಳ (permuta- 
tion and combination) ಲೆಕ್ಕವನ್ನವನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಎರಡರ ವರ್ಗಮೂಲವನ್ನು ಹೇಳಿರ:ವುದಲ್ಲದೆ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಎರಡನೆ ಘಾತದ 
ಸವಿೀಕರಣವನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. (Indeterminate ೮211005 of second 
degree): ಇವು ಅವನಾದಮೇಲೆ ಒಂದಂ ಸಹೆಸ್ತವರ್ಷದ ಬಳಿಕ ಯೂರೋಪಿಯಂನರಿಗೆ 
ಅರಿವಾಯಿತು. 

ರೇಖುಗಣಿತದಲ್ಲಿಯೂ ಶುಲ್ಪ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ನದಲ್ಲಿಯೇ ಪೈತಗೋರಿಯನ್‌ 
ಪ್ರಮೇಯ ವನ್ನೂ ಅರಿತಿದ್ದರು. ಆರ್ನಭಟನು ತ್ಪುಪಿಜ್ಯ (trapezium) ಶ್ರಿಕೋಣ 
(triangle) ವರ್ತುಲ (€[10ಓ)ಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಫಲದೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡ, ಹಿಡಿದನು. 


ಹೀಗೆ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೇನ ಭಾರತೀಯರ ಜ್ಞಾನ ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ 
ಅಚ್ಚರಿಯನ್ನುಂಟಂವಕಾಡಂವಷ್ಟು ಆಳವೂ ವಿಶಾಲವೂ ಸ್ಟೋಪಜ್ಞವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು, 
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ಉಪಸಂಹಾರ 


ಹೀಗೆ ಶಾಖೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿ, ಅನುಸ್ಕೂತವಾಗಿ, ನಿರಂತರಧಾರೆಯಾಗಿ 
ಹರಿದಿರಂವ ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಂಗೆಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಉಪನದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಮಾನವನ ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಏಕೈಕ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷಸಾಗರ 
ಗಾವಿಂನಿಯಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸಿದೆ. ಪಶುಸಮಾನವಾದ ಆಹಾರ-ನಿದ್ರಾ_ಭಯ- ಸಾಧನೆಯಂನ್ನೇ 
ದಕಾನವನ ಮಹಾಸಾಧನೆಯೆನ್ನದೆ, ಪಶ:ಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ಪ್ರತ್ಶೇಕಿಸಂವ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ವಿಶ್ವದ ವಂತ್ತಾವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯ ೂ ನಾವು ಕಾಣಲಾಗದ ಗೌರೀಶಂಕರ ಶಿಖರದಷ್ಟು ಉನ್ನತಿಗೆ 
ಏರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಚಾರ, ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಧರ್ಮಗಳ ಸೌಧವನ್ನು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲು 
ವಂತಹ ಆಧಾ ;ಸ್ಮಿಕ ಅಡಿಪಾಯದ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಬಹಂವಂಂಖ ವಿಚಾರಕಿರಣಗಳ 
ದೀಪ್ತಿಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ವಂನಸ್ಸು ನಿರ್ಮಲವಾಗುತ್ತದೆ, ಮೋಕ್ಷವು ಕೈಗೆಟುಕಂವಂತಾ 
ಗಂತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಆಚಾರದ ಆಡಂಬರವೂ ಅನಗತ್ಯವೆನಿಸಂವ ಸ್ಥಿ ತಿಯೊದಗಿದರೆ 
ಅಚ್ಚರಿಯಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ವಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಕಾಶ್ಮೀರಕ ಆಅನಂದವರ್ಧನನಂ 
ತನ್ನ ಗುರುವರರು ಕಾವ್ಕರೂಪದಿಂದ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವಂಹಿವೇಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವರೆಂದು 
ಉದ್ಧರಿಸುವ ಈ ಪದ್ಯ ಪ್ರಸ್ತುತಗ್ರಂಥದ ಪೀಠಿಕೆಗೆ ಸವಂಂಚಿತವಾದ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗ 
ಬಲ್ಲದು : 


ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನಭೂಮಿಕಾಸು ಸವಂಧಿ:ರ್ವಿಧ್ವಸ್ತವಾದಗ್ರಹಃ 1 
ಪ್ರಾಕ್ಕರ್ಮಾರ್ಜಿತದೇಶಜಾತಿವಿಭವೈಃ ಕುರ್ವನ್‌ ಸರೂಪಾಃ ಸ್ಥಿತೀಃ | 
ದ್ವಂದ್ಧಾನೀಹ ಹಠಾಗತಾನಿ ಶಮಯಂನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಹೆ ೃತೇಶ್ಲೈತನೋ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಮಹೋ ಗೃಹೇಪಿ ನಿವಸನ್‌ ಕಶ್ಚಿದ್ದಿಪಶ್ಚಿಚ್ಛ ಯೇತ್‌॥* 


ನಾನಾ ದರ್ಶನಗಳ ಭೂಮಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಚಿತ್ತನಾಗಿ ವಿಹರಿಸಂತ್ತ, ವಾದದ ಆಗ್ರಹವನ್ನು 
ತೊರೆದು, ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನಂಸಾರ ಬಂದ ದೇಶ, ಜಾತಿ ವಿಭವಗಳಿಗನುಗಂಣವಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಮೇಲಾ ಬಯ್ದು ಬರಂವ ಗ್ವಂದ್ವಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಶವ:ನಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಶಾಂತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜ್ಞಾನಿಯಂ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಗಳಿಸಬಹುದು. 


* 5K. Belvalkar ಅವರಿ ದ ಸಂಪಾದಿತ ಆವೃತ್ತಿ, ಪೂನಾ, ೧೯೪೧, ಪು.೨೭೪, 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅಲಂಕಾರ 


ಅಲಂಕಾರ 


ಯಾವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇರಂತ್ತದೆ. ಹಲವು 
ಶತವಠಾನಗಳ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಂ ಸೂ ಿರ್ತಿಯಂನ್ನು ನೀಡಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಿ, ಲಕ್ಷ್ಯಗಳೆನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾನಂಗುಣವಾದ ರೂಪವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಂ 
ಸಹೆಜವೂ, ಯುಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವೂ, ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ಯದ ಹಲವು ಅಂಶಗಳು 
ಖಗೆ ೀದದಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದುದು ಕಂಡು ಬರ. ತ್ತದೆ. ಕುವ್ಯವು ಹೊಸದಲ್ಲ. 
ಛಂದೋಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಅನೇಕ ಕಡೆ ಸುಂದರವಾದ ವರ್ಣನೆ, ಮತ್ತು ಸಂವಾದಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಖಯಗ್ಯೇದವು ಸ್ವತಃ ಒಂದು ಕಾವ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಗದ್ಯಪದ್ಯಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಕಾವ್ಯವೆಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ರಿದ್ದರು. ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪ, ಸಮಂಚಿತ ವಿಷಯ ವಂತೂ ರಜನಾಕೌಶಲ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಯಾವುದೇ ಕೃತಿಯನ್ನು »ಎವರಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾವ್ಯವೇದಂ ಗುರಂತಿಸಬಹಂದಂ. 
ಖಯಗ್ಕೇದಕ್ಕೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಕಾವ್ಯ ' ಶಬ್ದವು ಖಂಗ್ಹೇದದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕಡೆ ಬಂದಿದೆ 
« ಆದೇವಾನಾಮಭವಃ ಕೇತಂರಗ್ನೇ ಮಂದ್ರೋ ವಿಶ್ವಾನಿ ಕಾವ್ಯೂನಿ ವಿದ್ವಾನ್‌” ೩-೧. ೧೭; 
« ಅಗ್ನಿರ್ವಿಶ್ಚಾನಿ ಕಾವ್ಯಾನಿ ವಿದ್ಧಾನ್‌' ೩. ೧, ೧೮; “ವಂಧಂಚ್ಛಂದೋ ಭನತಿ ರೇಭ ಇಷ್ಟ್‌' 
೪. __೨, ೩; 4 ಉದುತ್ಯೇ ವಂಧುವಂತ್ತವಠಾ ಗಿರಃ ಸ್ತೋವಕಾಸ ಈರತೇ? ೮.೩, ೧೫, ಈ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾವ್ಯ, ಛಂದಸಣ್ಸ ಮತ್ತು ಮಾತುಗಳ ವಕಾಧಂರ್ಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂತ್ರವೆ. 
" ಗಾಥಾ (ಹಾಡಂಗಬ್ಬ) ' ಶಬ್ದವೂ ಖಂಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಬಂದಿದೆ-"ಗಾಥಯಾಪು ರಾಣ್ಯಾ 
ಪ್ರನಾನವಂಭ್ಯನೂಷತ' ೮.೬, ೪೩. ಅರಂಕೃತಿ (ಅಲಂಕೃತಿ) ವಂತ್ತು ಚಿತ್ರ (ಚಿತ್ರ ಕಾವ್ಯ) 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಖಗ್ದೇದದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ-"ಕಾ ತೇ ಅಸ್ತ್ಯರಂಕೃತಿ ಸೂಕ್ತ್ಮೈ8 ಕದಾ ನೂನಂ 
ತೇ ವಘವನ್‌ ದಾಶೇವು' ೭-೨೫೩; "ಅಮೂರಾ ವಿಶ್ವಾವೃಷಣಾವಿವಠಾ ವಾಂ ನ ಯಕಾಸಂ 
ಚಿತ್ರಂದದೃಶೇ ನ ಯಂಕ್ಷಂ' ೭-೬೨. ೫. ಹಂಗೆ ೇದದಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಜನರಿಗೆ ಗೀತ್ಮ ನರ್ತನ, 
ಮತ್ತೂ ವಾದ್ಯಗಳ ಪರಿಚೆಯಂವಿದ್ದಿತೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಈ ಕಾವ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಕವಿಗಳಂ ಉಪಕೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಾ ಪದ್ಯ ನಾಟಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯಗ್ದೇದದಲ್ಲಿರುವ ಉಷಸ್ಸಿನ ವರ್ಣನೆಯ ಸುಂದರೆ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈವೇದದ ಅನೇಕ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳಿವೆ;.."ಅಭ್ರಾತೇವ ಪುಂಸ ಏತಿ ಪ್ರೇತಿಚೇ 


ಗರ್ತಾರಂಗಿವ ಸನಯೇ ಧನಾನಾವ್‌' ಜಾಯೇವ ಪತ್ಯಉಶತೀ ಸಂವಾಸಾ ಉಷಾ ಹೆಸ್ರೇವನಿ 
ರಿಣೇತೆ: ಅಪ್ಸಃ ' ೧-೧೨೪.೭ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಉಪವಕಾಲಂಕಾರಗಳಿವೆ. « ದ್ವಾಸು 
ಪರ್ಣು ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ವಜಾತೇ | ತಯೋರೇಕಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ 
ಸ್ವಾದ್ವತ್ತ ;ನಶ್ನನ್ನನ್ಕೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ ॥ ೧- ೧೬೪. ೨೦. ಇದರಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಂನ್ನು 
ಗಂರುತಿಸಬಹೆದು. « ದ್ವಾದಶಾರಂ ನ ಹಿ ತಜ್ಜರಾಯ ವರ್ವಕರ್ತಿ ಚಕ್ರಂ ಪರಿ ದ್ಯಾಮೃತಸ್ಥ, 
೧೧೬೪.೧೧. ಇದರ ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ವೃತಿರೇಕವೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು. « ಸ್ವಸುರ್ಜಾರಃ 
ಶ್ರ ಹೋತು ನಃ? ೫೫%. ೫ ಮತ್ತು « ಯತ್ರಾ ಸಂಪರ್ಣಾ ಅಮೃತಸ್ಯ, ೧-೧೬೪. ೧೨- 
ಈ ಮಾತಂಗಳಿಗೆ ನಿರುಕ್ತವು ಎರಡೆರಡಂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿ೩ರುವುದರಿಂದ ವೇದಖಂಹಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ಲೇಷೆಯ ಪರಿಚಯವೂ ಇದ್ದಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. "ಸೋ ಅಪಾಂ ನಪಾದನಭಿವಲ್ಲಾ ವರ್ಣೊೋ 
ನ್ಯಸ್ಕೇವೇಹೆ ತನ್ನು ವಿವೇಷ' ೨-೩೫. ೧೩. ಇಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಸೆ್ರೇಕ್ಷೆಯಂ ರಮ್ಯವಾಗಿದೆ. 
« ರಕ್ಷಾಣೋ ಅಗ್ನೇ ತವ ರಕ್ಷಣೇಭೀ ರುರಕ್ಷಣಃ' ೪. ೩ ೧೪; «ಅಜ್ಜಾಗೋಜಾ ಯತಜ್ಯಾ 
ಅದ್ರಿಜಾ ಖಂತಮ್‌' ೪. ೪೦, ೫, «ದವದೃಚಾ ಸನಿಂಯಂತೇ ದದನ್ಮೇಧಾಮೃತಾಯತೇ' 
೫.೨೭, ೪. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರಾಸಾದಿ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು 
*ಸಕ್ತುವಿಂವ ಶತೀತಉನಾ ಪುನಂತೋ ಯತ್ರ ಧೀರಾ ಮನಸಾ ವಾಚಮಕ್ರತ ।ಅತ್ರಾ ಸಖುಯಃ 
ಸಖ್ಯಾನಿ ಜಾನತೇ ಭದ್ರೈಷಾಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀರ್ನಿಹಿತಾಧಿವಾಚಿ॥ ? ೧೦.೨೭೧. ೨___ಈ ಮಂತ್ರವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾತಿಗೂ ಕಾವ್ಯಮಯ ವಕಾಶಿಗೂ ಇರಂವ ಅಂತರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
« ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇವ ತಂ” ಕಠೋಪನಿಷತ್‌. ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ರೂಪ 
ಕಾಲಂಕಾರವಿದೆ. « ಇಂದ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹೃರ್ಥಾ ಅರ್ಥೆಭೃಶ್ಚ ಪರಂ ಮನಃ? ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾರಾಲಂಕಾರವಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವನ್ನೊದಗಿಸಿರುವ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ, 
ಹೀಗೆ ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೀಜರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹ:ದಾದರೂ ಆಗ 
ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರವೇ ರೂಪಗೊಂಡಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮವಿದೆ. ರಾವಕಾಯಣವು ಆದಿಕಾವ್ಯವೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, 
ಫ್ರೊ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮುವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಮು:ಬಿನವರು ಕಾವ್ಯ ಮೀವಕಾಂಸೆಯನ್ನು, ರಚಿಸಿರಬೇಕು. 

ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ (೩-೧೩) ಖಯಗ್ಯೇನದಿಂದ "ಇದವಿವ', "ಇದಂ ಯಥಾ” ತದ ತ್‌” 
ವಂಂತಾದ ಹನ್ನೆರಡು ವಾಕ್ಯ್ಕಖಂಡಗಳೇ್ಲು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪವರಾ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಯಕಾಸ್ಕನು ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲ ಈ ಭಾಗವನ್ನು * ವಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ತನಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನವನಾದ * ಗಾರ್ಗ'ನ ಉಪಮಾಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಉದ್ಯರಿಸಿದ್ದಾನೆ. *ಲುಪ್ತೋಪಮಾನ್ಯ 
ರ್ಥೋಪವಣನಿತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ? (೩-೧೮) ಎಂಬ ವಕಾತು ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿದೆ. ಪೊರ್ಣೊೋಪ 
ಮಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉಪವಣಾನ, ಉಪಮೇಯ, ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ, ಸಾದೃಶ್ಯವಾಚಕಗಳೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಳಕೆ 
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ಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. " ಉಪವಕಾ ನಾನಿ 
ಸಾವಕಾನ್ಕವಚನೈಃ ” " ಉಪಮಿತು ವಾ ಘ್ಹಾದಿಭಿಃ ಸಾಮಾನ್ಯಾಪ್ರಯೋಗೇ?, « ಉಪವಣಾನಾ 
ದಾಚಾರೇ ?, «ತೇನ ತುಲ್ಕಂ ಕ್ರಿಯಾ ಚೇದ್ವತಿಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಮಾ 
ಮತ್ತೂ ರೂಪಕಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲೂಡರ್ಸ್‌ ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮೀಲಿಪಿಯ ಒಂದು ಮಧುರಾ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಭಂಜಂಗ 
ವಿಜೃಂಭಿತ' ವೆಂಬ ಛಂದಸ್ಸಿದೆಯೆಂದ್ಕೂ ಕ್ರಿ.ಪೂ ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಪದ್ಯ 
ಕಂವ್ಯ ರಚನೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಜುನಾಗಡದಲ್ಲಿರುವ 
"ರುದ್ರದಾಮನ್‌' ನ ಶಾಸನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೦) ದಲ್ಲಿ "ಸ್ಮುಟಲಘುವಂಧಂರ- ಚಿತ್ರಕಾಂತಶಬ್ದಸಮ 
ಯೋದಾರಾಲಂಕ್ಕತ ಗದ್ಯ ಪದ್ಯ” ಎಂಬ ಮಾತಿದೆ, ಈ ಮಾತು ಕ್ರಿ.ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಕ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದ ಗದ್ಯಪದ್ಯಗಳೆಂಬ ಕಾವ್ಯ ವಿಧಗಳನ್ನೂ, ಸಂಟ (ಪ್ರಸಾದ), 
ವಂಧುರ (ಮಾಧುರ್ಯ). ಕಾಂತ (ಕಾಂತಿ), ಉದಾರ (ಉದಾರತಾಗಳೆಂಬ) ಕಾವ್ಯಗಂಣ 
ಗಳನ್ನೂ, ಗದ್ಯಪದ್ಯಗಳಂ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಂವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಂಂದಿನ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಹೇಳುವ ದೀರ್ಪಸವರಾಸಿಗಳ ಹಓಜೋಗ' ವಿದೆ. ಶಾಸನಕಾರನು ತನ್ನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಬರೆದಿರಂವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಚಂಪಾಶಿಲಾಶುಸನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ) ದಲ್ಲಿ “ವಸಂತ 
ತಿಲಕಾ' ವೃತ್ತವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೪ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಾವ್ಯಮೀವಣಾಂಸೆಯಂ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿರಬೇಕು. ಪತಂಜಲಿ (ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೧೫೦) ಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿದ್ದವು ರಸ, ದಶರೂಪಕಗಳಂ, ಅಲಂಕಾರ, ಗ.ಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಂವ ಭರತನ ನಾಟೃಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕ್ರಿ.ಶ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದಲ್ಲ. 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಅಲಂಕಾರಗಳಂ ಮತ್ತ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿರ:ವುದನ್ನ ಕಾಣ ಂತ್ರೇವೆ. 


ಭಾವುಹ, ವಾವಂನ, ರಂದೃಟರು ತಮ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು *ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ' ವೆಂದಂ 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಲಂಕಾರಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವರೂಪಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಲಂಕಾರ ಶಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ಶಬ್ದಾರ್ಥಯ:ಗಲ'ವು 
ಕಾವ್ಯ, ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ “ಸೌಂದರ್ಯೂದಿಂದಾಗಿ ಕಾವ್ಯವು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಮನನು 
ಈ ವಿಚುರವನಲ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ--- "ಕಾವ್ಯಂ ಗ್ರಾಹ್ಮಂ ಅಲಂಕಾರಾತ್‌' , ಸೌಂದರ್ಯ 
ಮಲಂಕಾರಃ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ವೃತ್ತಿ - “ಅಲಂಕೃತಿರಲಂಕಾರ್ಯ | ಕರಣಿವ್ಯತ್ಸತ್ಕಾ ಪುನರಲಂಕಾರ 


1 "ಅತ ಏವ ಚೋಪಮಾ ಸೂರೈಕಾದಿವತ್‌', “ಆಸುಮಾನಿಕವ ಪ್ಯೇಕೇಷಾಂ ಶರೀರ 
ರೂಪಕ ವಿನ್ಕಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚೆ' 
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ಶಬ್ದೋಯಮು:ಪವಕಾದಿಷು ವರ್ತತೇ 1, ಕಾಮಧೇನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ .. "ಯೋಯಂಮಲಂಕಾರಃ  ಕಾವೃಗ್ರಹಣಹೇತುತ್ವೇನ ಉಪನ್ಮಸ್ಯತೇ ತದ್ದ್ಯ್ಯು 
ತ್ಪಾದಕತ್ವಾಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಮುಖಿ. ಅಲಂಕಾರನಾಮ್ನ್ನಾ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತ ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಕಾಲಂಕಾರತ್ವೇನ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ಸ್ಕೂದಿತಿ ಸೂಚಯಿತುಮಯಂ ವಿನ್ಯಾಸಃ ಕೃತಃ, ಕಾವ್ಯಂ ಗ್ರಾಹಂ 
4ಅಲಂಕಾರಾದತಿ', ಅಲಂಕಾರ” ವೆಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯದ ಅಲುಕಾರಗ್ರಂಥ-ಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಗವನ್ನು ಅಲಂಕಾರಗಳೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ದಂಡಿಯ ಕಾಮ್ಯದರ್ಶದ ಮುಕ್ಕಾಲುಭಾಗವು 
ಅಲಂಕಾರಗಳಿಗೇ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಾವೃಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾವೈಮೀಐಕಾಂಸಾ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತೃಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುಸುಂಟಂ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಹಭಾವದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಶಬ್ದವು ಬಂದಿರಬೇಕು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾವ್ಯಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವು ಮೊದಲು ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಂತ್ತದೆ. ತರಂವಾಯ ಕಾವ್ಯಹೇತು ಮತ್ತೂ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವರೂಪಗಳಂ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಕಾವ್ಯವು ಶಬ್ದಾರ್ಥಯಂಗಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವಿಧ, ಅರ್ಥವಿಧ. ಅಭಿಧಾದಿ 
ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರ, ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮ, ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಗುಣ, ರೀತಿ, ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ವಿನರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ಮತ್ತೂ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳ ವಿವರಣೆಯಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಸವಂಯವೂ ಬಂದಿದೆ. ಒಂದೆರಡ? ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಂಟಕಗಳ ವಿಚಾರವೂ ವಿವರವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಛಂದಸ್ಸು ಕಾವೃವೀಮಾಂಸೆಯ ಒಂದು 
ಪ್ರಧಾನಾಂಶವಾದರೂ ತಾನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಾಖೆಯಾಗಿಯೇಬಿಳೆದಿದೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಗೀತಾಭಿನಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯದ 
ಆತ್ಮ, ರಸಪ್ರತೀತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬಹಳ ವಿಚಾರ ಬೆಳೆದಿದೆ, ಸುಮಾರಾಗಿ 
ಮೇಲೆ ಪೆಟ್ಟಿ ಮಾಡಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ್ಕಾಂಶಗಳಂ ಎಲ್ಲ ಅಲುಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ, ಪ್ರತಾಪರುದ್ರಯಶೋಭೂಷಣಗಳಲ್ಲಿ ದಶರೂಪಕಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಬಂದಿದೆ. 
ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರ, ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ, ಕಾವ್ಯಪ್ರಕುಶ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಕವಿಚಾರವಿಲ್ಲ, ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ದಶರೂಪಕಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಕ ಮತಂ 
ರಸಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಅಲ:ಕಾರಸಾರಿಸಂಗ್ರಹ, ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವ ಕುಪಲಯಾನಂದ ಮಂತಾದ 
ಕೃತಿಗಳು ಕೇವಲ ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ, ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತ, 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿವೇಕಗಳು ಧ್ವನಿ ವ 0೦ತಾದ ವಿಶೇಷ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿ 
ಮಾತೃಕಾ, ವೃತ್ತಿವಾರ್ತಿಕ, ಶಬ್ದವ್ಮಪಾರ ವಿಚಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಧಾ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ 
ಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ, ಶೃಂಗ:ರತಿಲಕ, ರಸತರಂಗಿಣಿಗಳು ಕೇವಲ ರಸಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 
ರಸಮಂಜರಿಯು ನಾಯಿಕಾವಿಧಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆನಂಬವು ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಆಖಂಕಾರಿಕರಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ "ಕ್ರೀಡನೀಯಕಮಿಚ್ಛಾಮೋ ದೃಶ್ಯಂ ಶ್ರವ್ಯಂ ಚ ಯದ್ಭವೇತ್‌' (ನಾಟ್ಯ 
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ಶಾಸ್ತ್ರ); "ಕಾವ್ಯಂ ಯಶಸ್ಟೊೋರ್ಥಕ್ಕತೇ ವ್ಯವಹಾರವಿದೇ ಶಿವೇತರಕ್ಷತಯೇ। ಸದ್ಯಃಪರನಿರ್ವ್ವತಯೇ 
ಕಾಂತಾ ಸಂಮಿತತಯೋಪದೆ:ಶಯ:ಜೆ:॥' ಕಾವ ಪ್ರಕಾಶ ; ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮಮೋಕ್ಷೇಷು 
ವೈಚಕ್ಷಣ್ಮಂ ಕಲುಸು ಚ। ಪ್ರೀತಿಂ ಕರೋತಿ ಕೀರ್ತಿಂ ಚ ಸಾಧ;ಕಾವ್ಯ ನಿಬಂಧನಂ ॥' ಭಾಮಹೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಕಾವ್ಯರಬನೆಗೆ ಪ್ರತಿಭಾ, ವೃತ್ಸತ್ತಿ ಮತ ಅಭಾ ;ಸಿಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು ಅಲಂಕಾರಿಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ““ಶಕ್ತಿರ್ನಿಪುಣತಾ ಚೆ ವ ಲೋಕಕಾವ್ಯೂದ್ಯವೇಕ್ಷಣಾತ್‌ । ಕಾವೃಜ್ಞಶಿಕ್ಷಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಃ ಇತಿ ಹೇತುಸ್ತದುದ್ದವೆ. ॥''ವಮ:ಮ್ಮಟ;""ಕಾವ್ಯಂ ತು ಜಾಯತೇ ಜಾತು ಕಸ್ಕಚಿತೃತಿ 
ಭಾವತಃ'' ಭಾವುಹ ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಭೆಯೇಕಾರಣವೆಂದಂ ವಾಗ್ಭಟ, ರಾಜಶೇಖರ, 
ಜಗನ್ನಾಥ ಮುಂತಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ""ಪ್ರಜ್ಞ್ಞ್ಲನವನವೊ”ನ್ಮೇಷಶಾಲಿನೀ ಪ್ರಫಿಭಾ ಮತಾ" 
ಎಂದು ಭೆಟ್ಟತೌತನಂ ಕಾವ್ಯಕೌತುಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭೆಯಂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರಸಾನಂ 
ಗುಣ ಪದಪ್ರಯೋಗ ಚಾರುತರವರ್ಣನೆ, ವಿನೂತನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ. 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ವಂತ್ತೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಂ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಪೋಷಕಗಳು. 

ವಾಗರ್ಥಗಳು ಅವಿನುಭಾವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಟೀನಾಲಂಕಾರಿಕರು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಪ್ರಾಧಾನ್ಮವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ""ಶಬ್ದಾರ್ಥ್‌ 
ಸಹಿತೌ ಕಾವ್ಯಂ'' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾವಂಹ, ರುದ್ರಟ, ವಕ್ರೋಕ್ತಿ 
ಕಾರವಾಗ್ಬಟ (ಪ್ರ), ಮಮ್ಮಟ ಹೇವಂಚಂದ್ರ ಮಂಂತಾದವರಂ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಂತ್ತಾರೆ, 
ಕೆಲವರು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ""ಶರೀರಂ ತಾವದಿಷ್ಟಾರ್ಥವ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನಾ 
ಪದಾವಲೀ''ಕ;ವ್ಯಾದರ್ಶ; ""ರಮಣೀಯಕಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕಃ ಶಬ್ದಃಕಾವ್ಯಂ'' ರಸಗಂಗಾಧರ, 
ಕೆಲನರು ರಸುದಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. -""ಅಸ್ವಾದ 
ಜೀವಾತುಃ ಪದಸಂದರ್ಭಃ ಕಾವ್ಯಂ ''ಚುಡೀದಾಸ ; ""ಕಾವ್ಯಂ ರಸಾದಿಮದ್ವಾಕ್ಯಂ” ಶೌದ್ಮೋ 
ದನಿ ; “ವಾಕ್ಯಂ ರಸುತ್ಮಕಂ ಕಾವ್ಯಂ'' ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ, ಕಾವ್ಯಾತ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಆಲಂಕಾರಿಕರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಇದರಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಪ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿವೆ. ರಸ, 
ಧ್ವನಿ, ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರ, ರೀತ್ಮಿ ಔಚಿತ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು, ಭಟ್ಟ 
ನಾಯಕನು ರಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದವನೇ ಆದರೂ ಅವನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಧ್ವನಿ 
ಯನ್ನು ಅನಂಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಶರ್ಭಾವಗೊಳಿಸಂವ ವಂಹಿಮುಭಟ್ಟನು ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಶಾಖೆಯನ್ನು, ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯಂ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಿತವೆಂದಂ 
ಹೇಳಂವ ಕುಂತಕನ ಶಾಖೆಯೂ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿವಿಧ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ವಿವರಗಳಂ ವಂಂಂದೆ 
ಆಯಾ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. 


ರಸಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಭರತನ ನಾಟ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೇ ವಊಣೂಲ. ಆಭಿನವಗುಪ್ತನೂ ರಸವನ್ನು 


ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಪುದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಿಭಾಮ-ನ:ಭುವ ನ್ಯಭಿಚುರಿಭಾವಗಳಿ೨ವ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ 
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ರಸವು ಆನಂದ ರೂಪವಾದುದಂ. ಇವನ್ನು "ವಿಗಲಿತವೇದ್ಕಾಂತರ' "ಲೋಕೋತ್ತರಚವಂತ್ಕಾರ 
ಪ್ರಾಣಿ”, "ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಸಹೋದರ', "ಅಖಂಡಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನಂದಚಿನ್ಮಯ' ಮಂಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, ರಸದ ಆಸ್ವಾದಕ ಸಹೃದಯ, ರಸದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಆಸ್ವಾದನ' 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹಳ ವಿವಾದ ನಡೆದಿದೆ. "ವಿಭಾವಾನುಭಾವವ್ಯಭಿಚಾರಿಸಂಯೋಗಾ 
ದ್ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ”' ಎಂಬ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ರಸಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸ್ಥಾಯಿ? ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರ.ವುದರಿಂದಲೂ, 
ಸಂಯೋಗ ವತ್ತು ನಿಷ್ಟತ್ತಿಶಬ್ದಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥಕಗಳಾದಂದರಿಂದಲೂ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹಲ 
ವಾರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಲೊಲ್ಲಟನ ಉತ್ಪತ್ತಿವಾದ, ಶ್ರೀ 
ಶಂಕುಕನ ಅನುಮಿತವಾದ, ಭಟ್ಟನಾಯ:ಕನ ಭುಕ್ತಿವಾದ ವ.ತಂ_ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ವ್ಯಕ್ತಿವಾದ 
ಗಳು ಪ ್ರಸಿದ್ಧವಗಿವೆ. ರಸಗಂಗಾಧರದಕ್ಶೆ ಭರತನ ಸೂತ್ರಕೆ ಎಂಟು ವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾವಃಹೆ, ಉದ್ಭಟ್ಕ ರುದ್ರಟ ಮೊದಲಾದವರು ಅಲಂಕಾರ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಂ. ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ರಸವದಾದ್ಯಲಂಕಾರಗಳಿಂದಲೇ ರಸವು ಗತಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ. ವಾವ:ನನು ರೀತಿಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಅವನು "ರೀತಿರಾತ್ಮಾಕಾವ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದು 
ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಕುಂತಕನ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತವು ವಕ್ರೋಕ್ತಿಸಂಪ್ರದಾಯಂಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬಾಮಹನೂ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ದಂಡಿಯೂ "“ಸೈಷಾ 
ಸರ್ವತ್ರ ವಕ್ರೋಕ್ತಿರನಯಾರ್ಥೋ ವಿಭಾವ್ಯತೇ। ಯತ್ನೋಃಸ್ಕಾಂ ಕವಿನಾ ಕಾರ್ಯಃ 
ಕೊೋ€ಲಂಕಾರೋನಯಾ ವಿನಾ॥'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಕುಂತಕನಾದರೋ "ವಿದಗ್ವಭಂಗಿ: 
ಭಣೆತಿ' ರೂಪವಾದ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯೇ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಜಿ:ವಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಆನಂದವರ್ಧನನ: 
ದ್ವನಿ ಸಂಪ್ರದುಯ- ಪ್ರವರ್ತಕ. "ಕಾವ್ಯಸ್ಕೂತ್ಮಾ ಧ್ವನಿಃ? ಎಂದು ಇವನ ಮತ, ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನು 
ಔಚಿತ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ, ಇವನು ತನ್ನ ಔಚಿತ್ಯವಿಚಾರಚರ್ಚಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
""ಔಚಿತ್ಯಸ್ಯ ಚಮಂತ್ಕಾರಕಾರಿಣಶ್ಚು ರುಚರ್ವಣೇ ರಸ ಜೀವಿತಭೂತಸ್ಯ ವಿಚಾರಂ ಕುರಂತೇತ 
ಧುನಾ॥'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನಯಂಗ 
ಭರತ 


ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪುರೇಖೆಗಳನ್ನು ಗುರ್ತಿಸುವ ನೂರಾರಂ 
ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಇವು ಕಾವ್ಮ, ನಾಟ್ಯ, ಛದಸ್ಸು, ಅಭಿನಯ ಸಂಗೀತಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ, ಭಾವ.ಹಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಅನೇಕರ ಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದು ಉಸಲಬ್ಲವಿಲ್ಲ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ದೊರೆತಿರುವ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ನಾಟ್ಯ. ಸಂಗೀತ. ಅಭಿನಯಗಳಿಗೇ ಮೀಸಲಾದ ಕೃತಿಯಾದರೂ ಇದಂ 


ಛಂದಸ್ಸು ರಸ, ಅಲಂಕಾರಾಧಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಶಿಪಾದಿ: ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪ್ರಥಮ 
ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ... ಇದರ "ವಿಭಾವಾನಂಭಾವವ್ಯಭಿಚಾರಿಸಂಯೋ 
ಗಾದ್ರಸೆನಿಷ್ಟತ್ತಿ? ಎಂಬ ರಸಸೂತ್ರವ್ನ್ಣ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ರಸಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಬೆಳೆದಿದೆ. 

ದೊರೆತಿರಂವ ನಾಟ್ಮಶುಸ್ತ್ರದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಕರೂಪತೆ ಇಲ್ಲ; ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ, 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ರಮಾದಿಗ೯ಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ೩೬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದರೆ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ೩೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಅಭಿನವ ಭಾರತಿಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ೩೭ ಅಧ್ಯ್ಮಾಯಗಳಿವೆಯೆಂದಂ ಹೆ:ಳ ಆ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಭರತ 
ಸೂತ್ರವೆಂದು ಕರದಿದ್ದಾನೆ. - “ಷಟ್‌ ತ್ರಿಂಶಕಂ ಭರರತಸೂತ್ರಮಿದ: ವಿವೃಣ | ನ್ವಂದೇ ಶಿವಂ 
ಶ್ರುತಿತದರ್ಥವಿವೇಕಿಧಾವಂ ॥' ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಭಾಗ ಭಾಗವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂದ್ರಣಗೊಂಡಿದೆ. ಭರತಮುನಿಯ ಇಂದ್ರನ ಮಂದೆ ಅಷ್ಟರಸಾಶ್ರಯ ವಾದ ನಾಟ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದನೆಂದಂ ಕಾಳಿದಾಸನ ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ «ಮುನಿನಾ ಭರತೇನ 
ಯಃ ಪ್ರಯೋಗೋ ಭವತೀಷ್ಟಷ್ಟರಸಾಶ್ರಯಃ ಪ್ರಯಃಂಕ್ತಃ। ಲಲಿತಾಭಿನಯಂಂ ತಮದ್ಯ ಭರ್ತಾ 
ವಂರಂತಾಂ ದ್ರಷ್ಟುವ:ನಾಃ ಸಲೋಕಪಾಲಃ।. ಆಭಿನವಗುಪ್ತನು ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದಂ 
ಪಾಠದಲ್ಲಿ ನವರಸಗಳಂ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆಯೆ 0೦ದು. ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ “ತಸ್ಮಾದಸ್ತಿ ಶಾಂತೋ ರಸಃ। 
ತಥಾ ಚೆ ಚೆರಂತನ ಪುಸ್ತಕೇಷು "ಸ್ಟಾಯಿರೂ ಭಾವ: ನ್‌ ರಸತ್ವಮಂಪನೇ ಷ್ಯಾಮಃ" ಇತ್ಯನಂತರಂ 
"ಶಾಂತೋ ನಾಮ ಶವಂಸ್ಕಾಯಿ:ವಿಭಾವಾತ್ಮ ೪ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಂತಲಕ್ಷಣಂ ಪಠ್ಯತೇ |? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿ ॥ಶ॥ ೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೆಯ ಶತಮಾನದೊಳಗೆ ಶಾಂತರಸ 
ವನ್ನು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೆ:ರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಐದನೆ-ಂ ಆಧ್ಯಾಯದ ಕಡೆಯ 
೪೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಂ ಕೆಲವು ಪಾಠಗಳಲ್ಲೀ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಂದಗ.ಪ್ರನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಯಂಶಃ ಅವುಗಳನ್ನು ನಂದಿಕೇಶ್ವರನಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ ಸೇರಿಸಿರಬೇಕು. ಒಂದಂ ಪಾಠದ 
೩೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೩೪ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂಹೋದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಠವು ೫೪೫ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಅಭಿನವ 
ಭಾರತೀಯಂ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವೃತ್ಯಾಸವಿದೆ. ರಾಮಾಯಣ, ಭಾರತ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಾಚೀನಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರವಂತೆ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯಯ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷೇಪವು 
ನಡೆದಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪ ಯಕಾವುದಂ ಮತ್ತು ಅದರ ಕತೃ 
ಯಾರು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಒಗಟಾಗಿವೆ, 

ವ.0ದ್ರಿತವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರಂದ ನಾಟ್ಯಶಾನ್ತ್ರಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಗದ್ಯಭಾಗಗಳೂ 
ಇವೆ. ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಗದ್ಯವು ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಗದ್ಯಭಾಗಗಳಂ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಭಾಷ್ಯಗಳ ಶೈಲಿಯ.ಲ್ಲಿಯೂ, ನಿರಂಕ್ತಭಂತೆಯೂ ಇವೆ. ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಂದ ರಸಸೂತ್ರ 
ಭಾಗವು ಸೂತ ಮತ್ತೂ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ--'ತತ್ಪ ವಿಭಾವಾನು ಭಾವವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
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ಸಂಯೋಗಾದ್ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ। ಕೋ ವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಉಚ್ಕತೇ। ಯಥಾ ಹಿ ನಾನಾ 
ವೃಂಜನೌಷಧಿದ್ವವ್ಯಸಂಯೊಗಾದ್ರ ಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ ರ್ಭವಶಿ। ಚ] ಯಥಾಹಿ- ಗಂಡಾದಿಭಿರ್ದ್ರವೈ | 
ರ್ವ್ವಂಜನೌಷಧಿಭಿಶ್ಚ ಷಾಡವಾದಯೋ ರಸಾನಿವರ್ಶಂತೇ ಥಾ ನಾನುಭಾವೊ:ಪಗತಾ ಅಪಿ 
ಸ್ಮಾಯೀನೋ ಭಾವಾ ರಸತ ಸೈನಕಾಫ್ನವಂತೀತಿ ಆತ್ರಾ ಹ-ರಸ ಇತಿ ಕಃ ಪದಾರ್ಥಃ।್ಧ ಉಚ್ಕತೇ. 
ಆಸ್ವಾದೃತ್ವಾತ್‌।,_ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಥವಂವಾಕ್ಯವು ಸೂತ್ಛ ದಂತಿದ್ದು, ಉಳಿದ ವಾಕ್ಕಗಳು 
ಭಾಷ್ಯದಂತಿವೆ. ವೃಭಿಚಾರಿಣ ಇದಾನೀಂ ವಕ್ಷಾವ 8 ಅತ್ತಾಹ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣ ಇತಿ 
ಕಸ್ಮಾದಂಚ್ಕತೇ | ವಿ. ಅಭಿ ಇತ್ತೇತಾವುಪಸರ್ಗೌ | ಚರಗತ್‌ ಧಾತುಃ” ಈ ವಿವರಣೆಯ:ಂ 
ನಿರುಕ್ತವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತ. ಭಾಷ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ, ಕಾರಿಕಾ 
ನಿರುಕ್ತಾದಿಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ, 


ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನುವಂಶ್ಶ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, "ಭವಂತಿ ಚಾತ್ರ ಶ್ಲೋಕಾಃ 
ಆಶ್ರಾರ್ಯೆೇ ಭವತಃ ; "ಅತ್ರ ಶ್ಲೋಕಾಃ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಂವ ಶ್ಲೋಕಗ"ೂ ಇವೆ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂಂದ ಬಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನ: ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. *ಸೂತ್ರಾನಂಬದ್ಧೇ ಆರೇ ಭವಕಕ” ಎಂದ: ಸೂಚಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರವ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಸ ತ ರಚನೆ: ಇಗಿದೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಆರ್ಕಾ, ಉಪಜಾತಿ ಮುಂತಾದ ಛಂದಸ್ಸಿನ 
ಕೆಲವು ವದ್ಯಗಳನ್ನೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಶ್ಲೋಕಛಂವಸ್ಸಿನಲ್ಲಿವೆ. ನಾಟ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನ: 
ಆರಂ ಮತ್ತೂ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಜಂಗಳೆ ಗದ್ಯ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಆರ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ತೆಗೆದುಕೆೊಂಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಅಭಿನನಗುಪ್ತನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಗಾನ, ನೃತ್ಯ, ವಾದ್ಯಗಳು ಒಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಪ ಥ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿದು ವು. ನಾರದನು 
ಗಾಂಧರ್ವವೇದದ ಕತೃ ವೆಂದು ವ ವ:ಹಾಭಾರತದ ಶೋತಿ ಪರ್ವವು ಹೆಳುತ್ತದೆ ನಾರದನು 
ರಚಿಸಿದ ಗಾಧರ್ವವನ್ನು ತಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾಗಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ಟ ಕಾರೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರುರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಂ ನಾಟ್ಯವೀದದ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ತಿೀೀಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಖಾರವೇಲರಾಜನಂ ಗಾಂಧರ್ವವೇದಬಂಧನೆಂದ ಹಠಿಗುಂಫಶಾಸನ (ಸು. ಕ್ರಿ, ಪೂ. 
೨೦೦)ವು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಾನ ಮತ್ತು ನುಟ್ಯುಂಶ 
ಗಳು ಮುಟ್ಯಶಾಸ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರಬೇಕಂ. ಶಿಲಾಲಿ ವಂತಂ ಸೈಶಾಶ್ವರು ನಟಸೂತ್ರಕಾರರೆಂದಂ 
ಪಾಣಿನಿಯಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಆದರೆ ಅವರ ಕೃತಿಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಅಮರಕೋಶವು 
ಶೈಲಾಲಿನ್‌ ಮತ್ತು ಕ ಶಾಶ್ವಿನ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಟರ ಪಯರ್ಕಾಯ ಶಬ ಗಳನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಭರತಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ನಟ'ನಬ ಅರ್ಥವಿದೆ, ಭರತ (ನಟ)ನು ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದನಂ,; ಅಜನ ವಕ 4೪೦ ಅದನ್ನು ಕಲಿಶಂಣಂ. ಆ 3ರಿಂದ ನ-ಟ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ರೂಪಗೊಂಡ ಮೇಲೆ 


EE 





] ಶೈಲಾಲಿನಸ್ತು ಶೈಲೂಷು ಜಾಯಾಜೀವಾ ಕೃಶುಶ್ವಿನಃ | 
ಭರತಾ ಇತ್ಯಾಪಿ ನಜಾಶ್ಚಾರಣಾಸ್ತು ಕುಶೀಲದಾಃ 
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ಎ 


ಅದಕ್ಕೆ ಭರತನೆಂಬ ಕತ ರ್ಟ ಕಲ್ಪಿತನಾದನೆಂದಂ ಊಹಿಸ:': ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಈ ಊಹೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ವೇದ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭರತ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೆಸರನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. (ಭರತ-ದೌಷ್ಠಂತಿ). 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಪಾಣಿನಿ ಮತ್ತೂ ಕಾಲಿದಾಸರ ನಡುಗಾಲನಲ್ಲಿನ್ದ ಭರತನ್ನು ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೆನ್ನು 
ರಚಿಸಿರಬೇಕು ಮತ್ತೂ ಅದು ಹಲವರ ಕೈವ ಡೆದಿಂದ ಈಗಿನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿಶಬೇಕೆಂದಂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ನಟರ ನಡತೆಯು ಸರಿಯಾಗಿಲಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಲೋಕವು ಅಷರನ್ನೂ ಕೀಳಾಗಿ 
ಕಂಡಿತು ; ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗರು ಅವರನ್ನೂ ಯಜ್ಞ. ಭೋಜನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಟರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಉತ್ತಮಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಮಾರು 
ಕ್ರಿ.ಶ, ೩ ಅಥವಾ ೪ ನೆಯ ಶತವನಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ನಾಟ್ಮತಶಾಸ್ತ್ರಹ ಹ“ ಚದತ್ತಿ ಇದು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನಾಟ್ಯಶುಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಂದಿ ಮತ್ತು ಭರತರ ಸಂಗೀತ ಕೃತಿಯೆಂಬ 
ಮಾತಿದೆ. ನಂದಿ (ನಂದಿಕೇಶ್ವರ) ಗೂ ನುಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಏನೋ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ: 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯ, ವಾತ್ಸ್ಯ, ಕೋಹಲ, ದಂತಿಲರು ಭರತನ ನೂರು ದಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರು. ಭರತನು 
ತನ್ನ ವಃಕ್ಕಳಿಗೆ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಅದರ ಪ್ರಯೋಗನನ್ನೂ ಕಲಿಸಿದನು. ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೋಹಲನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ ಶೈರುವುದನ್ನುಬೇರೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸು 
ವನೆಂಬ ಮಾತಿದೆ. ಅಭಿನವ ಭಾರಶಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಕೋಹಲನ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ದಾಮೋದರೆ 
ಗುಪ್ತ (ಕ್ರಿ.ಶ... ೮ನೆಯ ಶತವಠಾನ) ನಂ ಕುಟ್ಟಿನೀಮತದಲ್ಲಿ ಕೋಹೆಲ ಮತ್ತ, ಭೆರತರನ್ನು 
ನೃತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸವಕಾನಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ರಾಜಶೆಖರನ:ಬಾಲರಾವಣಾಯಣರಲ್ಲಿ 
ಕೋಹಲನೆಂಬ ನಾಟ್ಮಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶಿಂಗಭೂಪಾಲನು ರಸಾರ್ಣವಸಂಧಾಕರದಲ್ಲಿ 
ಭರತ,ಶಾಂಡಿಲ್ಯ, ಕೋಹಲ್ಲ ದತ್ತಿಲ ಮತ್ತು ಮತಂಗರನ್ನು ನಾಟ್ಕ ಗ್ರಂಥಕಾರರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 
ಕೋಹಲನಿಗೂ. ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬ:ಧವಿದೆಯೋ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯದಂ, ಭೆರತನಂ ನಾಟ್ಯವೇದದ ಎರಡು ಸಂಗ್ರಹೆಗಳನ್ನಿ ರಚಿಸಿದನೆಂದೂ, ಒಂದರಲ್ಲಿ 
೨೦೦೦ ಶ್ಲೊಕಗಳ್ಳು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ೬೦೦೦ ಶ್ಲೊಕಗಳು ಇಷೆಯೆಂದೂ ಭಾವಪ್ರಕಾಶನವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ವೃದ್ಧಭರತನು ದ್ವುದಶಸಾಹಸ್ರಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ ದೂ ಅದರ 
ಉಪಲಬ್ದ ವಿದೆಯೆಂದೂ ಮತ್ತು ಭರತನು ೬೦೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಕತಣೃಷೆಂದೂ 
ಶ್ರೀ ಕವಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಾಟ್ಯತ್ವ್ರಾದಲ್ಲಿರವ ಗದ್ಮದ ಕರ್ತೃ ಭರತಷೃದ್ಧತೆಂದು ಭಾವ 
ಪ್ರಕಾಶನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಏವಂ ಹಿ ನಾಟೃಷೆ:ದ್ವೊಸ್ಮಿನ್‌ ಭ:ತೇನೋಚ್ಕತೇ ರಸಃ! ತಥಾ 
ಭರತವೃದ್ಧೇನ ಕಥಿತಂ ಗದ್ಯಮೂದೃಶಂ, ॥ ಯಥಾ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರೈರ್ಯ್ಯೃಂಜನೌಷದೈಶ್ವ ....”, 
ಆರು ಸ್ಕಂಧಗಳು, ೩೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ೨೨೧ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಮುತ್ತು ೬೦೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಆದಿಭರತನ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ "ನಾಟೃಸರ್ವಸ್ವದೀ:ಷಿಕು' ಎಂಬ ಕೃತಿ ಇರುವುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳ ರಾಘವ ಭಟ ನೇ ಮಂತಾದ ಫ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರ 


1] 


ಆದಿಭರತನಿಂದಲೂ, ಭರತಿನಿಂದಲೂ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ದೊರೆತಿರಬೇಕು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹಲವು ಅಂಶಗಳು ಸೇರಿ ಈಗಿನ ರೂಪ ಬಂದಿದೆಯೆ:ದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೦೦ ರವರಿಗೆ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಎಳೆದಾಡಿದ್ದಾ ರೆ ನಾಟ್ಯಶಾಸ ದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಾ, ಪುರಾಣ, ಪೂರ್ವಾಃ ಎರ್ಯರು, ಕಾಮತಂತ್ರ 
ಬೃಹಸ್ತತಿ, ನಾರದ, ಕಂಡು, ಪಾಶುಪತ. ಶಬರ, ಆಭೀರ, ದ್ರವಿಡ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಕೃ ತಿಗಳ ಪ ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ ಇವರಿಂದ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಆಗವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ನಾಟ್ಕ ಶುಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದಲ್ಲವೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು, ಕಾಳಿದಾಸ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೪ ಅಥವಾ ಜನೆಯ ಶತಮಾನ ನ ನ ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯ ನಾಟಕದಿಂದ ಭರತನು 
ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕರ್ತೃವೆಂದೂ, ಅ ರಸಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವನೆಂದೂ, ದೇವತೆಗಳ ಮುಂದೆ 
ನಾಟಕವನ್ನು ಪ ರ ರ್ಶಿಸಿದನೆದೂ. ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ . . “ ಮುನಿನಾ ಭೆರತೇನ ಯಃ 
ಪ್ರಯೋಗೋ ಭವತೀಷ್ಟಷ್ಟರಸಾಶಯಃ ಪ್ರಯಂಕ್ತಃ] ಲಲಿತಾಭಿನಯಂ ತಮದ್ಯ ಭರ್ತಾ 
ಮರಂತಾಂ ದ್ರಷ್ಟು ಮನಃ ಸಲೋಕಪಾಲಃ॥ ', ಕುಟ್ಟಿನೀಮತ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. ೮ ನೆಯ ಶತಕ), 
ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶತಕ) ಮಂತಾದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭರತನ ಅಥವಾ ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಭಾವುಹ, ಭಟ್ಟಿ ದಂಡಿ, ಉದ್ಭಟ ಮುಂತಾದ ಅಲಂಕಾರಿಕರು 
ಸುಮಾರಂ ೩೦ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಭರತ ನುಳಆಃ: ಕರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ರ್ರವು ಕ್ರಿ-ಶ. ೩ ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ವಾಗಿರಬೇಕು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ನಾಟ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ೩೬ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಭರತನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹಲವರು ವಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರದಿದ್ದ ರೆ, ಶಾರ್ಜ್ಗದೇವನ 
ಸಂಗೀತರತ್ನಾಕರವು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐವರು ವ್ಶಾಖ್ಯಾಕಾರರನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. - 


ವ್ಯಾಖ್ಶಾತಾರೋ ಭಾರತೀಯೇ ಲೋಲ್ಲಟೋದ್ಭ ಟ ಶಂಕುಕಾಃ ] ಭಟ್ಟಾಭಿನವ ಗುಪ್ತಶ್ಚ 
ಶ್ರೀಮತಿ ರ್ತಿಧರೋಪರಃ॥ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾ ಸನಾದ ಅಭಿನವ ಗುಪ್ತನು ನಾಟ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಡಿ 
" ಅಭಿನವಭುರತೀ(ನಾಟ್ಯವೇದವಿವೃತಿ) ' ಎಂಬ ಪಾಂಡಿ ಸ್ಕಪೂರ್ಣವಾದ ಮ್ಯಖ್ಶಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಅಭಿ: ಎಗುಪ್ತನು ಉದ್ಭ ಟ, ಔದ ಟರ, 
ಶಕಲೀ ಗರ್ಭ, ಲೊಲ್ಲಟ. ಗೋಪ ಲ ಲ ಭಟ್ಟ ನಾಯಕ ಪ್ರಿ ೨ ಧಿ, ಭಟ್ಟ ಶುಕರ ಮುಂತಾದವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುಪಿಸಿದ್ದುನಿ. ದ ನಕ್ರ ಪ, ೭೫೦.೮೦೦)ನ. ನಾಟ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿಗಾದರೂ "ರಸವಿವರಣ' ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಬರಬೇಕೆ.ದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೇವ: ಚಂದ್ರ ಮಾಣಿಕ್ಕಚಂದ್ರ. ಸೋಮೇಶ್ಸರ,ನವಿ.ಸಾಧು ಮೊದಲಾದಬರುಂ. 


ಲೋಲ್ಲಟನ ಮಾತುಗಳನ್ನುಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಟ್ಟನಾಯಂಕನ: ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೋ ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೋ ತಿಳಿಯದು, ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ಶಂಕುಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆದರೆ ಇಎನು ಬರೆದಿರಬಹಃದಾದ 


ವಾಖ್ಯಾನವು ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. 


ಭಾಮಹನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕ:ರದಲ್ಲಿ ಮೇಧಾವಿಯನ್ನು ಎರಡಂ ಸಲ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನವಿಃಸಾಧು ರುದ್ರಟನ ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನನ: ದಂಡಿವೋಧಾವಿರ:ದ್ರಭಾಮ 
ಹಾದಿಕೃತಾನಿ ಸಂತ್ಯೆ:ವಾಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ ಪುರಾಣ 


ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊೋತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮೂರ: ಖಂಡಗಳೂ, ಪ್ರತಿಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕಾಂಡ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಮೂರನೆಯ ಖಂಡದ ೧೦೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ, 
ಗೀತ, ಆತೋದ್ಯ. ಮಂದ್ರಾಹಸ್ತ, ಪ್ರತ್ಯಂಗವಿಭಾಗಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಾ7ಂಡವು ವಜ್ರ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯರ ಸಂವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ೩ ನೆಯ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಛಂದಸ, ೧೪ರಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರುಸ, ರೂಪಕ ಮುಂತಾದ ಹೆದಿನೇಳಂ ಅಲಂಕಾರಗಳ್ಳು 
೧೫ರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವಿಚಾರ, ೧೭ರಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯ ೧೮ರಲ್ಲಿ ನಾಯಿ:ಕೆಯರು, ೩೦-೩೧ ರಲ್ಲಿ ರಸಭಾವ 
ಗಳಂ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಪುರಾಣವು ನವರಸಗಳಿಂದ ಕಾವ್ಯವು ಕೂಡಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. . "ರಸೈಃ ಕಾರ್ಯಂ ಸಮನ್ಯಿತಂ.” ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ ಪುರಾಣವು ಅನುಪ್ರಾಸ 
ಯಮಕ, ರೂಪಕ, ವ್ಯತಿರೇಕ, ಶ್ಲೇಷ, ಉತ್ಪ್ಸ್ಪೇಕ್ಷಾ, ಅರ್ಥಾಂಶರನ್ಯಾಸ, ಉಪನ್ಯಾಸ್ಮ ವಿಭಾ 
ವನಾ, ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ, ವಾರ್ತಾ, ಯಥಾಸಂಖ್ಯ, ವಿಶೇಷೋಕ್ತಿ ವಿರೋಧ, ನಿಂದಾಸ್ತುತ್ತಿ 
ನಿದರ್ಶನ, ಅನನ್ವಯಗಳೆಂಬ ಹದಿನೇಳು ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭರತನ ನಾಟ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ದಶರೂಪಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಈ ಪುರಾಣವು ದ್ವಾದಶರೂಪಕಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಭಾವಂಹ 


ಭರತನು ತನ್ನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊನಲಿಗೆ ಕೆಲವು ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಭಾವುಹನಾದರೋ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಕೀಕರಿಸಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪುದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ:ರರಲ್ಲಿ ಭಾಮಹನೇ ಮೊದಲಿಗ. ತನ್ನ ಹಿಂದೆ 
ಕೆಲವರ: ಆಲಂಕಾರಿಕರಿದ್ದರೆಂಯೂ, ಅವರಿಂದ ತಾನು ಉಪಕೃತನೆ:ದೂ ಭಾವ ಹನು ತನ್ನ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
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ಸಮಾಸೇನೋದಿತವಿಂದಂ ಧೀಖೇದಾಯ್ಕೆವ ವಿಸ್ತರಃ । 

ಅಸಂಗ _ಹೀತಮಷ್ಯನ್ಯದಭ್ಯೂಹ್ಯವಂನಯಾ ದಿಶಾ ॥ ೨-೯೫ ॥ 
ಇತಿ ನಿಗದಿತಾಸ್ತಾಸ್ತಾ ವಾಚಾಮಲಂಕೃತಯೋ ಮಯಾ | 
ಬಹುವಿಧಕೃತೀರ್ದಷ್ಟ್ವಾ$ ನ್ಯೇಷಾಂ ಸ್ವಯಂ ಪರಿತರ್ಕ ಚ ॥ ೫.೬೯ ॥ 


ಅಲ್ಲದೆ ಭಾನಂಹೆನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಚಿನ ಆಲಂಕಾರಿಕನಾದ ಮೇಧಾವಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ನಮಿಸಾಧ. ಮೇಧ”ವಿಯನ್ನು ಮೇಧಾದಿರಂದ್ರಸೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ ; ಮೇಧಾವಿ 
ರಂದ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರು ರಾಜಶೆ:ಖರನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಭರತನಿಗೂ ಭಾಮಪ 
ನಿಗೂ ವುಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಲಂಕಾರಿಕರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚ ತಿಳಿಯದಂ. ಕಾತ್ಯಪ, ವರರ:ಚಿಗಳೂ 
ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. 


ಭಾವ:ಹನ ಜೀವಿತ ವೃತ್ತಾಂತ ತಿಳಿಯದು. ಅವನು ತಾನಂ ರಕ್ರಿಲಗೋವಿ:ಯ ವಂಗ 
ನೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ರಕ್ಷಿ ಲಗೋವಿ:ಯೆಂಬ ಹೆಸರಂ ಭಾಮಕನು ಬೌದ್ದನೆಂಬ 
ಸರ್ಚಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿತ್ತಿದೆ. «ರಕ್ರಿಲ' ಎಂಬ ಹೆಸರು "ರಾಹುಲ ಪೋಟಲ ' ವಂಂಂತಾದ 
ಬೌದ್ಧರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೋಲುವುದರಿಂದಲೂ ; ಗೋಮಿನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಭಾಮಹನು ಬೌದ್ಧನಾಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಕೆಲವರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಂಗಳ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಪ್ರಣಮ್ಯ ಸಾರ್ವಂಬರ್ಜ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಣತೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಅಭಿನವಗುಪ್ತ (ಕಿ. ಶ. ೧೦೦೦)ನ ಲೋಚನದಲ್ಲಿ ಭಾವಂಹನು ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ ಆನಂದ 
ವರ್ಧನ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ ೯ನೆಯ ಶತ)ನ ಧ್ವನ್ಶಾಲೋಕದ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವ.ಹನ ವಾಕ್ಕೋ 
ದ್ವರಣವಿದೆ. ಉದ್ಭಟ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೆಯ ಶತ)ನು ಭಾವುಹ ವಿವರಣವೆಂಬ ದೊಡ್ಡ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ; ಈಗ ಇದಂ ಖಂಡಶಃ ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಉದ್ಭಟನ ಸವಃಕಾಲೀನ 
ವಾದ ವಾಮನನಿಗೂ ಭಾವ:ಹನ ಕೃತಿಯ ಪರಿಚೆಯವಿದ್ದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವುಹನು 
ಉದ್ಭಟ ಮತ್ತು ವಾಮನರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಸನೇಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆ ಭಾವಃಕಾನ ಈಚಿನ 


ಎ” 
ಅವಧಿಯನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಂಸಿದರೂ ಹಿಂದಿನ ಅವಧಿಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬಹಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


೧ ಅನಲೋಕ್ಕವಂತಾನಿ ನತ್ಯವೀನಾ- 
ವಂವಗವ್ಯಾ ಸ ಧಿಯಾ ಬ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷ್ಮ | 


ಸಂಜನಾವಗವಕಾಯ ಭಾಮ ಹೆ:ನ 
ಗ್ರಥಿತಂ ರಕ್ರಿಲಗೋಷಿಸೂನಂನೇದವು್‌ ॥ 


ಕಾವ್ಯೂಲಂಕಾರ. (೬. ೬೪.) 


14 


ಭೇದವಿದೆ. ಜಯಾದಿತ್ಕ ಮತ್ತು ವಾಮನರು ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಬರೆದಿರುವ 
" ಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಜಿನೇಂದ್ಸ ಬುದ್ಧಿಯು “ಕಾಶಿಕಾವಿವರಣಪಂಚಿಕಾ” ಎಂಬ 
ಬೃಹದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿವನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನೂ ನ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಭಾಮಹನಿಗೆ 
ಈ ನ್ಯಾಸದ ಪರಿಚಯವಿದ್ದಿತ್ತು. ಇತ್ತಿಂಗನ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದ ಜಯಾದಿತೃನು ೬೬೧-೬೨ 
ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಸವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದಾಗಿರಲಾರದಂಕಿ 
ಜಾಕೋಬಿಯಂ ಬೌದ್ಧನಾದ ಧರ್ನಕೀರ್ತಿಯಿ:ಂದ ಭಾನಂಹನು ಉಪಕೃತನೆಂದೂ, ಧರ್ಮ 
ಕೀರ್ತಿಯ ಕಾಲ ಏಳನೆಯ ಶತಕವೆಂಬೂ, ಅದ್ದರಿಂದ ಭಾಎಂಹನ ಕಾಲ ಏನನೆಯಂ ಶತಕದ ಅಂದ್ಯ 
ಭಾಗವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನು (೭೦೫.೭೬೨) ತನ್ನ ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಭಾಮಹ 
ನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಭಾಮಹನ ಕಾಲ ಸಂ.ಕ್ರಿ ತ. ೭ನೆಯ ಶತಕದ 
ಅಂತ್ಯ ಅಥವಾ ಲೆನೆಯ ಶತಕದ ಆದಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಭಾವುಹರು ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದಿರಬಹ-ದು. 


ಕಾವ್ಕಾಲುಕಾರವು ಭಾಮಹನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ವಾವಂನನ ಗ್ರಂಥದ 
ಟೀಕೆಯಾನ ಕಾಮಧೇನಂವಿನಲ್ಲಿ ಭಾವ. ಹನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರ, ವೃತ್ತಿ ವಂತ್ತು ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳನ್ನ ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವು ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಒ ಲ್ಲಿಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣನು ವೃತ್ತರತ್ನಾ 
ಕರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಮುಹನಿಂದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರಾಘಬ 
ಭಟ್ಟನು ಶಾಕುಂತಲದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಕ್ಷೇಮಂ ಸರ್ವಗಂರುರ್ಧತ್ತೆ ಮಗಣೋಭೂಮಿದೈವತಃ, 
ಇತಿ ಭಾವುಹೋಕ್ತೇಃ' ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವಂಹನು ಛಂದಸ್ಸಿನ ಮೇಲೂ 
ಬರೆದಿರಬೆ:ಕೆನಿಸ.ತ್ತದೆ. ವರರುಚಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಮಹನೂ, 
ಕಾವ್ಯಾಲಂಕುರದ ಭಾಮಹನೂ ಒಬ್ಬನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿದೆ. ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ೬ 
ಪರಿಚ್ಛೇಜಗಳೂ, ೩೯೬ ಕಾರಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ | ಶ್ಲೊಕಛಂ-ಸ್ಸನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮೊದನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೆ ಶ, ವಿಯ ಅರ್ಹತೆ, ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ಮತ್ತಿ ಕಾವ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಗವ್ಯ, ಪದ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾಕೃತ, ಅಪಭ್ರಂಶ, ಕಲಾ 
ತ್ರಯಂ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಶ್ರಯ, ಆಖ್ಯಾಯಿಕ್ಕಾ ಕಥಾ. ಇವು ಭಾುಟ.ಹನು ಹೇಳಿರುವ ಕುವ್ಯ ವಿಧ 


ಹಾ ವಾನಂ ಇಂ ಭಾವಾ ಹ ವಾ ವಾವ ಹಾ ಬ 


೧ ಷಷ್ಟ್ಟು ಶರೀರಂ ನಿರ್ಣೀತಂ ಶತಷಷ್ಟಾ ತ ಲಂಕೃತಿಃ 1 


ಬಃ “ದ 

ಪಂಚಾಶತಾ ದೋಷದೃಷ್ಟಿಃ ಸಪ್ತಸ್ಯಾ ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯಃ I ೬೫ ॥ 

ಷಷ್ಟ್ಯಾ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಶುದ್ಧಿಃ ಸ್ಮಾದಿತ್ರೇವಂ ವಸ್ತು ಪಂಚಕಂ । 

ಉಕ್ತಂ ಷಡ್ಗಿಃ ಪರಿಚ್ಛೇವೈ ರ್ಭಾಣಾಹೇನ ಕ್ರಮೇಣ ಷಃ ॥ ॥ ೬೬ | 
ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರ 
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ಗಳು, ವೈದರ್ಭ, ಗೌಡ (ಶೈಲಿ) ರೀತಿಗಳನ್ನೂ, ನೇಂಾರ್ಥ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ದೋಷ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದ-ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವನಾಧೂರ್ಯ, ಓಜಸ್ಸು, ಪ್ರಸಾದಗಳೆಂಬ ವಂರು ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವು ವಂೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪರಿಬ್ಬೇದದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ್ಥ, ವೃರ್ಥ, ಮುಂತಾದ ಹನ್ನೊಂದು ಕಾವ್ಯ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ದೋಷಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಐದನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದನೆಯದೋಷದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಹೇತಂ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ತಪ್ಪಿನಿಂದ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ ನ್ಯಾಯ- ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 


ಆರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಸೌಶಬ್ದ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕವಿಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ವರಾಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣದ ವಿಚಾರವೂ ಇದೆ. | 


ಭಾವ:ಹೆನು *ಶಬ್ದಾರ್ಥೌ ಸಹಿತೌ ಕಾವ್ಮಂ' ಎಂದು ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಭರತನು ಹತ್ತು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಇವನು ಮೂರೇ ಗಂಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ: 
ಅನಂಪ್ರಾಸಾದಿ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳೂ, ಉಪಮಾದಿ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೂ ಸೇರಿ ಒಟ್ಟು ೩೮ 
ಅಲಂಕಾರಗಳು, ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಇತರರು ಹೇಳಿರುವ ಹೇತ್ಕು ಸೂಕ್ಷ್ಮಲೇಶ ಎಂಬ ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಇವನು ಅಲಂಕಾರತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾನೆ.೩ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಕ್ರೋಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಇವು 
ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾಮುಹನು ವಕ್ರೋಕ್ತಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯೇ ಮಂಖ್ಮವೆಂದು ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 





೧ ವಾಮನನೂ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಯ ಐದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

೨ ಹೇತುಶ್ಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮೋ ಲೇಶೋ$ಥ ನಾಲಂಕಾರನಯಕಾ ಮತಃ । 
ಸಿಮುದಾಯಾಭಿಧಾನೆಸ್ಯ ವಕ್ರೋಕ್ತ್ಯನಭಿಧಾನತಃ I C೬ I 
ಗತೋ$ಸ್ತವಂರ್ಕೋ ಭಾಂತೀಂದಂಯರ್ಕಾಂತಿ ವಾಸಾಯ ಪಕ್ಷಿಣಃ । 
ಇತ್ಯೇವವಗಾದಿ ಕಿಂ ಕಾವ್ಯಂ ವಾರ್ತಾಮೇನಾಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ ॥ ೮೭ ॥ 


ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ, ೨ 
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ಸೆ ಷಾ ಸವೆ ವ ವಕ್ರೋಕ್ತಿರನಯಾರ್ಥೋ ವಿಭಾವ್ಯತೇ | 
ಯತ್ನೊೋಸ್ಕಾಂ ಕವಿನಾ ಕಾರ್ಯಃ ಕೋಲಂಕಾರೋಪ್ಠನಯಠಾ ವಿನಾ ॥ 


ವಂಂದೆ ಕುಂತಕನ "ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜಿ:ವಿತ'ದಲ್ಲಿ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಕಾಣ: ತ್ತೇವೆ. 
ಅಲಂಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯವು ಶೋಭಿಸದೆಂದು ಭುಮಹನ ದೃಢಾಭಿಪ್ರಾಯ 


೧ ನ ಕಾಂತಮಪಿ ನಿರ್ಭೂಷಂ ವಿಭೂತಿ ವನಿತಾಮುಖನಕ್‌ । 
೨ ಅನೇನ ವಾಗರ್ಥವಿದಾಮಲಂಕ ತಾ | 
ವಿಭಾತಿ ನಾರೀವ ಎದಗ್ಗವ-ಂಡನಾ ॥ 


ಭಾವುಹನಂ ತಾನಂ ನಿರೊಪಿಸಿರುವ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಂತ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. । 


ಭಾವಂಹನು ಕಾಮ್ಯುಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕೃತಿಕಾರರನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ, 
ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. _ರಾಮಶರ್ಮನ ಅಲ ತೋತರ (೨-೧೯ ೫೦), ಅಶ್ಮಕವಂಶ (೧-೩೩), 
ಕಣಭಕ್ಷ (೫-೧೭), ನ್ಯಾಸ (೬.೩೬), ಪಾಣಿನಿ (ಸಾಲಾತ:ರೀಯಂ, ೬-೬೨, ೬೩), 
ವೇಧಾವಿನ್‌, ರತ್ನಾ ಹರಣ (೩-೮), ರಾಜಮಿತ್ರ (೨-೪೫, ೩-೧೦), ಶಾಖವರ್ಧನ (೨-೪೭), 
ಹೆಸರಿಸದಿದ್ದರೂ ಭರತ, ಪತಂಜಲಿ, ಕುತ್ಕಾಯನ (ಪದಕಾರ)ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅನೇಕ ಅಲಂಕಾರಿಕರು ಭಾಮಹನ ನೂರಾರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಯರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸಲು ಭಾಮಹನು ಕೊಟ್ಟೆರಂವ ರೂಪಕವು ಸುದರವಾಗಿದೆ.- 


ಸೂತ್ರಾಂಭಸಂ ಪದಾವರ್ತಂ ಪಾರಾಯಣರಸಾತಲವರ್‌ 
ಧಾಶೂಣಾದಿಗಣಗ್ರಾಹಂ ಧ್ಯಾನಗ್ರಹಬೃಹತ್ಚ್ಸ ವವರ ॥ ॥೧॥ 


ಧೀರೆ ೃರಾಲೋಕಿತಪ್ತಾಂತಮಮೇಧೋಭಿರಸೂಯಿತವಕ್‌ 
ಸದೋಪಭುಕ್ತಂ ಸರ್ವಾಭಿರನ್ಯವಿದ್ಯಾಕರೇಣುಭಿಃ ॥೨॥ 


೧ ಸ್ವಯಂ ಕೃತೈರೇವ ನಿದರ್ಶನೈರಿಯಮ | 
ವಂಯಾ ಪ್ರಕ್ಸಪ್ಪ್ತಾಖಲು ವಾಗಲಂಕೃತಿಃ ॥ 
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ನಾಪಾರಯಿತ್ಚಾ ದುರ್ಗುಧೆವೇಮಂ ವ್ಯಾಕರಣಾರ್ಣವಮ್‌ | 
ಶ.ರತ್ನಂ ನಸ್ಹಿಯಂ ಗವ. ಮಲಂಕರ್ತಮಲಂ ಜನಃ ॥೩॥ 
0. RS ಲ 
ಕಾವ್ಯರಚಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ... 
ತಿ 
ಶಬ್ದಚ್ಛಂದೊತಭಿಧಾನಾರ್ಥಾ ಇತಿಹಾಸುಶ್ರಯಾಃ ಕಥಾಃ | 
ಲೋಕೋ ಯುಕ್ತಿಃ ಕಲಾಶ್ಚೇತಿ ಮಂತವ್ಯಾ ಕುವ್ಯವೈಖರೀ ॥ 


ಭಟ್ಟಿಕಾವ್ಯ 


ಭಟ್ಟಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಕುವ್ಯವನ್ನು ಭಟ್ಟಿಕಾ ಸೈವೆಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಟ್ಟಿಯನ್ನು 
“ಭಟ್ಟಸಾ ಮಿನ್‌ ' ಮತ್ತು " ಭರ್ತೃ' ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಭಟ್ಟಿಕಾವ್ಯದ 
ಜಯಂಮಂಗಲಾವ್ಯಾಖ್ಮಾನವು ಭಟ್ಟಿಯ ತಂದೆಯನ್ನು "ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿನ್‌? ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಿದರೆ, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಾ ಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ವಿದ್ಯಾವಿನೋದನು “ಶ್ರೀಧರಸ್ಥಾ ಮಿನ್‌” ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 
ಈ ಕಾವ್ಯದ ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೪೦೪ರ ಒಂದಂ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ "ಶ್ರೀಧರಸ್ವಾವಿಂಸೂನೋರ್ಭಟ್ಟಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ಕೃತೌ 'ಎಂಬ ಸಮಾಪ್ತಿ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಶ್ರೀಧರಸೇನನು ವಲಭಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಭಟ್ಟಿಯರ ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಕಾದ್ಯದ ಸಮಾಪ್ತಿಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ 
ವಿಂದಂ ವಿಹಿತಂ ಮಯಕ ವಲಭ್ಕಾಂ ಶ್ರೀಧಂಸೇನನರೇಂದ್ರ ಪಾಲಿತಾಯಾಂ'ಎಂಬ ವಕಾತಿದೆ. 
ಭಟ್ಟಿಯು ಕ್ರಿ. ಶ, ಸು. ೬೦೦ರಿಂದ ೬೪೦ರೊಳಗೆ ಇದ್ದನೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಭಟ್ಟಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೀರ್ಣಕಾಂಡ, ಅಧಿಕಾರಕಾಂಡ, ಪ್ರಸನ್ನಕಾಂಡ, ತಿಜಂತೆ ಕಾಂಡ 
ಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿದ್ದ ಒಟ್ಟು ೨೨ ಸರ್ಗಗಳಿವೆ, ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನೊದಗಿಸುವುದು ಈ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಗಂರಿ. ಆನ್ಚರಿಂದ ಇದು ದುರ್ಗಮವಾದ ಪ್ರೌಢ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದರಪ್ಪಸಿನ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಕುವ್ಯಲಂಕಾರಗಳಿವೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ೩೮ 
ಅಲಂಕಾರಗಳಿವ  (ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ-೨; ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರ--೩೬), ೧೧ನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾಧುರ್ಯಗುಣ, ೧೨ರಲ್ಲಿ ಭಾವಿಕ:ಲಂಕಾರ, ೧೩ರಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಸಮ (ಸಂಸ್ಕೃತವೂ, ಪ್ರಾಕೃತವೂ 
ಆಗಬಹುದಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳು)ಬಂದಿನೆ, ಭಾಮಹನು ಹೇಳಿರುವ ಅಪ್ಪಸ್ತೂತ ಪ್ರಶಂಸಾಲಂಕಾರಕ್ಕೆ 
ಭಟ್ಟಿಯು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಿಯು ಹೇಳಿರುವ ಹೇತು ವಂತರ ವಾರ್ತಾ 
ಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಭಾಮಹನು ಅಂಗಿ, ಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಿ ಯಂ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟಿ ರುವ 
ನಿಪುಣಾಲಂಕಾರವು ಭಾಮಹ ಮತ್ತು ದಂಡಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ದಂಡಿಯ ಲೇಶ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಭಟ್ಟಿ ಕಾನ್ಮ5ಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಿಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ. ಅವನು ಭಾವೂಹ, ದಂಡಿ, ವಾಮನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ), ತನಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಬೇರೆ ಅಲುಕಾರಿಕರ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಟ್ಟಿಗೆ ಕೇವಲ ೩೮ ಅಲಂಕಾರಗಳ ಪರಿಚಯವಿತ್ತಿಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಪಾಣಿನಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳ ಪರಿಚಯವಿದ್ದರೂ ಅವನಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರಂವಂತೆ, ಕೆಲವು ಅಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಟಿ | ರಬಹಂದು, 


ಭಟಿ ಕಾವ್ಯಕೆ ಸಂಮಾರಂ ಹದಿಮೂರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾಳಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಜಯಂವಂಂಗಲಾ'3 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದ.. ಇದರ ಕರ್ತೃಎಗೆ ಜಯೇಶ್ವರ, ಜಯಂದೇವ, ಜಯಮಂಗಲ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಹೆಸರಂಗಳಂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇವನಂ ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ ೮೦೦ ರಿಂದ ೧೦೫೦ 
ರೊಳಗಿನ ಕಾಲದವನೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ; 


ದಂಡಿ 


ಅವಂತಿಸಂಂದರೀಕಥೆಯಕ್ಲಿರ:ವುದನ್ನು ಬಿಟ ರೆ ದಂಡಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಂವುದಂ 
ಅತ್ಯಲ್ಪ, ಆ ಕೃತಿಯಿಂದ ಈ ಸಂಗತಿಗಳಂ ದೊರೆಬಂಂತ್ರವೆ. 


ರ 


ಕಾಂಚಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹ ವಿಷ್ಣುವೆ:ಬ ದೊರೆಯಿ.ದ್ಹನಂ. ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಗಂಧರ್ವನು ಅವನ 
ಮುಂದೆ ಒಂದು ಆರ್ಯೆಯನ್ನೂ? ಪಠಿಸಿದನಂ. ದಂಡಿಯ ವಂಶಜರು ಆನಂದಪುರದಿಂದ ನಾಸಿಕ್ಯ 
ಭೂಮಿಯ:ಲ್ಲಿದ್ದ ಅಚಲಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಮಹಾಕವಿಯಕಾದ ಭಾರವಿಯ ಸಲಹೆಯಂತೆ ಕೌಶಿಕ 
ಗೋತ್ರದ ದಾಮೋದರಸಾ ಮಿಯ ರಾಜಕುಮಾರನಾದ ಎಷ್ಟು ವರ್ಧನನೊಡನೆ ಸ್ನೇಹ ಬೆಳೆಸಿ 
ದನಂ. ಗಾಂಗೇಯಂ ವಂಶದ ದುರ್ವಿನೀತನು ತನ್ನ ಪರ್ಯಟನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದನಂ. 
ದಾಮೋದರನು ದಂರ್ವಿನೀತನನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದನಂ. ಗಂಧರ್ವನು ಸಿಂಹವಿಷ್ಣು (ಪಲ್ಲವ)ವಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಆರ್ಯೆಯು ದಾಮೋದರನದಾಗಿದ್ದಿತಂ, ಸಿಂಹವಿಷ್ಣು ದಾಮೋದರನನ್ನು ತನ್ನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಕರೆಯಿ:ಸಿಕೊಂಡಂ, ವಂದುವೆಮಾಡ್ಮಿ, ಅವನಿಗೆ ಭೂವಿಂಯನ್ನು ಬಹ£ಮಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನಂ, 
ದಾಮೋದರನಿಗೆ ವೂವರಂ ಮಕ್ಕಳಾದರಂ. ವೀರದತ್ತನಂ ಅವರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಮಗ. ದಂಡಿಯಂ 
ವೀರದತ್ತ ಮತ್ತು ಗೌರಿಯರ ಏಕೈಕ ಪುತ್ರ. ಅವನು ಶೈಶವದಲ್ಲಿಯೇ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡನು ; ಉಪನೆಯನವ:ದ ಮೇಲೆ ತಂದೆಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡನಂ. ಶತ್ರುಗಳ ಮಂತ್ರಿಗೆ 





೧ ಭಟ್ಟಿಕಾವ್ಯದ *ಜಯಂವ.ಂಗಲಾ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರನೂ. ಕಾಮಸೂತ್ರದ "ಜಯಮಂಗಲಾ' 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರನೂ ಭಿನ್ನರೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ. 

೨ ದನಂಜಪತಿಹೃದಯಂ- ಭೂಧರವಿಭೇದವಿಜ್ಞಾತಶಕ್ತಿನಖಕುಲಿಶಂ ! 
ಜಗದುದಂಯಂಸೇತಂವಿಷ್ಣೋರವತು ವಪುರ್ನಾರಸಿಂಹಃ ॥ 


ಈ ಆರ್ಯೆಯಂ ಅವಂತಿಸುಂದರೀಕಥಾಸಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಇದಂ ನೃಸಿಂಹಾವತಾರಕ್ಕೂ, 
ಪಲ್ಲವರಾಜನಾದ ಸಿಂಹವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಯಿ:ಂದ ಕಾಂಚಿಯ ನಾಶವಾದ ಮೋಲೆ ದಂಡಿಯು ಆ ನಗರಿಯಂನ್ನ್ನ ಶೃಜಿಸಿದನು. ಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಪಬ್ಲದರ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಭಂಡಿಯ. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಸರಸ್ವತಿಯಂ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ವಿದ್ಯಾಧರರಾಜನುದ ರಾಜವಾಹನನ ಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆಯಂಮತೆ ತಿಳಿಸಿದಳು. ಅದರಂತೆ 
ಅವನು ಅದಂತಿಸಂಂದರೀಕಥೆಯನ್ನು ಬರ: ನು. ಇವಂ ಕಥೆಯ ವೆಣದಲ ಭಾಗ, ಪ್ರಚಾರೆ 
ದಲ್ಲಿರುವ ದಶಕಂವಕಾರ ಚರಿತವು ವ.ಧ್ಮಭಾಗ ಮತ್ತೂ ಉತ್ತರ ಪೀಠಿಕೆಗೆ ಒಂದು ಉಚ್ಛ್ಛಾಸವಿ 


ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದುರಾಜನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ದಂಡಿಯನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದಂಡಿಯಂ 
ಭೂತಭಾಷೆಯ ಬೃಹತ್ಕಥೆಯನ್ನೂ, ಮಹ:ರಾಷ್ಟ್ರೀಪ್ರಾಕೃತದ ಸೇತಂಬಂಧವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಅವನ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಲಾಭವಾಗ:ವುದಿಲ. ಪ್ರೇಯೋಲಂಕಾರದ 
ಎರಡಂ ಉದಾಹರಣೆಯು ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜವರ್ಮನ್‌ (ರಾತವರ್ಮನ್‌) ಎಂಬ ದೊರೆಯಂ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಚ್ದರೂ ಅದರಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಂಡಿಯಂ ಕಾಲ ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 
೭ನೆಯ ಶತವಕಾನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ಶಾರ್ಜ್ಣಧರಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಜಲ್ಹಣನ ಸೂಕ್ತಿಮಃಕ್ವಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಾಜಶೇಖರನ 
ಒಂದು ಪದ್ಯವು ದಂಡಿಯಂ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 1 ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ 
ಮತ್ತು ದಶಕುಮಾರ ಚರಿತಗಳಂ ದಂಡಿಖ:ವೆಂದ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವವಂತಿಸು ವರೀಕಥೆಯು 
ದಂಡಿಯದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ.ಗಳಿವೆ. ಕೆಲವರು ದಶಕುಮಾರಚರಿತವನ್ನೂ ದಂಡಿಯ 
ದಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತುರೆ, ದಂಡಿಯು ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ "ಕಲಾಪರಿಚ್ಛೇದ' ವನ್ನು 
ಬರೆಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಯ:ಲವಕಾಶವಿದೆ.? 


ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪರಿಚ್ಛೆದಗಳೂ, ಒಟ್ಟು ೬೬೦ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳು, ರೀತಿ, ಗುಣ, ಪ್ರತಿಭಾದಿಗಳೂ ; ಎರಡ 
ನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೂ ; ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಯಮಕ 
ಗೋಮೂತ್ರಿ ಕಾದಿ ಬಂಧಗಳು ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯದೋಷಗಳೂ ನಿರೂಪಿತಮಾಗಿವೆ. ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದ 
ಶೈಲಿಯು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದೆರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದಕಡೆ ದಂಡಿಯು ಸ್ವಂತ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಅವನಂ ರೀತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ, ಅಲಂಕಾರ ಸಂಪ್ರ 
೧. ತ್ರಯ್ಯೋಗ್ನಯಸ್ತ್ರಯೋ ವೇದಾಸ್ತ್ರಯೋ ದೇವಾಸ್ತ್ರಯೋ ಗುಣಾಃ | 
ತ್ರಯೋ ದಂಡಿಪ್ರಬಂಧಾಶ್ಚತ್ರಿಷು ಲೋಕೇಷು ವಿಶ್ರುತಾಃ ॥ 


೨. ಇತ್ನಂ ಕಲಾಚತುಷ್ಟಸ್ಸಿ ವಿರೋಧಃ ಸಾಧು ನೀಯತಾಮ್‌ । 
ತಸ್ಕಾಃ ಕಲಾಪರಿಚ್ಛೆ ಕೇದ: ರೂಪಮಾವಿರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ 
ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ -೩. ೧೭೧ 
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ದಾಯಂಕ್ಕೂ ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಸೇರಿದವನೆಂದಂ ಹೇಳಬಹುದಂ. ಗುಣ ಮತ್ತೂ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರಂವುದರಿಂದ ದಂಡಿಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಾವ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವನೆಂದು ಗುರುತಿಸುವುದಂ ಕಷ್ಟ. 


ದಂಡಿಯು ವೈದರ್ಭ, ಗೌಡಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಮಾರ್ಗ (ರೀತಿ) ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ 
ವಾಮನನಂ ವಂೂರನೆಯ ವಿಧವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ರೀತಿಯು ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮವೆಂದುಸಾರಿದ್ದಾನೆ. 
ಭಾಮಹ ಮತ್ತು ದಂಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರೂಯವೂ ಇದೆ; ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯವಿದ್ದಿರಬೇಕೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಭಾವುಹನ ಅಲಂಕಾರದ ಹೊಸರೀತಿ 
ಯನ್ನ ದಂಡಿಯಂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ನೈ; ಆದರೆ ದಂಡಿಯ ಹೊಸ ರೀತಿಯನ್ನು ಭಾಮಹನಂ 
ಖಂಡಿಸಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಭಾವ:ಹನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದಂಡಿಯಂ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾ 
ನೆಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕುವ್ಯಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ ಮತ್ತು ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಭೇದವಿದೆ : ದಂಡಿಯು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಗಣನೀಯ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು 
ಹಿಂದಿನ ಆಲಂಕಾರಿಕರಿಂದ ಉಪಕೃತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಯಣಾರನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸದೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಸಂಹೃತ್ಯ. ಸೂರಯ ಃ, ಪೂರ್ವಾಚಾಯೆ ಫೃ, ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌, ಏಕೇ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಂ ಕಾಪಿಲ, ಸಂಗತ, ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ ಹೇತುವಿದ್ಯೆಗಳೆಂದು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ... ಹೃದಯಂಗಮವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಕಾಶ್ಯಪ ಮತ್ತೂ ವರರಂಚಿಗಳಿಂದ ದಂಡಿಯು 
ಉಪಕೃತನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದಂಡಿಯಂ ಪದಾವಲಿಯನ್ನು ಕಾವ್ಯಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ..." ಶರೀರು ತಾವದಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನಾ ಪದಾವಲೀ ' ಕಾವ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು... 


ನೈಸರ್ಗಿಕೀ ಚ ಪ್ರತಿಭಾ ಶ್ರುತಂ ಚೆ ಬಹುನಿರ್ಮಲಂ । 
ಅಮಂದಶ್ವ್ಚಾ ಭಿಯೋಗೋಃಸ್ಕಾ $ ಕಾರಣಂ ಕಾವ್ಯಸಂಪದ ಃ ॥ 


ಅಲಂಕಾರ ಲಕ್ಷಣ. 
ಕಾವ್ಯಶೋಭಾಕರಾನ್‌ ಧವರ್ಕಾನಲಂಕಾರಾನ್‌ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ । 


ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದಲ್ಲಿ ಛಂದೋವಿಚಿತಿ (೧. ೧೨), ಬೃಹತ್ಯಥಾ (೧೯೩೮). ಸೇತುಬಂಧ 
(೧-೩೪) ಗಳನ್ನು ದಂಡಿಯಂ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ತೃಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸದಿದ್ದರೂ ಪತಂಜಲಿಯ 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಭರತರ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸೂಚನೆಯಿದೆ. ಕಾವ್ಯದರ್ಶದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


1 ೧ ಅನ್ಯೋವಕ್ತಾ ಸ್ವಯಂ ವೇತಿ ಕೀದೃಗ್ಹಾ ಭೇದಲಕ್ಷಣವ5 । 
೨ ಭೇದಶ್ಚ ದೃಷ್ಟೋ ಲಂಬಾದಿರಂಚ್ಛ್ವಾಸೋ ವಾಸ್ತು ಕಿಂ ತತಃ | 
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ಗಳಲ್ಲಿ ತರಂಣವಾಚಸ್ಪತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಂತ್ತಾ ಅಜ್ಞಾತಕರ್ತೃವಿನೆ ಹೃದಯಂಗವಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದಂ ತೋರುತ್ತವೆ. 


ಉದ್ಭಟ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಲಂಕಾರಿಕನಾದ ಉದ್ಭಟರನು ಕಾಶ್ಮೀರ ದೇಶದವನು.1 ಕಾಶ್ಮೀರದ ದೊರೆ 
ಯಾದ ಜಯಾಪೀಡ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೭೯-೮೧೩) ನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಉದ್ಭಟನೇ ಇವನೆಂದು 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಪ್ರವಾದವಿದೆ. ಕಲ್ಹಣನ ರಾಜತರಂಗಿಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಭಾಪತಿಯಾದ ಉದ್ಭಟನು 
ದೊರೆಯಿಂಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷದೀನಾರಗಳ ಸಂಭಾವನೆಯ ನ್ನು ಪಡೆಯ ತ್ತಿದ್ದನೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, 
ಭಾಮಹನ ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉದ್ಭಟನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದ್ಭಟನಂ ಭಾವಂಹನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವನಾಗಿರಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆನಂದವರ್ಧನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. 
೯ನೆಯಂ ಶತಮಾನ)ನು ತನ್ನ ಧ್ವನ್ಕಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭಟನನ್ನು ಹಲವು ಸಾರಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉದ್ಭಟನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೮ನೆಯ ಶತಕದವನೆಂದು ಹೇಳೆಬಹೆಂದ್ಯ 


ಉದ್ಭಟನು " ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸಾರಸಂಗ್ರಹ” ವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ೯೪ ಪದ್ಮಗಳ ಕುಮಾರಸಂಭವ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ; । ಮಿಕ್ಕ ಕಾವ್ಯ ಭಾಗವು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಈ ಕಾವ್ಯವು ಕಾಳಿದಾಸನ ಕುಮಾರಸಂಭವವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ, ಕಾಳಿದಾಸನ 
ಕುಮಾರಸಂಭವಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ದಿಂದ ಈ ಕಾವ್ಯವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದ ತೋರಂತ್ತದೆ. ಉದ್ಭಟನಂ ಭರತನ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾದಾಗಿ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಭಾಮಹನ ಕಾವ್ಕಾ 
ಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಭಾವುಹವಿವರಣ (ಭಾವ.ಹವಿವೃತಿ) ವೆಂಬ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದುದಾಗಿ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಈಗ ಇದೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. 


a ವಾಸ ಎಾಘಕಾಣಾಕಾಸಾಗಾಹಕಕಾಕಾಣಾಣ 


೧. ಜೈಯೆಟಿ, ಕೈಯೆಟ. ಅಲ್ಲಟ, ರಂದ್ರಟ ಮಂತಾದ ಕುಶ್ಮೀರದವರೆ ಹೆಸರಂಗಳ 
ಸಾಮ್ಯವು ಉದ್ಭಟ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ 


೨. ವಿದ್ವಾನ್‌ ದೀನಾರಲಕ್ಷೇಣ ಪ್ರತ್ಮಹಂ ಕೃತವೇತನ ॥ | 
ಭಟ್ಟೋ,ಭೂದಂದೃಟಿಸ್ಟಸ್ಯ ಭೂಮಿಭರ್ತು; ಸಭಾಪತಿ ಃ ॥೪, ೯೫, ॥ 


೧, ಅನೇನ ಗ್ರಂಥಕೃತಾ ಸ್ಟೋಪರಚಿತಕಂಮಾರ ಸಂಭವೈಕದೇಶೋತ್ರ ಉದಾಹರಣ 
ತ್ವೇನೋಪದರ್ಶಿತ ಃ । ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದಂರಾಜ 
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ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸಾರಸಂಗ್ರ ಹದಲ್ಲಿ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ವರ್ಗಗೆಳೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ ಮೊದಲನೇಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪುನರಂಕ್ತವದಾಭಾಸ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ 
ಗಳೂ, ಉಳಿದ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೂ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಆರಂ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ೭೫ 
ಕಾರಿಕೆಗಳಿದ್ದು ೪೧ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾಮಹನು ಹೇಳಿರುವ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅಲಂಕಾರಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಉದ್ಭಟನು ಭಾವಂಹೆ 
ನಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಯಂವಂಕ ಉಪವಕಾರೂಪಕ್ಕ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಯವ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಾವಂಹನು ಹೇಳದಿರುವ ಪುನರುಕ್ತವದಾಭಾಸ, ಸಂಕರ, ಕಾವ್ಯಲಿಂಗ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಿದರ್ಶನಾಲಂಕಾರವನ್ನು "ವಿದರ್ಶನಾ' ಎಂದಂ 
ಕರೆದು ಒಂದು ವಿಧಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಭಾವಂಹನು ಅನಂಪ್ರಾಸಕ್ಕೆ 
ಎರಡುವಿಧಗಳನ್ನು, ರೂಪಕಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಉದ್ಭಟನು ಅನುಪ್ರಾಸಕ್ಕೆ 
ಮೂರು ವಿಧಗಳನ್ನೂ ರೂಪಕಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅನೇಕ ಅಲಂಕಾರಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಮಹೆ ಮತ್ತು ಉದ್ಭಟರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ, ಭಾಮಹನಂ 
ಸಹೋಕ್ತಿಯಂಕ್ತ, ಉಪಮಾಯಂಕ್ತ, ಹೇತುನಿರ್ದೇಶಯುಕ್ತವೆಂದು ಶ್ಲಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮೂರು ವಿಧ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 3; ಉದ್ಭಟನಾದರೋ ಅರ್ಥಶ್ಲಿಷ್ಟ, ಶಬ್ದಶ್ಲಿಷ್ಟವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... ಭಾವುಹನು ಮತದಲ್ಲಿ ಗ:ರಂದೇವಾದಿಗಳ ಪ್ರೀತಿವರ್ಣನೆಯು 
ಪ್ರೇಯೋಲಂಕಾರವಾದರೆ ಉದ್ಭಟನ ಮತದಲ್ಲಿ ಭಾವಾಲಂಕಾರವೇ ಪ್ರೇಯೋಲಂಕಾರಕಿ; 
ಉದ್ಭಟನಂ ಭಾವಂಹನಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗದಿರುವ ಷರುಷಾ, ಗ್ರಾವಕ್ಚಾ ಉಪನಾಗರಿಕಾ ಎಂಬ 


ಮೂರು ಕಾವ್ಯವೃತ್ತಿಗಳನ್ನಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಮಾನವಾದ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಉಚ್ಚಾರಣೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಭಿನ್ನಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅವು ಭಿನ್ನ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಉದ್ಭಟನ ಮತ, ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದುರಾಜನು ಉದ್ಭಟನ 
ಶ್ಲೇಷಾಲಂಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ "ಆರ್ಥಭೇದೇನ ತಾವಚ್ಛಬ್ಬ್ದಾ ಭಿದ್ಯಂತ ಇತಿ 


೧ ತತ್‌ಸಹೋಕ್ತು,ಪವಾಹೇತುನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ತ್ರಿವಿಧಂ ಯಥಾ-ಭಾವಂಹ, 
೨ ದ್ವಿವಿದ್ಧೆ ರರ್ಥಶಬ್ಲೋಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಠ ಕೈ ತತ್ಪೃತೀಯಂತಾಂ-ಉದ್ಯ ಟಿ 
೩ (1) ಭೌಮಹೇನ ಹಿ ಗುರುದೇವನೃಪತಿಪುತ್ರವಿಷಯಪ್ರೀತಿವರ್ಣನಂ ಪ್ರೇಯೋ 
ಲಂಕಾರ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ, ಉದ್ಭಟಿಮತೇ ಹಿ ಭಾವಾಲಂಕಾರ ಏವ ಪ್ರೇಯ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಃ -ಲೋಚನ. 
(11) ರತ್ಯಾದಿಕಾನಾಂ ಭಾವಾನಾಮನುಭಾವಾದಿಸೂಚನೈಃ | 
ಯತ್ಕಾವ್ಯಂ ಬಧ್ಯತೇ ಸಧಿಸ್ತತ್ಟೇಯೆಸ್ಸದುದಾಹೃತಂ ॥ -ಉದ್ಭಟ 
(111) ಅತ್ರಚ ಭಾವಾನಾಮಲಂಕಾರತಾ ಕಾವ್ಯವ ಲಂಕಾರ್ಯಂ-ಪ್ರತೀಹಾರರೇಂದು 
ರಾಜ 
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ಭಟ್ಟೊದ್ಭಟಸ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಉದ್ಭಟನಂ ಶ್ಲೇಷೆಯನ್ನು ಶಬ್ದಶ್ಲೇಷ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶ್ಲೇಷವೆಂದಂ ವಿಭಜಿಸಿ ಎರಡು ವಿಧೆಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ ; ಇದನ್ನು ಮಮ್ಮಟನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ :. ಶ್ಲೇಷೆಯೊಡನೆ ಇತರ ಅಲಂಕಾರಗಳಿದ್ದರೆ 
ಉಪ್ಪಟಿನು ಶ್ಲೇಷೆಗೆ ಪ್ರಾಧ್ಯಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... 

ಅಲಂಕಾರ:ಂತರಗತಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಂ ಜಯತ್ನದೈಃ । 

ದ್ವಿವಿಧೈರರ್ಥ ಶಬ್ದೋಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಂ ತತ್ವ ತೀಯತಾಂ ॥ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರನು "ಅಲಂಕಾರಾಂತರಾಣುಮತ್ರ ಪ್ರತಿಭಾಮಾತ್ರಂ ನ ತು ಪದಬಂಧ ಇತ್ಮರ್ಥಃ? 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉದ್ಭಟನು ರಸವದಲಂಕಾರವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಆಸ್ವಾದನೆಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ರತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಶ್ಶಂಗಾರಾದಿ ರಸಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆವು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತವೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ? ಆದರೆ ಮಮ್ಮಟನು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ ವಾಗುವುದನ್ನು ದೋಷವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ರೋಚನಕಾರನು ಭಟ ೀದ್ಭ ಟಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಂಘಟನಾಧರ್ಮವೆಃ: ಗಂಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ1 ವ್ಯಾ ಕರಣವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ ಅನೇಕ ಉಪಮಾಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉದ್ಭಟನನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ವಿದ್ವಾಂಸನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಉದ್ಭಟನ ಮತದಂತೆ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರವೇ ಪ್ರಧಾನ, ಅನೇಕ ಆಲಂಕಾರಿಕರು ಇವನನ್ನು ಬಹಳ ಗೌರವ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ, 


ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದುರಾಜನು ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸಾರಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ"ಲಘುವುತ್ತಿ' ಯೆಂಬವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜಾನಕತಿಲಕನೂ «ಉದ್ಭಓ ವಿವೇಕ ಕ (ಉದ್ಭ ಟನಿಚಾರ) )' ವೆಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ವಾಮನ 


ರಾಜಶೇಖರನು (ಕ್ರಿ, ಶ, ಸು. ೧೦ ನೆಯ ಶತಮಾನ) ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 


೨ ಶಬ್ದಶ್ಲೇಷ ಇತಿ ಚೋಚ್ಯತೇ ಅರ್ಥಾಲಂಕುರ-- 
ಮಧ್ಯೇ ಚ ಲಕ್ಷ್ಮತೇ ಇತಿ ಕೋಯಂ ನಯಃ-ಮಮ್ಮಟಿ, 


೩ ರಸ ವದ್ಧ ರ್ಶಿತಸ್ಪಷ್ಟ ಶೃಂಗಾರಾ ದಿರಸೋದಯಂ | 


ಕ ಶಬ್ಧ ಸ್ಟಾ ಯಿಸಂಚಾರಿವಿಭಾವಾಭಿನಯಾಸ ದಂ ॥ -ಉದ್ಭ ಟ್ಟ 
ವಿಹಾಂ ಚ "ತ ಂಗಾರಾನವೀನಾಂ ನವಾನಾಂ ರಸುನಾಂ ಸ ಸ್ವ ಶಬ್ದ 


ದಿಹಿಃ ಪಂಚಭಿರವಗತಿರ್ಭವತಿ- ಲಘುವೃ ತ್ರಿ. 
೧ ಸಂಘಟಿನಾಯೌ ಧರ್ಮೋ ಗುಣಾ ಇತಿ ಭಟೊ ್ಸೀದೃಟಾದಯೆಃ 
ಲೋಚನ, 
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೬ 


(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ನೆ ಶತಕ) ವಂತ್ತು ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ನೆ ಶತ) ವಾಮನನ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಮನನು ಕ್ರಿ.ಶ. ಒಬತ್ತನೆಯ ಶತವಕಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ವಾಮನನು ಭವಭೂತಿಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೆಯ ಶತ) ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತ 
ಮತ್ತು ಮಾಲತೀಮಾಧವಗಳಿಂದ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ವಾಮನನು ಕಾಶ್ಮೀರದ ದೊರೆಯಾದ ಜಯಾಪೀಡನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೭೩೯-೮೧೩) ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ 
ನೆಂದು ರಾಜ ತರಂಗಿಣಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಶಿಕೆ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು ೬೬೦) ಯನ್ನೂ ಬರೆದ 
ವಾಮನನೂ, ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ವಾಮನನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, 


ವಾಮನ ಅನುಯಾಯಿ (ವಾಮನೀಯ) ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರತೀಹಾರೆಂಂದಂರಾಜ 


ವಾವ:ನನ ಕಾಮ್ಯಲಂಕಾರಸೂತ್ತವು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರ, ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂಬ ವರರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ತಾನೇ 
ಬರೆದಿರುವುದಾಗಿ ವಾವಂನನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ 


ಪ್ರಣಮ್ಮ ಪರಮಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಮನೇನ ಕವಿಪ್ರಿಯಾ । 
ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಸ್ಟೇಷಾಂ ವೃಶ್ತಿರ್ವಿಫೀಯತೇ ॥ 


ವಾಮನನು ಪ್ರಸಿಸ್ಥ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಆಯ್ದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, ತಾನೇ ರಚಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ 


ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದುನೆ.2 


ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಐದಂ ಅಧಿಕರಣಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಆಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ; ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯ ಗಳಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರಂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಅಧಿಕ£ಣಗಳನ್ನಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಸರೆ ವಾಸುನನು " ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ? ಮತ್ತು " ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನನಂಸರಿಸಿ 
ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿರ.ವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಶಾರೀರ, ದೋಷದರ್ಶನ, ಗುಣವಿವೇಚನ, ಆಲಂಕಾರಿತ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಎಂದು 
ಹೆ.ರಿ7ಲುಗಿದೆ. ಪ್ರಕ ಮ ಆಧಿಕ೨:.ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ವಧಗಳನ್ನೂ ; 
ದ್ವಿತೀಯ ಅಧಿಕರಣ ವಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ; ತೃತೀಯ ಅಧಿಕರಣದನ್ನಿ ಗುಣಗಳನ್ನೂ; ಚತ ಢಿ 


ಹ ರಾ ವಾವ ಎಂ ಪಾವಾನಾ ವಾ 


೧. ಮನೋರಥ; ಶಂಖದತ್ತಶ್ಚಟಕಃ ಸಂಧಿಮಾಂಸ್ಕಥಾ | 
ಬಭೂವುಃ ಕವಯಸ್ತಸ್ಕ ವಾಮನಾದ್ಯಶ್ಚ ಮಂತ್ರಿಣಃ | 
ತಿ. ನಭರ್ನಿದರ್ಶನೈಃ ಸ್ವೀಯೈಃ ಪರಕೀಯೈಶ್ಚ ಪುಸ್ಕಲೈಃ | 
ಶಬ್ಧವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಗರ್ಭೇಯಮುಪನೈವನ ಪ್ರಪಂಚಿತಾ | 
ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರೆ ಸೂತ್ರ. ೪. ಫ್ಕಿ ಷಷ್ಟಿ, 
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ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಮಕ, ಅನುಪ್ರಾಸ ಮತ್ತು ಉಪವಣದ್ಯಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ; ಪಂಚಮ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಸಮಯ ವಂತ್ತು ಶಬ್ದಶುದ್ಧಿಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ವಾಮನನ ಮತದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ೦ಗಲವು ಕಾವ್ಯಃ ಕಾವ್ಯಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ 
ಅಲಂಕಾರಾತ್‌ ', " ಸೌಂದರ್ಯಮಲಂಕಾರಃ ', "ಸ ದೋಷಗುಣಾಲಂಕಾರ ಹಾನಾದಾನಾಭ್ಯೂಂ: 
ಎಂದಂ ಸೂತ್ರಿಸಿ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಕಾವ್ಯಶಬ್ದೋಯಂ ಗಂಣಾಲಂಕಾರಸಂಸ್ಕೃತಯೋಃ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಯೋಃ ವರ್ತತೇ ' ಎಂದು ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಠ | ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಮಮ್ಮಟನ ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೂ ಇದೆ. ವಾಮನನು ರೀತಿಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಇವನ 
ವಂತದಂತೆ ರೀತಿಯು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ" ರೀತಿರಾತ್ಮಾಕಾವ್ಯಸ್ಯ | ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಪದರಚನಾ ರೀತಿಃ | 
ವಿಶೇಷೋ ಗಂಣಾತ್ಮಾ । ' ಇವನು ವೈದರ್ಭೀ, ಗೌಡೀಯಾ, ಪಾಂಚಾಲೀ, ಎಂಬ ಮೂರಂ 
ರೀತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. " ಆರೋಚಕಿನಃ ।' " ಸತೃಣಾಭ್ಯವಹಾರಿಣಶ್ಚ 3'ನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮದ್ರವ್ಯೇ 3 ಷ್ವರ್ಥವತ್‌', ಕವಿತ್ವಬೀಜಂ ಪ್ರತಿಭಾನಂ' ಎಂದಂ ಇವನು ಕವಿಗಳ ವಂತ್ರೂ 
ಉಪದೇಶಾರ್ಹರ ಬಗ್ಗೆ ನುಡಿದಿರುವ ವಕಾಶುಗಳು ವಿಚಾರಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ. ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪಕವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕಾವ್ಯಶೋಭೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಂವ 
ಶಬ್ದಾ ರ್ಥ ಧರ್ಮಗಳು ಗಂಣಗಳೆಂದೂ, ಕಾವ್ಯ ಶೋಭಾತಿಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳೆಂದೂ ಇವನು ಗಂಣಾಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಕಾವ್ಯಶೋಭಾಯಾಃ 
ಕರ್ತಾರೋ ಧರ್ಮಾ ಗುಣಾಃ”, " ತೆದತಿಶಯಹೇತವಸ್ತ ಎಲಂಕುರಾಕ', ಯೇಖಲು 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಯೋಃ ಧವರ್ಕಾ 'ಕಾವೃಶೋಭಾಂಕಂರ್ವಂತಿ ತೆ ಗುಣಾಃ.ವೃತ್ತಿ. ಇವನುಗ:ಣಗಳನ್ನು 
ನಿತ್ಕವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಹೆತ್ತು ಶಬ್ಧಗುಣಗಳನ್ನೂ, ಹತ್ತೂ. ಅರ್ಥಗುಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ವಾಮನನ ಗುಣಾಲಂಕಾರ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಮ್ಮಟನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ-೮). 


ವಾಮನನು ಯಮಕ, ಅನುಪ್ರಾಸ, ಉಪಮಾ, ಪ್ರತಿವಸ್ತೂಪಮಾ ವಂಂತಾದ ೩೩ 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ವಕ್ರೋಕ್ತೀಿಯನ್ನೂ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರವನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು *ಸಾದೃಶ್ಯಾಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಃ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. "ಏಕಗಂಣ 
ಹಾನಿಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ಸಾಮ್ಯದಾರ್ಡ್ಶಂ ವಿಶೇಷೋಕ್ತಿಃ' ಎಂದು ವಿಶೇಷೋಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು. ಜಗನ್ನಾಥ ಮಂಂತಾದವರ ವಂತದಲ್ಲಿ ರೂಪಕ (ದೃಢಾರೋಪ) ; 
ಭಾಮಹನ: ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರದ ಆರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರಂ 
ವಂತೆ ವಾಮನನು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಶ.ದ್ದಿಯನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


೧. ವಿವೇಕಿಗೆಳು, 
೨. ಅವಿವೇಕಿಗಳು 
೩. ಅವಿವೇಕಿಗಳು 


26 


ಇವನು ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದು ವಿಭಜಿಸಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ ಭಾವ್ಯ ವಂತ್ರು 
ವಾಸನೀಯವೆಂಬ ಎರಡು ಉಪವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ರಾಜಶೇಖರನು ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲನೆಂಬ ಆಲಂಕುರಿಕನ ವಂತ್ತು 
ವಾವಂನೀಯರ ಅಭಿಪ್ರು ಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೆ ಖಿಸಿದ್ದು ನೆ ಹೇಮಚಂದ್ರನು ಕಾಮ್ನ, ;ನುಶಾಸನಿದಲ್ಲಿ 
ವಾಮನ ಮತ್ತೂ ಮಂಗಲರು ಸಮಾನಾಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, 
ಮಾಣಿಕ್ಯಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸೋಮೇಶ್ವರರೂ ಮಂಗಲನನ್ನು ಪಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದು 
ರಾಜ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗಂಪ್ತರು ವಾಮನ ಮತ್ತೂ ಮಂಗಲರನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಮಂಗಲನು ಯಾರೋ, ಇವನಿಗೂ ವಾವಂನನಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಸಹದೇವನು ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಿ9ರಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ನಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದ 
ವಾಮನನ' ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರಸ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಭಟ | ಮುಕುಲನು ಸಂಪಾದಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ನೆ 
ಈ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಗೋಪೇಂದ್ರತಿಪ್ಪ ಭೂಪಾಲ (ಶ್ರಿಪುರಭೂಪಾಲ) ನಂ ಕಾಮಧೇನುವೆಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, ಮಹೇಶ್ವ ರನಂ ಸಾಹಿತ್ಯಸರ್ವಸ್ವವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಂದ್ರಟ 


ರಃದ್ರಟನ ಕಾವ್ಕಾಲಂಕಾರದ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ೧೨-೧೪ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯು 
ನಿಸುವಾಗ ನಮಿಸಾಧು «« ಅತ್ರ ಚಕ್ರೇ ಸ್ಟ ನಾಮಾಂಕಭೂತೋಯಂ ಶೋ ಕ ಕರಿನಾಂತ 


ಶತಾನಂದಾಪರಾಖ್ಯೇನ ಭಟ್ಟವಮುಮುಕಸೂನಂನಾ । 
ಸಾಧಿತಂ ರಂದ್ರಟೇನೇದಂ ಸಾಮಾಜಾ ಧೀಮತಾಂ ಹಿತಮ್‌ ॥ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಇದರಿ೨ದ ರುದ್ರಟನಿಗೆ ಶತಾನಂದನೆಂಬ ವ:ತ್ರೋದು ಹೆಸರಿದ್ದಿತೆಂದೂ 
ವಾವ ಂಕಭಟ್ಟನಂ ಅವನ ತಂದೆಯೆಂದೂ, ರುದ್ರಟನು ಸಾಮವೇದ ಪಾಠಕನೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಹೆಸರನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವನಂ ಕಾಶ್ಮೀರದವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ 


೧ ವೇದಿತಾ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಭಟ್ಟೋಃಭೂನ್ಮುಕಂಲಾುಭಿಧಃ | 
ಲಭ್ಧ್ಯಾ 3 ಕಂತಶ್ಚಿ ದಾಶರ್ವಂ ಭ್ರ ಷ್ಟ ವ್ನೂಯೆಂ ನಿವಂದ್ಧ ಕಮ್‌ ॥ 
ಕಾವ್ಯಾ ; ಅಂಕಾರಶಾಸ್ತ 0 ಯತ್ತೇನೈ ತದ್ವಾ ಮನೋದಿ ತಮ್‌ 
ಅಸೂಯಾ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ ವಿಶೇಷಾಲೋಕೆಭಿಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ 
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ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರಂವ ಒಂದಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಭಟ್ಟನಂ ತನ್ನ ದೊರೆಯಂಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಷರ 
ಒತ್ತೆಯಿಟ್ಟು ರುದ್ರಟನಾದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


ರುದ್ರಟನು ಭಾಮಹ, ದಂಡಿ ಮತ್ತು ಉದ್ಭಟರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪುದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭುಮಹೆನು ವಕ್ರೋಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ದಂಡಿ ಮತಂ 
ವಾಮನರು ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅನಂಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸೀಮಿತ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ರುದ್ರಟನು ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಕೇವಲ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರನನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರುದ್ರಟನು ಭಾವುಹೆ, ಉದ್ಭಟ, ದಂಡಿ ವ:ತ್ತು ವಾಮನರಿಗಿಂತ ಈಚಿನವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 
ರಾಜಶೇಖರ, ಕುಂತಕ, ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದುರಾಜ, ಧನಿಕ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಮವ್ಮೂಟರಂ 
ರುದ್ರಟನ ಕಾವ್ಕಾಲಂಕುರದಿಂದ ಶ್ಲೋಕಗಳೆನ್ನ್ನ ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಂದ್ರಟನಂ 
ಸುಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶನಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನವನಲ್ಲ, ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು ೮೦೮ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನವನಾದ 
ಉತ್ಪಲನಂ ವರಾಹಮಿಹಿರನ “ ಯೋಗಯಕಾತ್ತಾ ' ದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಂ 
ವಾಗ ರುದ್ರಟನನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಲ್ಲಭದೇವ (ಸು.ಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶತ) ನು ಶಿಶುಪಾಲ 
ವಧವ ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಟನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಂದ್ರಟನು ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ 
೮೫೦ ರಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಊಹಿಸಬುದಂ. 


ರುದ್ರಟನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ೧೬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ ಸುವರು ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳಂ 
ಆರ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ರುದ್ರಟನ ಸ್ವಂತ ರಚನೆಗಳಾಗಿವೆ. ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಯಿಕೆಯರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ೧೪ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ಪಕ್ಷಿಪ್ತಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ರುದ್ರಟನು ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ್ಣ ಕಾವ್ಯವಿಧ, ರಿ:ಶ್ಮಿ ಅಲಂಕಾರ; ವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, ರಸ, 
ನಾಯಕ-ನಾಯಿಕೆಯರು ಮುಂತಾದ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿರುವವರಲ್ಲಿ ರುದ್ರಟನೇ ಮೊದಲಿಗ. ಇವನು 
ವಾಸ್ತವ, ಔಷಮ್ಯ, ಅತಿಶಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೇಷವೆಂದಂ ನಾಲ್ಕು ವರೂಲಭೂತವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ ಉಪಮಾ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಾಲಂಕುರಗನ್ನು ಈ ನಾಲ್ಕರ ಭೇದಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವುರಿಂದ ಒಂದು ಅಲ:ಕಾರವು ಎರಡಂ 
ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರಂವುದುಂಟು. ಉದಾಹ"'ಣೆಗೆ ಸಹೋಕ್ತಿ ವ.ತ್ತೂ ಸಮುಚ್ಚ ಯಗಳಂ 
ವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ಔಪಮ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಾಜಸ್ತುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಜಶ್ಲೇಷ 
ವೆಂದೂ. ಉದಾತ್ತವನ್ನು ಅವಸರವೆಂದ್ಧೂಸ್ಕಭಾವೋಕ್ಕಿಯನ್ನ್ನಿ ಜಾತಿಯೆಂಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ರುದ್ರಟನ ಹೆ:ತ್ವಲಂಕಾರವನ್ನು ಮಮ್ಮಟನು ಖಂಡಿಸದ್ದುನೆ. ರುದ್ರಟನು " ತಸ್ಮಾತೃರ್ತವ್ಯಂ 
ಯ.ತ್ನೇನ ಮಹೀಯಸಾ ರಸೈರ್ಯುಕ್ತೆಂ $I oe ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಒಲವು ಅಲಕಾ 
ರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅಲಂಕಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯದವನೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: ರುದ್ರಟನು ಯ.ವ:ಕಾದಿ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ " ರಚನಾಚಾರುತೆ ಶೇ 
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ಖಲು ಶಬ್ದಗುಣಃ ಸಂನಿವೇಶಚಾರುತ್ವಂ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರವ ಮಾತನು  ನವಿಂಸಾಧು " ಚಾರುತ ಶೆ 
ಲಕ್ಷಣೋ ಯಃ ಶಬ್ದಗಂಣಃ ' ಎಂಬಂದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರನ್ಯ, ಗಣ, 
ಕ್ರಿಯಾ, ಜಾತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅರ್ಥಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಗುಣದಾಯಕಗಳಾದ 
ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ.  "ರಸೆಯರ೯ಕ್ತಂ' ೧೨-೨ ಎಂಬ ರುದ್ರಟನ 
ದರಾತನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸ.ವಾಗ ನಮಿಸಾಧು " ಆಲಂಕಾರಮಧ್ಯ ಏವ ರಸಾ ಅಪಿ ಕಿಂ ನೋಕ್ತಾಃ ' 
ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ * ಕಾವ್ಯಸ್ಯ ಹಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥೌ ಶರೀರಂ | ಶಸ್ಕ ಚ ವಕ್ರೋಕ್ತಿವಾಸ್ತವಾದಯಃ 
ಕಟಕಕುಂಡಲಾದಯ ಇವ ' ಕೃಫ್ರಿಮಾಲಂಕಾರಾಃ | ರಸಾಸ್ತು ಸೌಂದಯರರ್ಕಾದಯ ಇವ ಸಹಜಾ 
ಗುಣಾಃ” ಎಂದು ವಿವರಿಸ್ಥಿ ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ರಸಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರುದ್ರಟನ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಗಳಂತೆ ರಸಗಳಂ 
ಗುಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ರುದ್ರಟನು ವೈದರ್ಭೀ, ಪಾಂಚಾಲೀ, ಲಾಟೀ, ಗೌಡೀ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ರೀತಿಗಳನ್ನೂ ; ವಂಧಂರಾ, ಲಲಿತ್ಕಾ ಪ್ರೌಢಾ, ಪರುಷಾ, ಭದ್ರಾ ಎಂಬ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳಿ ಮಾಧುರ್ಯಾದಿಗಂಣಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಒಂಬತ್ತುರಸಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂಬ ಹತ್ತನೆಯಂ ರಸವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು ಕಾವ್ಯವೆಂದು 
ಇವನ ವಂತ." ನನು ಶಬ್ದಾರ್ಥೌ ಕಾವ್ಯಂ, ನಮಿಸಾಧು ರುದ್ರಟನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಉಪಯುಕ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೬೮.೬೯) ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಂ 
ಶ್ವೇತಾಂಬಶ ಜೈನ ; ಅವನ ಗರು ಶಾಲಿಭದ್ರ. ಹಿಂದಿರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರನ್ನು ತಾನು ಅನಂ 
ಸರಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಅವನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಆಶಾಧರ ದ:ಶ್ವ್ವ ಗೋಪಾಲಭಟ್ಟ ರೂ ಕಾವ್ಮಾ 
ಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಂದ್ರಭಟ್ಟ (ರಂದ್ರ) 


ರುದ್ರಭಟ್ಟ (ರ:ದ್ರ)ನು "ಶೃಂಗಾರತಿಲಕ' ವೆ:ಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಕೆಲವು 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕತನೃವಿನ ಹೆಸರು ರುದ್ರಟನೆಂಬೇ ಇದೆ ರಂದ್ರ, ರುದ್ರಭಟ್ಟ ಮತ್ತು 
ರಂದ್ರಟರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ: ಭಾಷಿತ ಸಂಗ್ರಹಕಾರರಲ್ಲಿ 7 ಲಿಬಿಶಿಯಂ ಕಂದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ರುದ್ರಟ ಮತ್ತು ರುದ್ಧಭಟ್ಟರು ಒಬ್ಬ ನೆಯ ವ.ತ್ತು ಎಜನ್ನರೆ€ಬ ವಾದ ವಿವಾದಗಳು ಬೆಳೆದಿವೆ. 


ಶೃಂಗಾರತಿಲಕದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಫರಿಚ್ಛೇದಗಳಿಪೆ, ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ನವರಸಗಳಂ, 
ಭಾವಗಳು ಮತ್ತು ನಾಯಂಕ ನಾಯಿ:ಕೆಯರ ವಿಧೆಗ%ೂ; ದ್ವಿತಿ:ಯ ಪನಚ್ಛೇದದಬಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರಲಂಭ 
ಶೃಂಗಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ಹತ್ತು ಅವಸ್ಥೆಗಳು, ಪ್ರಣಯಿನಿಯ ಕೋಪಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಳೂ; 
ತೃತೀಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಇತರ ರಸಗಳಂ, ಕೈಶಿಕ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. ಗ್ರಂಥದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ " ಶೃಂಗಾರ ತಿಲಕವಿಧಿನಾ ಪುನರಪಿ ರುದ್ರಃ ಪ್ರಸಾಒಯತಿ” ಎಂಬ ಮಾತಿದೆ. 
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ರಂದ್ರಟನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರದ ೧೨-೧೪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವಿಷಯವೇ ಶೃಂಗಾರ ತಿಲಕ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಎರಡು ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ಸಾವ್ಯವಿದೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಒಬ್ಬನೇ ಇಂತಹ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ, ಕಾವ್ಯಾಲಂಕುರವು ಹೆತ್ತುರಸ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಮಧ.ರಾದಿ ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಶೃಂಗಾರತಿಲಕವು ಒಂಭತ್ತು ರಸಗಳು 
ಮತ್ತು ಕೈಶಿಕ್ಕಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕೃತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದವು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 2ಜಶೇಖರ ಮೊದಲಾದವರಂ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕುರದ ಕರ್ತೃ 
ವನ್ನು ರುದ್ರನೆಂದೇ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆನ್ಚರಿಂದ ರುದ್ರಟ ವಂತ್ತು ರಂದ್ರಭಟ್ಟರನ್ನು ಎಭಿನ್ನರೆಂದಂ 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶೃಂಗಾರತಿಲಕವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.ಸ: ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರ 
ಬೇಕೆಂದಂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ನವ್ಯಯುಗ 
ಆನಂದವರ್ಧನ 


ಸಾಹಿತ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಧ ನಿಸಿದ್ದಾಂತವನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಧೆ ೈನಿಕಾರ, 
ಧ್ವನ್ಯಾಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಶಾಶ್ವತಕೀರ್ತಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ ಆನಂದವರ್ಧನನ ಜೀವಿತ ಸಂಗತಿಗಳೆಂ 
ದೊರೆಯದಿರುವುದು ವಿಷಾದನೀಯ. ಮಂಂದಿನ ಆಲಂಕುರಿಕರ ಮೇಲೆ ಇವನ ಪ್ರಭಾವವು 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದೆ. ರಾಜಶೇಖರನಂ ಇವನನ್ನು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾನೆ- 


ಧ್ವನಿನಾತಿಗಭೀರೇಣ ಕಾವ್ಯತತ್ವನಿವೇಶಿನಾ । 
ಆನಂದವರ್ಧನಃ ಕಸ್ಯ ನಾಸೀದಾನಂದವರ್ಧನಃ ॥ 


ಜಗನ್ನಾಥನು ಇವನನ್ನು ಧ್ವನಿವಾರ್ಗದ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕನೆಂದು ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. 
4 ಧ್ವನಿಕೃತಾವಕಾಲಂಕಾರಿಕಸರಣಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕತ್ಥಾ ತ್‌ ? 


ಆನಂದವರ್ಧನನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾನ "ದೇವೀಶತಕ'ದ ೧೦೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಆನಂದ 
ವರ್ಧನನ ತಂದೆ "ನೋಣ' ನೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇವಂಚಂದ್ರನಂ ಕಾವ್ಯ ವಿೀಮಾಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ನೋಣಸಂತಃ ಶ್ರೀವಂದಾನಂದವರ್ಧನನಾಮಾ' ಎಂದಂ ಹೆಳಿದ್ದಾನೆ. ಕಯ್ಯಟನು 
ದೇವೀಶತಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಆನಂದವರ್ಧನನಂ ನೋಣನ ವಂಗನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಮುಕ್ತಾಕಣ, ಶಿವಸ್ವಾಮಿ, ಆನಂದವರ್ಧನ ವಂತ್ತು ರತ್ನಾಕರರು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಅವಂತಿವರ್ಮನ 
ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿದ್ದರೆಂದುಂ ರಾಜತರಂಗಿಣಿಯ ತಿಳಿಸಂತ್ರದೆ. 
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ಆನಂದವರ್ಧನನು ಉದೃಟ[ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೮೦೦ ನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜಶೇಖರ 
(ಕಿ. ಶ. ಸು. ೯೦೦-೯೨೫)ನು  ಆನಂದವರ್ಧನನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆನಂದವರ್ಧನನು ಉದ್ಭಟ ಮತ್ತು ರಾಜಶೇಖರರ ಮಧ್ಯಕಾಲದವವೆಂಬುದು 
ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ, ಸು, ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಭಿನವಗ: ಪ್ರನು ಧ್ವನ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ... ಕಯ್ಯಟನು ಆನಂದವರ್ಧನನ ದೇವಿ:ಶತಕಕ್ಕೆ ಕ್ರಿ. ಶ 
೯೭೭ರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜತರಗಿಂಣಿಯಿಂದ ಆನಂದದರ್ಥನನು 
ಅವಂತಿವರ್ಮ (ಕಿ. ಶ. ೮೫೫_೮೮೪)ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... 


ಮುಕ್ತಾರಣಃ ತಿವಸ್ವಾಮೀ ಕವಿರಾನಂದವರ್ಧನಃ । 
ಪ್ರಥಾಂ ರತ್ನಾಕರಶ್ಚಾಗಾತ್ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯೇಃವಂಶಿವರ್ಮಣಃ ॥ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದವರ್ಧನನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಮನೋರಥನು ಆನಂದವರ್ಧನನ ಸಮಕಾಲೀನನೆಂದಂ ಲೋಚನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದವರ್ಧನನಂ ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ, ವಿಷಮಬಾಣಲೀಲಾ, ಅರ್ಜುನಚರಿತ ಮಂತ್ತಿ ದೇವೀ 
ಶತಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯ « ಪ್ರಮಾಣನಿಶ್ಚಯ'ವೆಂಬ ಕೃತಿಗೆ 
ಧರ್ಮೋತ್ತರನು "ಧರ್ಮೊೋತ್ತಮಾ , ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ! ಆನಂದವರ್ಧನನಂ 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಬರದಂದಾಗಿ ತಿಳಿಎುಬರುತ್ತದೆ. " ಯಂತ್ರ ನಿರ್ದೇಶ್ಯತ್ನ ೦ 
'ಸರ್ವಲಕ್ಷಣವಿಷಯೆ: ಬೌದ್ಧಾನಾಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ತತ್ತನ್ಮತ ಪರೀಕ್ಷಯಾ ಗ್ರಂಥಾಂತರೇ ನಿರೂಪ 
ಯಿಷ್ಕಾಮಃ' ಎಂಬಧ ನ್ಯಾಲೋಕದ ಮಾತಿಗೆ "ವಿನಿಶ್ಚಯಟೀಕಾಯಾಂ ಧರ್ಮೋತ್ತಮಾಯಾಂ 
ಯಾ ವಿವೃತಿರಮುನಾ ಗ್ರಂಥಕೃತಾ ಕೃತಾ ತತ್ರೈವ ತದ್ವಾ್ಯಖ್ಯಾತಂ? ಎಂದು ಲೋಚನವು 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ದೇವೀಶತಕವು ಯಮಕ, ಭಾಷಾಶ್ಲೇಷ, ಗೋಮೂತ್ರಿಕಾ 
ಮೊದಲಾದ ಚಿತ್ರಬ:ಧಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ, « ಆನಂದವರ್ಧನನು " ತತ್ತ್ವಾವಲೋಕ ' ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಲೋಚನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. 


ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕವನ್ನು ಕಾವ್ಯಾಲೋಕ, ಸಹೃದಯ ಹೃದಯಾಲೋಕ, ಸಹೃದಯಾ 
ಲೋಕವೆಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾರಿಕ್ಕಾ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಕಾರಿಕಾಭಾಗವನ್ನು ಧ್ವನಿಯೆಂದೂ, ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಆಲೋಕವೆಂದೂ ಗುರ್ತಿಸಿ ಸಮಗ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ವೃತ್ತಿ 
೧, "ಧರ್ಮೊೋತ್ತವಾ'ದ ಮೂಲ ಪ್ರತಿಯು ಉಪಲಬದ್ಧವಿಲ್ಲ. ಅದರ ಟಿಬೆಟನ್‌ 
ಭಾಷಾಂತರ ದೊರೆತಿದೆ. 
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ವಂತ್ರು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಒಬ್ಬನವೆಂಬ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ 
ಏಕಕತಣೃತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದಿವಾದನಿದೆ. «ನ ಚೈತನ್ಮಯೋಕ್ತಂ, ಅಪಿತು ಕಾರಿಕಾಕು 
ರುಭಿಪ್ರಾಯೇಣೇತ್ಕಾಹ ತತ್ರೇತಿ, ಭವತಿ । ವಯಲೂಲತೋ ದ್ವಿಭೇದತ್ವಂ ಕಾರಿಕಾಕಾರಸ್ಕಾಪಿ 
ಸಂಮತಮೋವೇತಿ ಭಾವಃ ॥; ಅತ ಏವ ಮೂಲಕಾರಿಕಾ ಸಕ್ಷಾತ್ತನ್ನಿರಾಕರಣಾರ್ಥಾ ನ ಶ್ರೂಯತೇ! 
ವೃತ್ತಿಕೃತ್ತು ನಿರಾಕೃತ ಮ:ಪಿ ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಖ್ಯಾಪೂರಣಾಯ ಕೇಠೇನ ತತ್ಪಕ್ಷಮನೂದ್ಯ 
ನಿರುಕರೋತಿ ಯೋಪೀತಾ ದಿನಾ ।' ಈ ಮ.ಂತಾದ ಲೋಚನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ವರ್ಗದವರು ಕಾರಿಕಾಕಾರ ವಂತ್ತು ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಭಿನ್ನರೆ:ದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಭಿನವ 
ಗಂಪ್ತನು ವೃತ್ತಿಕಾರ್ಕನ್ನು ಗ್ರಂಥಕೃತ್‌ ಎಂದೂ, ಕಾರಿಕಾಕಾರನನ್ನಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥಕೃತ್‌ 
ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಗಿಸಿರಂವುದು ಮೇಲಿನ ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಶ್ಟಿನೀಡ.ತ್ತದೆ, ಕಾರಿಕೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಧ್ವನಿಯನ್ನು ವಸ್ತು, ಆಲ£ಕಾರ, ರಸಾದಿ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿಲ್ಲ; ವೃತ್ತಿಯ ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಕುರಿಕಾಭಾಗದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳವಿಲ್ಲ; ವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳವಿದೆ, 
ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಶ್ತಿವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲ: ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಮಾಪ್ತಿವಾಕ್ಕವಿದೆ. ವೃತ್ತಿಯು ಕಾರಿಕೆಗಳ 
ಭಾಗವ:ಗಿ ಸಮಾನವೇಶಗೂಂಡಂತಿಬೆ. ಕಾರಿಕಾಕಾರನೇ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. ಲೋಚನ ಕಾರನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸೌಕರ್ಯಕಾ ಗಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥಕ್ಕೃತ್‌ ವಂತ್ತು 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕತ್‌ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ತೋರಂತ್ತದೆ. ಮಹಿಮಂಭಟ್ಟ. ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರ, 
ಹೇಮಚುದ್ರ, ವಿಶ್ವನಾಥ ಮಂಂತುನ ಆಲುಕುರಿಕರು ಆನಂದವರ್ಧನನೇ ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ 
ವೃತ್ತಿಗೂ ಕರ್ತೃವೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ವಂಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ವರ್ಗದವರು ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ ವೃತ್ತಿಗೂ ಏಕಕತಣೃತ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೃತ್ತಿಗೆ ಆನಂದವರ್ಧನನಂ ಕತಣ್ಯವೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಮತ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆನಂದವರ್ಧನನು ಕಾರಿಕಾಕಾರನಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನೊೂ ಬರೆದವನಂ 
ಯಾರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. . “ಸರಸ್ವತ್ಯಾಸ್ತತ್ವಂ ಕವಿಸಹೃದಯಕಾಖ್ಕಂ 
ವಿಜಯಂತಾತ್‌' ಲೋಚನ ; *ತದ್ವಾಕರೋತ್‌ ಸಹೃದಯೋದಯಲಾಭಹೇತೋಃ?.. - 
ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದ (ವೃತ್ತಿಯಂ) ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ; "ಲಕ್ಷಣಾವಾರ್ಗಾವಗಾಹಿತ ಸಂ ತಂ ಧ್ವನೇಃ 
ಸಹೃದಯೈೈರ್ನೂ ತನತಯೋಪವರ್ಣಿತಸ್ಯ ವಿದ್ಯತ ಇತಿ ದಿಶಮಂನ್ಮೂಲಯಿ:ತುವಿ:ದ 
ಮಂತ್ರೋಕ್ತಂ'-- ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿ ಮಾತೃಕಾ ; "ತಥಾ ಹಿ ಶತ್ರ ವಿಬಕ್ಷಿತಾನ್ಯಪರತಾ ಸಹೃದಯ್ಯೆಃ 
ಕಾವ್ಯವರ್ತ್ಮನಿ ನಿರೂಪಿತಾ'- ವಂಕುಲ, ಈ ಮಂಂತಾದ ವಕಾತುಗಳಿಂದ "ಸಹೃದಯ' ನಂ 
ಕರಿಕೆಗಳ ಕರ್ತ್ರವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. “ಸಹೃದಯನ ಂನೂ ಪ್ರೀತಯೇ', "ಆರ್ಥಃ ಸಹ ) ದಯ 
ಶ್ಲಾಘ್ಯಃ ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳೂ ಮೇಲಿನ ಆಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆನಂದವರ್ಧನನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಧ್ವನಿವಿಷಯಕವಾದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆದಿದ್ದಿತು, "ಬಂಧೆ ಃ 
ಸಮಾಮ್ನಾತ ಪೂರ್ವಃ' ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಆನಂದವರ್ಧನನು "ಬುಧೈಃ 
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ಕಾವ್ಯತತ್ತ್ವವಿದಿಃ ಕಾವ್ಯಸ್ಯಾತ್ಮಾ ಧ್ವನಿರಿತಿ ಸಂಜ್ಞಿಶಃ ಪರಂಪರಯಾ ಯಃ ಸವಮಾವಕ್ಕಾತಃ ಸಮಾ 
ಖ್ಯಾತಃ ಎಂದಂ ವಿವರಣೆಯನ್ನ ಒರೆದಿದ್ದುನೆ, ಕಾವ್ಯದ ಧ್ವನಿಯಂಂ ವೈಂಖಾಕರಣರ ಸ್ಫೋಟವಾದ 
ದಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡಿತೆಂದು ಆನಂದವರ್ಧನನೆ, ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿ 
ರಂಪ ಅಚಜ್ಞಾತರ "ಪರಿಕರಶ್ಲೋಕ'ಗಳೂ, "ಸಂಗ್ರಹಶ್ಲೋಕ'ಗಳೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಧ್ವನಿಯ 
ಚಿಂತನೆಯು ನಡೆದಿದ್ದಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. ಅನಂದವರ್ಧನನಂ ಧ್ವನಿಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ಧ್ವನಿಕಾರ, ಧ್ವನ್ಯಾಚಾರ್ಯನೆಂದಂ 

ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದನಂ.  ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕವು ಅಲಂಕ:ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಮಾನಎನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ.  ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಗಳಂತೆ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳಂತೆ ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿ ಧ ಶೈ ನ್ಯಾಲೋಕೆವು ಪ್ರಧಾನ. ಈ ಕೃತಿಯಂ ಆನೆಂದವರ್ಧನನ 
ವಿಷಯಪ ್ರತಿಪಾದನಾಸಾವಂರ್ಥ್ಯ ವಂತ್ತು ಪರಿಶೀಲನ ಬುದ್ದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ 
ಶೈಲಿಯು ಸರಳವೂ, ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಆನಂದವರ್ಧನನು ತನ್ನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ CN 
ಇತರರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
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ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಉದ್ಯೋತಗಳಿವೆ. ಪ್ರಥಮ ಉದ್ಯೋಶದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ ವಂತ್ತೂ. ಅವಿವಕ್ಷಿತವಾಚ್ಯ, ವಿವಕ್ಷಿತಾನ್ಯಪರವಾಚ್ಯಗಳೆಬ ಧ್ವನಿಪ್ರಕಾರಗಳು; 
ದ್ವಿತೀಯ ಉದ್ಯೋತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗೃವಂಖದಿ. ದ ಧ್ವನಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಭೇದಗಳು; 
ತೃತೀಯ ಉದ್ಯೋತದಲ್ಲಿ ವೃಂಜಕ ಮಂಖದಿಂದ ಧ್ವನಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಭೇದಗಳು; 
ಚತುರ್ಥ ಉದ್ಯೋತದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಯ ಪ್ರಯೋಜನಾಂತರಗಳಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವ ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಗೂ, ರೀತಿ, ವೃತ್ತಿ, ಗುಣ ವಂತ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಗೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಂದಾದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಯಂ ಆತ್ಮವೆಂದು ಆನಂದವರ್ಧನನ ಮತ 
 ಕಾವ್ಯಸ್ಯಾತ್ಮಾಧ್ವನಿಃ 'ಕಾ।, ಧ್ವನಿಯಂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ; ಅದು ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವೆಂದೂ ; 
ಅದಂ ಕೇವಲ ಸಹೃದಯಂಹೃದಯಂವೇದ್ಯವೆಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ವಾದಿಸುವವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಹೃದಯಂ ಶ್ಲಾ ಘುವಾದ 
ಕಾವ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಯವಕಾನಗಳೆಂದಂ ವಿಭಾಗಿಸಿ, ಉಪಮಾದ್ಯಲಂಕಾರ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಕಾರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೆಂದಂ ತಿಳಿಸಿ, ಲಲನೆಯರಲ್ಲಿ ಅವಯವಾತಿರಿಕ್ಷವಾದ 
ವಿಶೇಷ ಲಾವಣ್ಯವಿರುವಂತೆ ಕವಿಗಳ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯವಲ್ಲದ ಪ್ರತೀಯಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವು 
ವಿರಾಜಿಸಂತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... 


ಪ್ರತೀಯಂಮಾನಂ ಪುನರನ್ಯದೇವ ವಸ್ತ್ವಿಸ್ತಿ ವಾಣೀಷು ಮಹಾಕವೀನಾವ್‌। 
ಯತ್ನತ್ಛ್ರಸಿದ್ಧಾವಯವಾತಿರಿಕ್ತಂ ವಿಭಾತಿ ಲಾವಣ್ಯವಿಂವಾಂಗನಾಸಂ॥ 
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ಪ್ರತೀಯವಠಾನಾರ್ಥವು ವಸ್ತು, ಅಲಂಕಾರ ಮತ್ತು ರಸಾದಿಯೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಈ 
ಮೂರೂ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸೆ. ಪ್ರತೀಯಮಾನಾರ್ಥವು ಶಬ್ದಾರ್ಥಶಾಸನ ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ; ಇದನ್ನು ಕಾವ್ಯಾರ್ಥತತ್ವ್ವಜ್ಞರು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರು 


ಶಬ್ದಾರ್ಥಶಾಸನಜ್ಹಾ ನಮಾತ್ರೇಣೆ ವನ ವೇದ್ಯತೇ । 
ವೇದ್ಯತೇ ಸ ಹಿ ಕಾವ್ಯಾರ್ಥತತ ಜ್ನ ಪರೇವ ಕೇವಲಮ್‌ ॥ 


ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಧ್ವನಿಕಾವ್ಯ.... 


ಯತ್ರಾರ್ಥಃ ಶಬ್ದೋ ವಾ ತಮರ್ಥಮುಪಸರ್ಜನೀಕ್ಕ 


ೇಕೃತಸ್ಥಾ ರ್ಥ | 
ವ್ಯಂಕ್ತಃ ಕಾವ್ಯದಿಶೇಷಃ ಸಥ ೈನಿರಿತ ಸೂರಿಭಿಃ ಕಥಿತಃ 


ರಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿದ್ದು ಗುಣಾಲಂಕಾರಗಳು ಪರಿಪೋಷಕಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಧ್ವನಿಯೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ರಸಾದಿಯು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ (ಅಲಂಕಾರಾ ದಿಗಳಿಗೆ, ಪೋಷಕವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದು ರಸವದಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಗುಣಾಲಂಕಾರಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತ್ಕಾಸ -- 


ತಮರ್ಥಮವಲಂಬತೇ ಯೆಂಗಿನಂ ತೇ ಗುಣಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ | 
ಅಂಗಾಶ್ರಿತಾಸ್ಪ್ವಲಂಕ:ರಾ ಮಂತವ್ಯಾಃ ಕಟಕಾದಿವತ್‌ ॥ 


ಇವನು ಧ್ವನಿ, ಗುಣೀಭೊತವ್ಮಂಗ್ಯ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರ ಎಂಬ ಮೂರು ಕುವ್ಯವಿಧಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 


ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾವಕಾಯಣ. ಮಹಾಭಾರತ, ಅರ್ಜುನಚರಿತ, ಅಮರುಕ, 
ಉದ್ಭಟ. ಕಾದಂಬರೀ, ಕಾಲಿದಾಸ, ತಾಪಸವತ್ಸರಾಜ್ಕ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ, ನಾಗಾನಂದ, ಭಟ್ಟಬಾಣ, 
ಭರತ, ಭಾಮಹ, ಮಧುಮಥನವಿಜಯ, ರತ್ತಾವಲೀ, ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ, ವಿಷಮಬಾಣ 
ಲೀಲಾ, ವೇಣೀಸಂಹಾರ, ಸರ್ವಸೇನ, ಸಾತವಾಹನ, ಸೇತುಕಾವ್ಯ, ಹೆರಿವಿಜಯ, ಹರಿವಂಶ, 
ಹರ್ಷಚರಿತ, ಗುಥಾಸಪ್ತಶತ್ತಿ ಶಿಶುಪ;ಲವಧ, ಸೂರ್ಯಶತಕ ವಯಂತಾದ ಕ ಎತಿಗಳನ್ನೂ, ಕೃತಿ 
ಕಾರರನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಡಿದೆ. 


ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಧೆ ೈನ್ಮಾಲೊ"ಕ್ಕೆ ಲೋಚನವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಲೋಚನಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಚಂದ್ರಿಕಾ (೯೦೦- ೯೫೦) ಎಂಬ ಒಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯೂನವಿದ್ದಿತು. ಅಭಿನವ 
ಗುಪ್ತನು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನವನ್ನು ಹಲವು ಕಡೆ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ  ಲೋಚನದ ಪ್ರಥಮೋ 
ದ್ಯೋತಕ್ಕೆ ಉದಯೋತ್ಪುಂಗನಿಂದ (೧೪೮೦) ರಚಿತವಾದ ಕೌಮುದೀ ಎಂಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 
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ರಾಜಶೇಖರ 

ಕವಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ:ರನೂ ಆದ ರಾಜಶೇಖರನ ಕೃಶಿಗಳಿಂದಲೇ 'ಅವನ ಜೀವಿತ ಕೆಲವು 
ಸಂಗತಿಗಳು ಶಿಳಿದ:ಬರಂತ್ತವೆ. ಅವನ ತಂದೆ ದುಂದಂ76 (ದ.ಹಿಕ); ತಾಯಿ ಶೀಲವತಿ. 
ಅವನು ಯಾಾಯಾವರ ವಂಶದವನು, ಆ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಅಕಾಲಜಲದನಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯಂ 
ತಲೆಯವನಂ. ಅವನ ಪೂರ್ವಿಕರಂ ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ರಾಜಶೇಖರನ ಹೆಂಡತಿ 
ಯಾದ ಅವಂತಿಸಂಂಬರಿಯಂ ವಿದುಷಿಯಯೂ ಕಾವ್ಯಪ್ರೇವಿಂಯೂ ಆಗಿದ್ದಳಂ. ಅವಳದು 
ಚೌಹುವಾಣ ವಂಶ. ರಾಜಶೇಖರನು ಬಾಲಭಾರಶವೆಂಬ ನಾಟಕಪ್ಪಸ್ಪುಐನೆಯಲ್ಲಿ ತಾನಂ 
ವಂಹಾಸುಮಿಂತ್ರಿಯ ಪ್ರುನೇದು ಹೇಳಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, 4 ವ್ಯೂಗಾಂಲಲೆೇಖ ' ಕೃತಿಯಂ ಕರ್ತೃ 
ವಾದ ಅಪರಾಜಿತನಂ ರ: ಜಶೇಖಂನನ್ನು ಬಾಲಕವ್ಕಿ, ಕವಿರಾಜ ಎಂದೂ, ದೊರೆಯಾದ ನಿರ್ಭರನ 
ಗುರುವೆಂದೂ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ದೊಡ್ಡ ಪದವಿಗಳನ್ನ್ನ ಪಡೆದನೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ರಾಜಶೇಖರನು ವ.ಹೇಂದ್ರಪಾಲನಿಗೆ ಗಂರಂವಾಗಿದ್ದನೆಂದಂ ಬಾಲರಾವಕಾಯಣ ಮತ್ತೂ 
ದ್ವಶಾಲ ಭಂಜಿಕೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಹೋದಯದ(ಕನ್ಯಕುಬ್ದ)ವ:ಹೇಂದ್ರಪಾಲನ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ವಂಂದೆ ರಾಜಶೇಖರನ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಯಿತೆಂದು 
ಬಾಲಭಾರತದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ವಂಹಾರಾಜನಾದ ಮಹೀಪಾಲನಂ 
ನಿರ್ಭಯ ನರೇಂದ್ರನ ವ:ಗನೆಂದೂ, ಜ.ಹೇಂದ್ರಪಾಲನು ರ:ಜರೀಖರನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದೂ ಬಾಲ 
ಭಾರತದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬಂಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮೋಲೆ ರಾಜಶೇಖರನಂ 
ಮಹೋದಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನಿರ್ಭಯ (ವಂಹೇಂದ್ರಪಾಲ) ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗನಾದ 
ಮಹೀಪಾಲರಿಗೆ ಗಂರಂವಾಗಿದ್ದನೆಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ರಾಜಶೇಖರನು ಸರ್ವಭಾಷಾಚತಂರನೆಂದಂ ಕಂರ್ಪೂರವಂಂಜರಿಯಂ ತಿಳಿಸಂತ್ರದೆ. 
ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿ ಇದ್ದಿತು. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಾನಂ ಮಲ್ಮೀಕಿ ಮೇಂಠ, 
ಭವಭೂತಿ ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ಅವನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ... ಶಂಕರವರ್ಮ ವಿರಚಿತವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿರಂವ ಒಂದು ಪದ್ಯವು ರಾಜಶೇಖರನ ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸುಧಾಸ್ಕಂದಿಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ರಾಜಶೇಖರನಿಗೆ ಮಹೋದಯ ಮತ್ತು ಪಾಂಚಾಲ ದೇಶಗಳ ಕವಿಗಳಂ, 
ವಂಹೋದಯಂದ ಸುಂದರಿಯರ ವೇಷ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾಭಿಮಾನವಿದ್ದಿ ತಂ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅವನಿಗೆ ಲಾಟದೇಶದ ಪರಿಟಯಂವಿದ್ದಿತೆಂದೂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ರದೆ, 

ರುದ್ರಟ, ಆನಂದವರ್ಧನ ಮತ್ತು ಔದ್ಭಟರ ಮರಾತಂಗಳನ್ನೂಿ ಉದ್ಯರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ರಾಜಶೇಖರನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೭೫ ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನವನಲ್ಲ. ಸೋಮದೇವನ ಯ್ಷಶಸ್ವಿಲಕದಲ್ಲಿ 


೧. ಬಭೂವ ವಲ್ಮೀಕಭವಃ ಕವಿಃ ಪುರಾ ತತಃ ಪ್ರಪೇದೇ ಭಂವಿ ಭರ್ತೃವೆಂಂಶತಾವರ್‌। 
ಸ್ಥಿತಃ ಪುನರ್ಯೋ ಭವಭೂತಿರೇಖಯಾ ಸ ವರ್ಸತೇ ಸಂಪ್ರತಿ ರಾಜಶೇಖರಃ ॥ 
ಬಾಲರಾವರಾಯಣ 
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(ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೫೯೯೬೦) ರಾಜಶೇಖರನ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಶೇಖರನ ಕಾಲವು 
ಸು. ಕ್ರಿ.ಶ, ೯ ನೆಯ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯ ಮತ್ತು ೧೦ನೆಯ ಶತಕದ ಆದಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ರಾಜಶೇಖರನು ಕರ್ಪೂರವಂಂಜರೀ, ಬಾಲಭಾರತ್ಕ ಬಾಲರಾವಕಾಯಂಣ, ಪಂತ, ವಿದ್ಧ 
ಶಾಲಭಂಜಿಕಾ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಕಾವೃಮೀವರಾಂಸಾ ಎಂಬ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಂ ಹರವಿಲಾಸ ಮಂತದ ವಂತ್ರೂ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಯಾದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯು ನೇರವಾಗಿ ರಸ, 
ಗುಣ್ಶ ಅಲಂಕಾರಾದಿಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯ, ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸದಿದ್ದರೂ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಉಪ 
ಯಂಕ್ವವಾಗಿದೆ. ಮಂದ್ರಿತವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರಂವ ಈ ಕೃತಿಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಒಂದು ಅಧೀಕರಣವಿದೆ, ಇದು ಸಮಾರಂ ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ವರಾದರಿಯಂಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಡೀ ಕೃತಿಯಂ ವಿಷಯವನ್ನು * ಕವಿರಹಸ್ಯಂ? ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಂತಿರಂವ ಪದಗಳನ್ನು ರಾಜಶೇಖರನಂ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ ; ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ನಂತರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. ಇವನು ಉದಾಹಂಣೆ 
ಗಾಗಿ ತನ್ನ ಮಃತ್ತೂ ಪ್ರಾಚೀನರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಆಯ್ದ್ದ6ಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯ 
ವಿಂವಕಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ  " ಇತ್ವಂ ದೇಶವಿಭಾಗೋ ವಂದ್ರಾವರಾಶ್ರೇಣ ಸೂಶ್ರಿತಃ ಸಂಧ್ಯಾಂ | 
ಯಸ್ತು ಜಿಗೀಷತೃಧಿಕಂ ಪಶ್ಯತು ವಂದ್ಭುವನಕೋಶವಂಸೌ” ಎಂಬ ಮಾತಿದೆ. ಈ ಭಂವನ 
ಕೋಶವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕ ೈತಿಯಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ಅಂತ್ಯವಾಗಿರಬಹಂದಂ, 
ಇದು ದೊರೆತಿರುವ ಕಾವ್ಯವಿೀಮಾಂಸೆಯ ಅಂತ್ಮದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ರಾಜಶೇಖರನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಸಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಆಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ 
ಕಥಾರೂಪಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರುವುದಂ ಚಮತಾ ಢರವಾಗಿದೆ.. ಮಹೇಶ ್ಸರನಂ ಕುವ್ಯವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾವ್ಯಪುರಂಷಾದಿ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ, ಕಾವ್ಯಪುರುಷನು ೧೮ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಕಾವೃವಿದ್ಯೆಯಂನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು, ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಂ ಕವಿರಹಸ್ಕವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಾವ್ಯವಿದ್ಯೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲಿತಂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿವರಂ!. 
ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯವಿದ್ಧೆಯ ಪ್ರಕೀರ್ಣವೂ ವಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆದಂದರಿಂದ ರಾಜಶೇಖರನಂ ೧೮ ಪ್ರಕರಣ 


0. ತತ್ರ ಕವಿರಹಸ್ಮಂ ಸಹಸ್ಪಾ[(ಃ ಸಮಾಮ್ನಾಸೀತ್ಕ್‌, ಔಕ್ತಿಕಮುಕ್ತಿಗರ್ಭಃ, ರೀತಿ 
ನಿರ್ಣಯೆಂ ಸಂವರ್ಣನಾಭಃ,"ಆ.-.ಪ್ರಾಸಿಕಂ ಪ್ರಚೇತಾ, ಯಮಃಕಂ ಯಂವಂಃ, ಚಿತ್ರಂ 
ಚಿತ್ರುಂಗದಃ, ಶಬ್ದಿಶ್ಲೇಷಂ ಶಿ:ಷಃ, ವಾಸ್ತವಂ ಪುಲಸ್ತ್ಯಃ, ಔಪಮ್ಮಮೌಪ 
ಕಾಯಂನಃ , ಅತಿಶಯೆಂಂ ಪರಾಶೆಃಃ, ಅರ್ಥಶ್ಲೇಷಮಂತಥಧ್ಯಃ, ಉಭಯಾಲಂಕಾರಿಕಂ 
ಕಂಬೇರಃ,  ವೈನೋದಿಕಂ ಕಾಮದೇವ, ರೂಪಕನಿರೂಪಣೀಯೆಂ ಭರತಃ 
ರಸಾಧಿಕಾರಿಕಂ ನಂದಿಕೇಶ್ವರ; ದೋಷಾಧಿಕರಣಂ ಧಿಷಣಃ, ಗುಣಾಪಾದಾನಿಕ 
ವಂಂಪವಂನ್ಯಃ, ಔಪನಿಷಧಿಕಂ ಕುಚುವರಾರಃ ಇತಿ | ಕಾವ್ಯವಿೀಮಾಂಸಾ. 
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ಕಾವ್ಯವೀಮಾಂಸೆಂ ನ್ನು ರಚಿಸಿದನು, ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಕಾವ್ಯವಿೀವಕಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
೧೮ ಅಧ್ಯುಯಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಕವಿರಹಸ್ಯಂ ಎಂಬ ಒಂದು ಅಧಿಕರಣವಿದೆ. ಕೃತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವಿಷಯ ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ ವೃತ್ತಾಸವಿದೆ, ನಾಲ್ಕನೆಯ 


ಅಧ್ಯಾಂ ೨೭ಲ್ಲಿ “ತಐೌಪನಿಷದಿಕೆ: ವಕ್ಷಾಮಃ' ಎಂದ. ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಗವೂ ಪ್ರಕೃತ 


ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯಮೀವಕಾಂಸೆಯು ಅಪೂರ್ಣಕೃತಿಯೆಂದು ಶೋರ:ತ್ತದ, 


ರಾಜಶೇಖಃ'ನು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಪ್ಪಾಯ. ಗಳನ್ನು ಹೋದಿದ್ದನ: ; ಶಿಕ್ಷಾದಿಷಡಂಗಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಅಲಕಾರಸನ್ನು ಸಪ್ತಮಾಂಗವೆಂದು ಹೆ:ಳಿದ್ದಾನೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಧೆಯ ಲಕ್ಷಣ-ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಯೋರ್ಯಥುವತ್‌%ಹ ಭಾವೇನ ಎಧ್ಯಾಸಾಹಿತ್ಯವಿದ್ಯಾ. ಕಾವ್ಯಪ್ರರಂಷನ ಐರ್ಣನೆ-"ಶಬ್ದು ರ್ಥೌ 
ತೆ: ಶರಿಃರಂ, ಸಂಸ್ಕೃತಂ ಮುಖಂ. ಪ್ರಾಕೃತಂ ಭಾಹುಃ, ಜಘನಮಪಭ್ರಂಶಃ ಪೈಶಾಚಂ ಪಾದೌ, 
ಉರೋ ಮಿಶ್ರಂ 1 ಸವಂಃ ಪ್ರಸನ್ನೋ ವ;ಧುರ ಉದಾರ ಓಜಸ್ವೀ ಚಾಸಿ । ಉಕ್ತಿಜಣಂ ತೇ 
ವಚೋ, ರಸ ಆತ್ಮಾ ರೋಮಾಣಿ ಛಂದಾಸಿ, ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಪ್ರವಣ್ಲಿ ಕಾದಿಕಂ ಚ ವಾಕ್ಕೇಲಿಃ, 
ಅನುಪ್ರಾಸೋಪಮಾಜಯಶ್ಚ ತಾ ಮಲಂಕ:ರ್ವಂತಿ |? ರಾಜಶೇಖರನಂ ಬಂದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಮೃತಿ, 
ಮತ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ"ಸಾ ತ್ರಿಪ್ರಕಾರಾಪಿ ಕವೀನಾಮ:ಪಕರ್ರ್ರೀ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಮಾಧಿ ವಂತ್ತೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷಶಕ್ರಿಯು ಮೂಡುತ್ತದೆ ; ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವೆಂದಂ ಇವನ ಮತ, ಪ್ರತಿಭೆಯು ಕಾರಯಿಶ್ರೀ, ಭಾವಯಿತಿ ಶೀ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ; 
ಕಾರಯಿತ್ರಿ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಸಹಜ್ಮಾ ಅಹಾಯರ್ಕಾ. ಔಪದೇಶಿಖೀ ಎಂದು ಮೂರೇವಿಧ ಕವಿಗೆಪ್ರತಿಭೆ 
ಮತ್ತು ವ್ರುತ್ಫಶ್ಚಿಗಳೆರಡೂ ಮುಖ್ಯ, ಗುಣಾಲಂಕಾರಗಳಿಂದ, ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯವೇ ಕಾವ್ಕ. - 
“ಗ:ಣವದಲಂಕೃತಂ ಚ ವಾಕ್ಕಮೇವ ಕಾವ್ಯಂ.” ಕಾವ್ಯ ಪುರಷನ ಸ್ವಚ್ಛಂದಪರಿಭ್ರಮಣವನ್ನು 
ತಡೆಯಲು ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆಯೊಡನೆ ಅವನ ವಿವಾಹವನ್ನು ನಡೆಸಿರಂವ ಪ್ರಸಂಗವು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ 
ವಾಗಿದೆ, ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಂತ್ರಣದಿಂದ ಕಾಬ್ಮಗಳಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ, ಕವಿಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾದ ಕಾವ್ಯೂರ್ಥಯೋನಿ, ಕವಿಸವಂಯ, ದೇಶ 
ಕಾಲವಿಭಾಗ ವ::ಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಗಿವೆ. 
ನಾರಾಯಣಶಾಸ್ತ್ರಿಖಿಸ್ತೆ ವಂತ್ರ, ಮಧಂಸೂದನವಿ:ಶ್ರರು ಕಾವ್ಯವಿಂವರಾಂಸೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಟ್ಟತೌತ 


ಭಟ್ಟತೌತನು (ತೋತ) ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಗುರಂ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು, ಇವನನ್ನು 
"ಉಪಾಧ್ಯಾಯಕಾಃ' "ಗಂರವಃ' ಎಂದು ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಂಭೋಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಭಟ್ಟತೌತನ 
`ಕೃತಿಯಾದ ಕಾವ್ಯಕೌತುಕಕ್ಕೆ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನಂ ವಿವರಣವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಭಟ್ಟತೌತನ 
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ಕೃತಿಯಾದ "ಉವ್ಮಕೌಶ;ಕವಾಗಲೀ, ವಿವರಣವಾಗಲೀ ಉಪಬಲ್ಮವಿಲ್ಲ ಭಟ್ಟತೌತನ ಕಾಲ 
ಸಂ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ. 


ಭಟ್ಟನಾಯಂಕ 


ಹೃದಯದರ್ಪಣಕಾರನಾದ ಭಟ್ಟನಾಯಕನು ಧ್ವನಿಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಲೋಚನಕಾರನಂ ಭಟ್ಟನಾಯಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಟ್ಟನಾಯಕನಂ ಅಭಿನವಗಂಪ್ತನ ಸವಂಕಾಲೀನನೋ 
ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಿನವನೋ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. (ಸು .ಕ್ರಿ ಶ. ೧೦ನೆಯಂ ಶತಕ) 
ಈಗ ಹೃದಯದರ್ಪಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. 


ಆಲಂಕಾರಿಕರಂ ಉದ್ಧರಿಸಿರುವ ವಕಾತಂಗಳಿಂದ ಭಟ್ಟನಾಯಂಕನ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಹದಂ, ಇವನು ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ನಾಟ್ಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಭಿಧಾ, ಭಾವನಾ, 
ಭೋಗೀಕೃತಿ (ರಸಚರ್ವಣಾ ಅಥವಾ ಭೋಗ) ಎಂಬ ಮೂರಂ ಶಬ್ಧವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಇವನ ರಸಪ್ರತೀತಿ ಹೀಗೆ 


"ನ ತಾಟಸ್ಥ್ಯೇನ ನಾತ್ಮಗತತ್ವೇನ ರಸಃ ಪ್ರತೀಯತೇ ನೋತ್ಸದ್ಯತೇ ನಾಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ 
ಅ ಪಿತಂ ಕಾವ್ಯೇ ನಾಟ್ಯೇ ಚಾ ಭಿಧಾತೋದಿ ಿತೀಯೋನ ವಿಭಾವನಾದಿ ಸಾಧಾರಣೀಕರಣಾತ್ಮನಾ 
ಭಾವಕತ್ವವ್ಯಾಪಾರೇಣ ಭಾವ್ಯವಕಾನಃ ಸ್ಥಾಯೀ ಸತ್ಟೋದ್ರೇಕಪ್ಪಕಾಶಾನಂದ ವಂಯ ಸಂವಿದ್ವಿ 
ಶ್ರಾಂತಿಸತತ್ವೇನ ಭೋಗೇನ ಭುಜ್ಮತ ಇತಿ ಭಟ್ಟಿನಾಯಕಃ '. -ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ, ಭಟ್ಟನಾಯಕನ 
ಮತದಂತೆ ರಸಚರ್ವಣೆಯು (ಭೋಗ) ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮ. ಇವನಂ ಧ್ವನಿಸಾವಾನ್ಯವನ್ನ ಕಾವ್ಯದ 
ಆತ್ಮವೆಂದಂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ರಸಚರ್ವಣೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇವನು 
ಮೀಮಾಂಸಕನೆಂದೂ, "ಸತ್ವೋದ್ರೇಕಾತ್‌' ಎಂದು ಹೆ:ಳಿರ:ವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಲವಿದ್ದಿತೆಂದೂ ತೋರಂತ್ತದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ, ಆಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಭಟ್ಟನಾಯಂಕನು ಹೇಳಿರಂವ ಭೇದ 


ಶಬ್ದಪ್ರಾಧ:ನ್ಯಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ತಸ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪೃಥಿಗ್ವಿ ೭0 1 
ಅರ್ಥತತ್ವೇನ ಯಂಕ್ವಂ 30 ವಂ 0ತ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇಃ ಯೋಃ ॥ 
ದ್ವಯೋರ್ಗುಣತ್ಸೇ ವ್ಯಾಪಾರಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇ ಕುವ್ಯಗೀಭವೇತ್‌ । 


--ಲೊ:ಚನ, ಕಾವ್ಯಾನುಶಾಸನ, ಕಾವ್ಯಪ್ಪಕಾಶಸಂಕೇತ। 
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ಕಂಂತಕ 


ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದ ಒಂದಂ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ  ಉನ್ಮೇಷಸಮಾಪ್ತಿವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ 
ಕಾರನ ಹಸರು * ರಾಜಾನಕ ಕುಂತಲಕ 'ನೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದಂ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಉನ್ಮೇಷ 
ಸವಣಪ್ತಿವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ "ರಾಜಾನಕಕುಂತಕ'ನೆಂದೂ ಇದೆ. ಮಹಿವಃಭಟ್ಟ. ಭಟ್ಟಗೋಪಾಲ, 
ವಿದ್ಯಾಧರ ಮುಂತಾದ ಆಲಂಕಾರಿಕರು ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತಕಾರನನ್ನು ಕುಂತಕನೆಂದೇ ಕರೆದಿ 
ದ್ಮಾರೆ. ಜಯರಥನಂ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತಕಾರ ಮತ್ತೂ ಹೃದಯದರ್ಪಣಕಾರರನ್ನು ಧ್ವನಿಕಾರನ 
ಮುಂದಿನವರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತಕಾರನು ಧ್ವನಿಕಾರ, ರುದ್ರಟ ವಂತಠ್ತಿ 
ರಾಜಶೇಖರರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಿವಂಭಟ್ಟನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನ) ವಕ್ರೋಕ್ತಿಕುರನ ವರಾತನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಖಂಡಿಸಿರುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಕಂಂತಕನಂ ಮಹಿಭಟ್ಟನ ಸಮಕಾಲೀನನೋ ಅಥವಾ ಅವನಿಗಿಂತ ಸ ಎಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ 
ನವನೋ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದಿಂದ ಲೋಚನವಾಗಲೀ, 
ಲೋಚನದಿಂದ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತವಾಗಲೀ ವರಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸದಿರುವುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುಂತಕನ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಕಾರಿಕಾ, ವೃತ್ತಿ, ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿವೆ 
ವಕ್ರೋಕ್ತಿಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯನಾದ ಕುಂತಕನಿಂದಲೇ ಕಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳು 
ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉದ್ಭೃತವಾಗಿವೆ. ವೃತ್ತಿಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿದೆ.. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಉನ್ಮೇಷಗಳಿದ್ದು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯು ವಂಂಗಿಯಂದೆ ನಿಂತ: ಹೋಗಿದೆ. ವಿಷಯಾವಲೋಕನದಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಕೃತಿಯಂ ಹೆಚ್ಚ ಮಂಂದುವರಿದಿರಲಾರದೆಂದಂ ತೋರಂತ್ರದೆ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 
ಕುಂತಕನವಾದವು ಯಂಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವೂ, ಸುಂದರವೂ ಆಗಿದೆ. ಭಾಮಹೆನ ಭೀಜರೂಪವಾದ 
ವಕ್ರೋಕ್ತಿಕಲ್ಪನೆಯಂ  ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಸವಂಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ಮಹಾದ್ರೂಮವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಪ್ರಥವಂ ಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಪ್ರಯೋಜನ, ಕಾವ್ಯಸ್ವರೂಪ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪ, ಕವಿವ್ಯಾಪಾರವಕ್ರತ್ವದ ಪ್ರಕಾರಗಳು, ವಾಾರ್ಗಗಳು (ರೀತಿ), ಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ; ದ್ವಿತೀಯ ಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ವರ್ಣವಿನ್ಯಾಸವಕ್ರತಾ, ಪದಪೂರ್ವಾರ್ಧವಕ್ರತಾ, 
ಪದಪರಾರ್ಧವಕೃತಾಗಳನ್ನೂ ; ತೃತೀಯಂಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವಕ್ರತೆಯಂನ್ನು ; ಚತಂರ್ಥ 
ಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣವಕ್ರತಾ, ಪ್ರಬಂಧವಕ್ರತಾಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಜಗತ್ರ್ರಿತಯೆಂವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಚಿತ್ರಕರವಿಧಾಯಿನವಕ್‌ । 
ಶಿವಂ ಶಕ್ತಿಪರಿಸ್ಸಂದವಳಾತ್ರೋಪಕರಣಂ ನಂಮಃ ॥ 
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ಕುಂತಕನೊ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಲೋಕೋತ್ತರ ಚಮತ್ಕಾರಿಯಾದ 
ಸಿದ್ಧಿಯ. ತನ್ನ ಗುರಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... 


ವೈಚಿಃ 


ಲೋಕೊತ್ತಿರಚೆಮುತ್ಕಾರಕಾರಿವೈಚಿತ್ಯ ಸಿದ್ದಯೇ । 
ಕಾವ್ಯಸ್ಕ್ಯಾಯಮಲಂಕಾರಃ ಕೆ.ಸ6ಿಪ್ಯಪೂರ್ವೋವಿಧೀಯತೇ॥ 


ವ್ಯವಹಾರಸ್ನಾನೆ ವ.ತ್ತು ಧಮಾ`ದಿಗ ೧ ಕಾವ್ಯಫಲಗಳಾದರೂ ಅಂಶಶ್ಚಮಂ್ಕಾರವು ಪ್ರಧಾನ 
ಮದುದು 


ಚೆತುರ್ವರ್ಗಫಲಾಸ್ವಾದಮಪ್ಯತಿಕ್ಟಮ್ಮ ತದ್ವಿದಾಮ್‌ । 
ಕಾವ್ಯಾಮೃತರಸೇನಾಂತಶ್ಚಮತ್ಕಾರೋ ವಿತನ್ಯತೇ ॥ 


ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾದ ಶಬ್ಧಾರ್ಥಯಂಗಲವು ಕಾವ್ಯವೆಂದು ವಕ್ರೋಕ್ತಿಕಾರನವತ ಸಾಓತ್ಯದ 
ಪ್ರಥಮ ಮಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಅವನದು -- 


ಶಬ್ಧಾರ್ಥೌ ಸಹಿತೌ ವಕ್ರಕವಿವ್ಯಾಪಾರಶಾಲಿನಿ । 
ಬಂಧೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತೌ ಕಾವ್ಯಂ ತದ್ದಿದಾಹ್ಲಾದಕಾರಿಣಿ ॥ 


ಲೋಕಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಂ ಕುವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಸಾಲಂಕೃತವಾಗಿರೆ ಬೇಕು. 


ಅರ್ಥಃ ಸಹೃದಯಾಹ್ಲ್ಣಾದಕಾರಿ ಸೃಸ )೦ದಸುಂದರಃ ॥ 
ಉಭಾವೇತಾವಲಂಕಾರ್ಯೊ ತಯೋಃ ಪುನರಲಂಕೃತಿಃ । 
ವಕ್ತೊ ಕ್ರಿರೇವ ವೈದಗ್ಗ ;ಭಂಗೀಭಣಿತಿರುಚ್ಯತೇ ॥ 


ಶಬ್ದೋವಿವಕ್ಷಿತಾಥೆಗೃಕವಾ ಚಕ್ಕೋನ್ಯೇಷು ಸತ್ತ । 


ಕಾವ್ಯಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಶಬ್ದೂರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಕ್ತತೆಯೆಂಂಬ ಗುಣವಿರಬೇಕು. ಪ್ರತಿಭಾ 
ವಂತನಾದ ಕವಿಯಂ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ರತೆಯ:ನ್ನು ತರಬಲ್ಲ, ಉಕ್ತಿವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಆಹ್ಲಾದ 
ಕರವಾದುದು.-“ವಕ್ರತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪ್ರಸ್ಥಾನವ್ಯತಿರೇಕಿವೈ ಚಿಶ್ರ್ಯಂ'. ಕವಿಯ ಕರ್ಮವೇ ನಿರ್ವಿ 
ವಾದವಾಗಿ "ಕಾವ್ಯ'ವಾದ್ದರಿಂದ್ಕ ಕವಿಪ್ತತಿಭೆ ಅಥವಾ ಕವಿವ್ಯಾಪಾರವೆನಿಸುವ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ವಕ್ರೋಕ್ತಿ” ಯು ಜೀವನಾಡಿಯೆಂಬುದು ಕ:€ಶಕನ ತೀವರ್ಕಾನ, 


ವಕ್ರೋಕ್ತಿಕಾರನು ಸ್ಪಭಾವೋಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲಂಕಾರವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು 
ಧ್ವನಿಯನ್ನಾಗಲೀ, ರಸಏನ್ನಾಗಲೀ, ಕಾವ್ಯದ ಜೀವಿತವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯು 


ಕಾಪ್ಮದ ಜೀವಿತವೆಂದು ಇವನ ಮಠ 
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ವಿಚಿತ್ರೋ ಯತ್ರ ವಕ್ರೋಕ್ತಿವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಜೀವಿತಾಯಶೇ 1 
ಪರಿಸ್ಭರತಿ ಯಸ್ಕಾಂತಃ ಸಾ ಕುಪ್ಯತಿಶಯಾಭಿಧಾ ॥ 
ಸರ್ವಸಂಪಶ್ನರಿಸ್ಪಂದಸಂಪಾದ್ಕಂ ಸರಸಾತ್ಮನಾಮ್‌ । 
ಅಲೌಕಿಕಚಮತ್ಕಾರಕ:ರಿ ಕಾವ್ಫೈಕಜ್ಜೀವಿತವಮ ॥ 

ಶರೀರಂ ಜೀವಿತೇನೇವ ಸ್ಫುರಿತೇನೇವ ಜೀವಿತಮ್‌ | 

ವಿನಾ ನಿರ್ಜೀವತಾಂ ಯೇನ ವಾಕ್ಕಂ ಯಾತಿ ವಿಪಶ್ಚಿತಾಮ ॥ 


ಇವನು ಬಕ್ರತೆಯ:ಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವುಗಿ ಆರು ವಿಧಗಳನ್ನು ಹೆಃಳಿದ್ದಾನೆ.... ವರ್ಣದಿನ್ಯಾಸವಕ್ತತ್ತ, 
ಪದಪೂರ್ವಾರ್ಧವಕೃತ್ಹ, ಪ್ಲತ್ತಯವಕ್ತತ್ವ ವಾಕ್ಯವಕೃತ್ತ, ಪ್ರಕರಣವಕ ತ್ನಪ ಬಂಧವಕತ್ವ. 


ವ ಸ್ರ 
ಇವನು ಮಾಧುರ್ಯ, ಪ್ರಸಾದ, ಲಾವಣ್ಯ, ಅಭಿಜಾತ, ಗಳೆಂಬ ವೈಚಿಶ್ರ್ಯದ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯವರಾರ್ಗ, ಸಂಕಂವಕಾರಮಾರ್ಗ, ಸೌಕುವಾರ್ಯವೆ ಒಜಿತ್ರ್ಯಸಂವಲಿತವಣ ರ್ಗ 


(ಮಧ್ಯವಂಮಾರ್ಗ) 7.ಳೆಂಬ ಮಾರ್ಗ (ರೀತಿ) ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಆಲಂಕಾರಿಕರ 
ಅನುಪ್ರಾಸವೇ ಇವನ ವರ್ಣಎನ್ಯಾಸ ವಕ್ಪತಾ. ಉಪನಾಗರಿಕಾದಿ ವೃತ್ತಿಗಳು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭಾವಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ; ಯಮಕವೂ ಇದರ ಒಂದು ವಿಧ. ಉಪಮಾದ್ಯಲಂಕಾರಗಳು 
ವಾಕ್ಯ ವಕ್ತತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತರರ್ಭಾವಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಧ್ವನಿ-ರಸಗಳೂ ಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಾಪಕಗುಣವೂ, 
ಜೀವಿತವೂ ಆದ ವಕ್ರೆತಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಖೆ ಅಂತರ್ಭುವಗೊಳ್ಳುತ ವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನ 
ಮತದಂತೆ ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ರಸಗಳಿಗೆ ಮ್ರೋಕ್ಷಿಯ ಮ ಪು ್ರಧಾನ್ಯವಿದೆ. ಇವನಂ 
ರಸವನ್‌, ಪ್ರೇಯಃ, ಊರ್ಜಸ್ಸಿ. ಸಮಾಸಿತ್ಯ ಉನಾತ್ತಗಳನ್ನು ಅಲಂಕಾರಗಳೆನದೆ 


ಚ 
ಅಲುಕಾರ್ಯಗಳಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಉ-೩, ಕಾ ೧೦ರ ವೃತ್ತಿ) 


ಈಚೆಗೆ ಡಾ| ಸಃ ಸುಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಪರಿಶ್ರಮವಹಿಸಿ ನಾಲ್ಕ ನೆಯಂ ಉನ್ಮೇಷವ 


ಅನುಪಲಬ್ಬ ಭಾಗವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಲ್ಕೂ ಉನ್ಮೆ ೇಷಗಳನ್ನುಳ ಲ ವಕ್ರೊಕ್ತಿ 
ಜೀವಿತವನ್ನು ಪ ne ಸುಂದರವಾದ ಈ ಬ್ರ ಉತ್ತಮವಾದ ಪಾಠಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಪ ಪಡೆದಿದೆ. ಇವರ ಪ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ಮತ್ತ ವಿಸ್ತ ಎತವುದ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನೂ 


ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೂ ಉನ್ಮೇಷಗಳ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷಾಣರವನ್ನೂ ಕೆ: ಇಡಲಾಗಿದೆ, 


ಆಡಿ 


pe, 
4 
(2 
) 
ಪೆ 


ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದ "ಹೈದಯಂನಕಾ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತೂ "ಶ್ರುತಾನಂಪಾಲಿನೀ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿಂದ ಕಾಶ್ಮ ಪ, ವರರುಚಿ, ನಂದಿಸ್ವಾಮೀ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ರಂ ದಂಡಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅಲ 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ.1 ಆದರೆ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಂ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ, 
ವಿಶ್ವನಾಥನು ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ "ಕಿಂಚ ಕಾವ್ಯಸ್ಕೋಪಾದೇಯಂತ್ವಂ ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣೇ; ಪ್ಯಕ್ತಂ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವು 
ವಿಚಾರಗಳು ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೭ನೆಯ ಶತವಣಾನಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದೆಂದೂ, ಹತ್ತನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಭಾಗದ ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ವಿವಂರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಗ್ಗಿಪುರಾಣವು ವಿಶ್ವಕೋಶದ  (71107000೩661ಬ ವಣದರಿಯಂ್ಲಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿದ್ಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದೆ. ಇದರ ಹತ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ (೩೩೬.೩೪೬) 
ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ೩೩೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳೂ ; ೩೩೭ರಲ್ಲಿ ರೂಪಕ ವಂತ್ತು ಉಪರೂಪಕಗಳೂ ; ೩೩೮ರಲ್ಲಿ ರಸಭಾವಗಳಂ, 
ಎಯಕನಾಯಿಕಾ ಭೇದಗಳೂ ; ೩೩೯ರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ; ೩೪೦ ಮತ್ತು ೩೪೧ರಲ್ಲಿ 
ಅಭಿನಯವೂ ; ೩೪೨ರಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರಾಸ, ಯವಂಕ, ಚಿತ್ರ ವಂಂತಾದ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳೂ ; 
೩೪೩ರಲ್ಲಿ ಉಪಮಾದ್ಯರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೂ ; ೩೪೪ರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಆಕ್ಷೇಪ, 
ಸಮಾಸೋಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಅಲಂಕಾರಗಳೂ ; ೩೪೫ರನ್ತಿ ಕಾವ್ಯಗುಣಗಳೂ ; ೩೪೬ರಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯದೋಷಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. ಈ ಪುರಾಣವು ಹನ್ನೆರಡು ರೂಪಕಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಭೋಜನ ರಸಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದ ರಸಪ್ತಕಪಾದನೆಗೂ ಬಹಳೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ 
(ಆನಂದ _-ಅಹಂಕಾರ-ಅಭಿಮಾನ-ರಸ ಶ್ರ 


ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದಂ ರಾಜ 


ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದುರಾಜನು ಉದ್ಭಟನ 'ಕಾವ್ಯ್ಕಾಲಂಕಾರಸಾರಸಂಗ್ರಹ' ವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ "ಲಘವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ವಾ ಖು ನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಾನು ಕೊಂಕಣದವನೆ ಂದ್ಕೂ ಮುಕುಲನ ಶಿಷ್ಠನೆಂ ದೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ 
ಮುಕುಲನು ವೀವರಾಂಸಾ, ವ್ಯಾಕರಣ, ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ದಿತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸ 


ನಾಗಿದ್ದನೆಂದಂ ಲಘಂವೃತ್ತಿ ಯ; ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿವೆ.. 


೧ ಪೂರ್ವೇಷಾಂ ಕಾಶ್ಯಪವರರುಚಿಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಆಚಾರ್ಯಾಣಾಂ ಲಕ್ಷಣಶಾಸ್ಟಾಣಿ 


ಸಂಹು ತ್ಯ ಪರ್ಯಾಲೋಜಿ ಹ ನ) ದಯಂಂಗಮಾ 
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ವೀವಣಂಸಾಸಾರೆಮೇಘಾತ್ಪ ದಜಲಧಿವಿಧೋಸ್ತರ್ಕಮಾಣಿಕ್ಕಕೋಶಾತ್‌ 
ಸಾಹಿತ ಶ್ರೀವಯರಾರೇರ್ಬುಧಕಂಶಕುವುಮಧೋಃ ಸೌರಿಪಾದಾಬ್ಹಭ್ಭಂಗಾತ್‌ 
ಶ್ರುತ್ವುಸೌಜನೃಸಿಂಧೋರ್ದ್ವಿಸವರಮುಕುಲಾಶ್ಮೀರ್ತಿವಲ್ಲ್ವಾಲವಾಲಾತ್‌ 
ಕಾವ್ಲಾಲಂಕಾರಸುರೇ ಲಘ:ವಿವೃತಿವಂಧಾತೌಂಕಣಃ ಶ್ರೀಂದುರಾಜಃ ॥ 


ಭಟ್ಟೇಂದಂರಾಜ 


ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದ ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಲೋಚನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನನ್ನು ತನ್ನ ಗುರುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ । ಲೋಚನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನಂ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ 
ಆಲಂಕಾರಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ಲೋಚನದ ಕೆಲವು ವಕಾತಂಗಳಿಂದ ಶಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. - 


೧ ಏವಂ ವಸ್ತ್ಯಲಂಕಾರರಸಭೇದೇನ ತ್ರಿಧಾ ಧ್ವನಿರತ್ರ ಶ್ಲೋಕೇ ಸ್ಮದ್ಗುರಂ 
ಭರ್ವ್ವಾಖ್ಯಾತಃ | 
೨ ಸರ್ವಥಾಲಂಕಾರಾದಿಷು ವ್ಯಂಗ್ಯಂ ವಾಚ್ಕೇ ಗುಣೀಭವಶೀತ ನಃ 
ಸಾಧ್ಯವಿಂತ್ಯತ್ರಾಶಯೋಸತ್ರಗ್ರಂಥೇಸ್ಮದ್ದುರಂಭಿರ್ನಿರೂಪಿತಃ॥ 


ಆದರೆ ಭಟ್ಟೇಂದಂರಾಜನ ಯಣವ ಸವಂಗ್ರಕೃತಿಯೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 


ಕೆಲವರು ಪ್ರತೀಹಾರೆಂದಂರಾಜನೇ ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನೆಂದಂ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅಭಿನವ 
ಗುಪ್ತನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಗುರಂವನ್ನು ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದಂ ರಾಜನೆಂದಂ ಕರೆದಿಲ್ಲ ಪ್ರತೀಹಾರೇಂದಂ 
ರಾಜನಂ ಅಲಂಕಾರಸಂಪ್ರದಾಯದವನಂ; ಭಟ್ಟೇಂದಂರಾಜನಾದರೋ ಧ್ವನಿಸಂಪ್ರದಾಯದವನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಭಿನವಗುಪ್ತ 


ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು ಜ್ಞಾನದ ನಾನಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಪರಿಶ್ರವಂ ಪಡೆದಿದ್ದ 
ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಅವರ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಬುದ್ಧಿ ವಂತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಗಳಂ ಅಸದೃಶವಾದುವು. ಅವರು 
ಕೈಯಾಡಿಸದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಲ್ಲ. ಅವರು «ಪರಾತ್ರಿಂಶಿಕಾ'ಕ್ಕೆ ತಾವು ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 


೧ ಭಟ್ಟೇಂದಂರಾಜಚರಣಾಬ್ಜಕೃತಾಧಿವಾಸೋ ಹೈದ್ಯಶ್ಚತ್ಯೊಭಿನವಗುಪ್ತ 
ಪದಾಭಿಧೋ;ಹವಂ । 





43 


ನದ ಅಂತ್ಯ ವ.ತ್ತು "ಈಶ್ವಲಪ್ಪತ್ಯಜಿಜ್ಞಾವಿವೃತಿವಿವ. ರ್ಶಿನಿಳಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ತವ್ಮೂ 
ವಂಶಾವಳಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅದರಂತೆ ಕಾಶ್ಮೀರದ ದೊರೆಯಾದ ಲಲಿತಾ 
ಪೀಡನ ಆಹ್ವಾನದಿಂದ ಅತ್ರಿಗುಪ್ತನು ಅಂತರ್ವೇದಿಯಿಂದ (ಗಂಗಾ ಯಮುನಾ ನದಿಗಳ 
ಮದ್ಯಪ್ರದೇಶ) ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲಸಿದನು, ಅಆತ್ರಿಗುಪ್ತನ ವಂಶೋದ್ಭವನಾದ ವರಾಹ 
ಗುಪ್ತನಿಗೆ ವಂಹುಶಿವಭಕ್ತನಾದ ಚುಖಲನೆಂಬ ಮಗನಂ ಜನಿಸಿದನು. ಈ ಚುಖಲನೇ 
ಅಭಿನವಗಂಪ್ತರ ತಂದೆ. ಜಯರಥನು ತಂತ್ರಾಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಂವಾಗ ಅಭಿನವಗಂಪ್ತರ ತಂದೆ ನರಸಿಂಹ ಗ. ಪ್ತನೆಂದೂ, ತಾಯಿಂ ವಿಮಲಾ (ವಿವಂಲಕಲಾ) 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಜನರು ನರಸಿಂಹೆಗುಪ್ತನನ್ನು ಚುಖಲನೆಂದಂ ಕರೆಯು 
ತ್ರಿದ್ದಿರಬೇಕು  ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮನಾದ ಬುನೋರಥಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯರಾದ 
ಕರ್ಣ1, ರಾಮದೇವ:ರಿಗಾಗಿ ಪರಶ್ರಿಂಶಿಕಾಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಂದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 
ಶಿಷ್ಯರಾದ ಕರ್ಣ ಮತ್ತು ಮಂದ್ರರಿಗಾಗಿ ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು “ವಠಾಲಿನೀವಿಜಯವಾರ್ತಿಕ'ವನ್ನೂ 
ಬರೆದರಂ «ಅಭಿನವಭಾರತೀ'ಯಲ್ಲಿ ಅಭಿನವಗುಪ್ತರ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನಾದ ವಾಮನಗುಪ್ತನ ಒಂದು 
ಶ್ಲೋಕವು ಉದಾಹೈತವಾಗಿದೆ. ಯಶೋರಾಗನು ತವ, ಮಾತಾಮಹನೆಂದು ಅಭಿನವ 
ಗುಪ್ತರು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಕಾಗಿ ಬಾಳಿದರೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ, ಅವರಿಗೆ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನೂ, ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟತೌತನೂ 
ಗುರ:ಗಳಾಗಿದ್ದರು. 


ಆನಂದವರ್ಧನಾಚಾರ್ಯನ ಧ ಸನ್ಯಾಲೋಕಕೆ ಸ ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ "ಲೋಚನ? 
ಮತ್ತು ಭರತನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ «ಅಭಿನವಭಾರತೀ'ಗಳು ಅಲಂಕಾರ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ, ಇವು ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಅಮೂಲ್ಯ ಕೃತಿಗಳು. ಮುಂದಿನ 
ಆಲಂಕಾರಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉಪಕೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಧನಂಜಯಂ 


ದಶರೂಪದ (ದಶರೂಪಕ) ಕಾರಿಕಾಕಾರನಾದ ಧನಂಜಯನ ತಂದೆ ವಿಷ್ಣು. ಧನಂಜ 
ಯ:ನಂ ವಂಂಂಜನ ಸಭಾಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದನು. ವಾಕ್ಪಶಿರಾಜನ (ವಂಂಂಜ) ಕ್ರಿ. ಶ ೯೭೪ರ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಧನಿಕಪಂಡಿಕನ ಮಗನಾದ ವಸಂತಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಭೂದಾನವಕಾಡಿದ ವಿಚಾರವಿದೆ, 


ಉಜ್ಜಯಿ.ನಿಯ ಭಟ್ಟೇಶ್ವರೀ ದೇವತೆಗೆ ಗ್ರಾವಂದಾನ ವಕಾಡಿದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮಾಕ್ಟತಿ 


೧ ಕರ್ಣನು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಯಶಸ್ಕರನ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ವಲ್ಲಭನ ಮಗ. 
೨ ರಾವ:ಗೇವನ: ವ್ಯಾಕರಣ, ಶರ್ಕ ವಂತ್ರು ಮೀವಣಂಸಾಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ. 
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ರಾಜನ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೬ರ ಮತ್ತೊಂದು ತಾಬ್ರ್ರ್ರ ಶಾಸನವೂ ದೊರೆತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಧನಂಜಯನ ಕುಲ ಸುಮಾರು ಹೆತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ, 


ದಶರೂಪವು ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಕೃತಿಯಾದರೂ ಇದರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕಾಶವು 
ರಸಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ೩೦೦ ಕಾರಿಕೆಗಳು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾಶಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಗೊಂಡಿವೆ. ನಾಟಕ, ಪ್ರಕರಣ ಮಃಂತಾದ ೧೦ ರೂಪಕಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವುದರಿಂದ 
ಈ ಕೃತಿಗೆ ದಶರೂಪಕವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯಗಳು, 
ಸಂಧಿಗಳು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಪ್ರಕೃತಿಗಳನ್ನೂ: ದಿ ತೀಯ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಾಯಕ-ನಾಯಿಕೆಯರನ್ನೂ; 
ತೃತೀಯ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ದಶರೂಪಕಗಳನ್ನೂ; ಚತುರ್ಥಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ರಸವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ; 


ದಶರೂಪಕವು ಶಾಂರರಸವನ್ನು ನಾಟ್ಕಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರಸವೆಂದಂ ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. | 


ಧನಂಜಯನ ಸೋದರನಾದ ಧನಿಕನು ದಶರೂಪಕಕ್ಕೆ ಅವಲೋಕವೆಂಬ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಅವನು "ಕಾವ್ಯನಿರ್ಣಯಂ' 
ವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಸವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಧನಿಕನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಭಟ್ಟನಾಯಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ ಎಂದ. ತೋರುತ್ತೆದೆ- 
"ನ ರಸಾದೀನಾಂ ಕಾವ್ಯೇನ ಸಹ ವ್ಯಂಗ್ಯವ್ಯಂಜಕಛಾವಃ ಕು ತರ್ಹಿ ಭಾವ್ಯಭಾವಕಸಂಬಧಃ ! 
ಕಾವ್ಯಂ ಹಿ ಭಾವಕಂ । ಭಾವ್ಯಾ ರಸಾದಯಂಃ | ದನಂಜಯ ವಂತ್ತು ಧನಿಕರಂ ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು ಧನಿಕನೇ 
ವಸಂತಾಚಾರ್ಯನ ತಂದೆಯಾದ ಧನಿಕ ಪಂಡಿತನೋ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯೋ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಂ 
ಕಷ್ಟ. 

ನೃಸಿಂಹನಂ ಧನಿಕನ ಅವಲೋಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ದಶರೂಪಕಕ್ಕೆ 
ಬಹಂರೂಪಮಿಶ್ರನ ಪ್ರೌಢವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರ:ವುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಭೋಜ 


ಧಾರಾನಗರಿಯ ಪರಮಾನದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೋಜನು ಒಂಭತ್ತನೆಯವನಂ ಅವನ ತಂದೆ 
ಸಿಂಧುರಾಜ ; ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ವಂಂಜ, ಭೋಜನಂ ಸ್ವತಃ ಕವಿಯೂ, ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯದಾತನೂ 
ಆಗಿದ್ದನು, ಉದಯವಪುರಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯು ಭೋಜನನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಂತ್ರದೆ 
ಸಾಧಿತಂ ವಿಹಿತು ದತ್ತಂ ಜ್ಞಾತಂ ತದ್ಯನ್ನ ಕೇನಚಿತ್‌ । 
ಕಿಮನ್ಯತ್ಕವಿರಾಜಸ್ಯ ಶ್ರೀಭೋಜಸ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ಯತೆಃ ॥ 
೧ ರತ್ಯುಶ್ಸಾಹಜುಗುಪ್ಸಾಃ ಕ್ರೊಧೋ ಹಾಸಃ ಸ್ಮಯೋ ಭಯಂ ಶೋಕಃ । 
ಶಮಮಂಿ ಕೇಚಿತ್ಬ್ಪಾಹ:ಃಪುಷ್ಟಿರ್ನಾಟ್ಯೇಷು ನೈತಸ್ಯ ॥ ದಶರೂಪಕ, 
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ರಾಜತರಂಗೀಕಿಯಂ ಅವನನ್ನು " ಕವಿಬಾಂಧವ'ನೆಂದು ಹೊಗಳಂತ್ತದೆ. ಗುಜರಾತಿನ ದೊರೆಯಾದ 
ಭೀವು ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರಿಯ ರಾಜನಾದ ಕಲಚುರಿಕರ್ಣರೊಡನೆ ನಡೆದ ಯಂದ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಜನಂ 
ಮೃತನಾದನು ಭೋಜನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನಾನ ಮಂಂಜನು ತೈಲಪನಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹತನುದನು. ಭೋಜನ ನಂತರ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರಿದ ಜಯಸಿಂಹನ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೦೫೫-೫೬ರ ಶಾಸನವು ದೊರೆತಿದೆ. ಭೋಜನ ಜ್ಯೋತಿಷಗ್ರಂಥವಾದ "ರಾಜ ಮೃಗಾಂಕ'ವು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೪೨-೪೩ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆವನ್ದರಿಂದ ಭೋಜನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ, ಶ, ೧೧ನೆಯ 
ಶತಮಾನ, 


ಭೋಹರುಜನ ಸರಸ್ವತೀಕಂಠಾಭರಣ ಮತ್ತು ಶೃಂಗಾರ ಪ್ರಕಾಶಗಳಂ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಸರಸ್ವತೀಕಂಠಾಭೆರಣದಲ್ಲಿ ಐದಂ ಪರಿಚ್ಛೀದಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಟು ಲ ೬೪೩ 
ಕಾರಿಕೆಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಕಾವ್ಯು ದರ್ಶ, ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ... ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವ ಸು. ೧೫೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಭೋಜನ ಅಲಂಕಾರಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದಂದಂ. ಅವನು ೧೬ ಪದದೋಷಗಳನ್ನೂ, ೧೬ ವಾಕ್ಯದೋಷಗಳನ್ನೂ, ೧೬ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದೋಷಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ೨೪ ಶಬ್ಧಗುಣಗಳನ್ನೂ, ೨೪ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳು-೨೪, ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳು-. ೨೪, ಶಬ್ದಾರ್ಥೊ 
ಭಯಾಲಂಕಾರಗಳು.೨೪, ಅವನು ಉಪಮಾ, ಆಕ್ಷೇಪ, ಸಮಾಸೋಕ್ತಿ ಆಪಹ್ನತಿ 
ಮಂಂತಾದುವನ್ನ್ನು ಶಬ್ದಾರ್ಥೊೋಭೆಯಾಲಂಕುರಗಳೆಂದು. ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ರೀತಿಯನ್ನು 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಾಲಂಕಾರವೆಂದಂ ಕರೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ವೈದರ್ಭೀ, ಪಾಂಚಾಲೀ, ಗೌಡೀಯಾ, ಆವಂತಿಕಾ 
ಲಾಟೀಯಾ, ಮಾಗಧೀ ಎಂಬ ಆರಂ ವಿಧಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಜೈವಿಂನಿಯ ಆರಂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಲಂಕಾರ ಪದವಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಎಂಟು ರಸಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರವೊಂದೇ ರಸ, ಭೋಜನು ಗುಣ ವಂತ್ತು ರಸಗಳನ್ನೂ 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾನೆ.  ರತ್ನೇಶ್ವರನು ಸರಸ್ವತೀಕಂಠಾಭರಣಕ್ಕೆ ರತ್ನ 
ದರ್ಪಣವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಶೃಂಗಾರಪ್ರಕಾಶವು ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದೊಡ್ಡದು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೩೬ 
ಪ್ರಕಾಶಗಳವೆ. ೨೬ನೆಯ ಪ್ರಕಾಶವು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪ್ರಕಾಶಗಳಂ ಮಾತ್ರ ಮುದ್ರಣ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಶೃಂಗುರೆಪ್ಪಕಾಶವು ಅಲಂಕಾರ ಮತ್ತು ನಾಟ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನಿ ಹೊಂದಿದೆ. 
ಶೃಂಗಾರವೊ:ದೇ ರಸವೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಶೃಂಗಾರವನ್ನು ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, 
ಕಾಮ, ಮೊಃಕ್ಷಗಳೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ರಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭೋಜನ ಅಭಿಪ್ಪಾಯಂ 
ವನ್ನು ಏಕಾವಲೀ ಮತ್ತು ರತ್ನಾಪಣಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ. 
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ವಂಹಿಮಭಟ್ಟ 


ರಾಜಾನಕ ವಂಹಿಮಭಟ್ಟನ * ರಾಜಾನಕ 'ವೆಂಬ ಬಿರುದು ಅವನು ಕಾಶ್ಮೀರದವನೆಂಬ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನ ತಂದೆ ಶ್ರೀಧೈರ್ಯ ; ಗುರಂ ಮಹಾಕವಿಯಾದ ಶ್ವಾವಂಲ. 
ಮಹಿವಂಭಟ್ಟನು ತನ್ನ ಮೊಮ್ಮಾಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕವನ್ನುಬರೆದುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. - 


ಅಧಾತುಂ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಂ ನಪ್ತ ಕಾಂ ಕ್ಷೇಮಯೋಗಭಾಜಾನಾವಂ* | 
ಸತ್ಸು ಪ್ರಥಿತ ತನಯಾನಾಂ ಭೀವಂಸ್ಕಾಮಿತಗುಣಸ್ಕತನಯಾನಾವಂ* ॥ 


" ಪೌತ್ರಾಣಾಂ” ಎಂದಂ ಹೇಳದೆ "ನಪ್ತ್ಯಣಾಂ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೀಮನು 
ಮಹಿಮಭಟ್ಟನ ಅಳಿಯನೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆನಂದವರ್ಧನನ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧವೂ, ಬಹುಜನ 
ಸಮ್ಮತವೂ ಆದ ಧೆ «ನಿಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನ ವರಾಡುವ ಇವನ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದಂ, ಇವನು ಮಹಾಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹಂಡುಕುವ ತನ್ನ 
ಸುಮರ್ಥ್ಶವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಸ್ಪಕ್ಕತಿಷ್ಟಯಂತ್ರಿತಃ ಕಥಮನುಶಿಷ್ಠಾದನ್ಯವಂಯವಿಂತಿ ನ ವಾಚ್ಮವಕ್‌ । 
ವುರಯ:ತಿ ಭಿಷಗಸಥ್ಯಾದಿತರಾನ್‌ ಸ್ಸ ಯಂವರಾಚರನ್ನಪಿ ತತ್‌ ॥ 


ವಹಿಮಭಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಆತ್ಮವಿಶಾ ಸಗಳು ತುಂಬಿದ್ದವು. 


ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಂಗ್ರಹವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿವೇಕವು ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದಂ. ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕದಲ್ಲಿ " ಬಾಲರಾವಾಯಣ', 
" ವಿದ್ಧಶಾಲಭಂಜಿಕಾ'ಗಳಿಂದ ಉದ್ಭೃತಗಳಿವೆ ವಂತ್ತು " ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತ ' " ಲೋಚನ'ಗಳ 
ಖಂಡನೆಯಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಕಾರನು ಕಂಂತಕ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗಂಪುರಿಗಿಂತ 
ಈಚಿನವನು, ಮವ್ಮಾಟನಂ ಕಾವ್ಕಪ್ರಕಾಶದ ಐದನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಕಾರನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆಂದಂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ವಂಹಿವಭಟ್ಟನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದವ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕ ಮತ್ತು ತತ್ವೋಕ್ತಿಗಳೆಂಬ ಎರಡಂ ಅಲಂಕಾರ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧. ರಾಜಾ ತು ಶೃಂಗಾರಮೇಕಮೇವ ಶೃಂಗಾರಪ್ಪಕಾಶೇ ರಸವಹರರೀಚಕಾರ । 
೨. ಶೃಂಗಾರ ಏಕ ಏವ ರಸ ಇತಿ ಶೃಂಗಾರಪ್ರಕಾಶಕಾರಃ ॥ 
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ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವಗೊಳಿಸುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೆ:ಕವು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಂ, ರುಯ್ಯಕ, ವಿದ್ಯಾಧರ ಮಂಕಾದ 
ಅಲಂಕಾರಿಕರು ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉಗ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧ್ವನಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮಹಿವಂಭಟ್ಟನೇ ಮೊದಲಿಗನಲ್ಲ. ಇವನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಭಟ್ಟನಾಯ: ಕನ 
ಭುಕ್ತಿವಾದ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಶಂಕಂಕನ ಅನುವಿಂಶಿವಾದಗಳಿದ್ದವು. ಕುಂತಕನೂ ಧ ಎನಿವಾದವನ್ನ್ನ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯ ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆನಂದವರ್ಧನನೂ ಮುಂದಿನವರು 
ಅನಂಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಬಹು:ದೆಂದುಂ ಶಂಕಿಸಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಲಿಂಗೀಪ್ರತಿ:ತಿಯೇ 
ವೃಂಗ್ಯಪ್ರತೀತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವರ ಧ ನಿವಿಷಯಂಕವಾದ 
ಭಕ್ತಿ (ಗ:ಣವೃತ್ತಿ, ಉಪಚಾರ, ಲಕ್ಷಣಾ) ವಾದವನ್ನು ಮಹಿವಃಭಟ್ಟನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಅನಂವಿಂತಿಯನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅನುಯಾಯಿ:ಗಳೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ವಹಿಮಭಟ್ಟನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವಊಲೆಸೇರಿತಂ. 


ವೃಕ್ತಿವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿವೆ. ಪ್ರಥಮ ವಿವಂರ್ಶದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಲಕ್ಷಣಾ 
ಕ್ಷೇಪವನ್ನು ; ದ್ವಿತೀಯ ವಿವ:ರ್ಶ-ಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾ ನೌಚಿತ್ಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ; ತೃತೀಯ ವಿಮರ್ಶದಲ್ಲಿ 
ಧ್ವನ್ಯುದಾಹರಣೆಗಳಿಗೆ ಅನುಮಾನಾಂಶರ್ಭಾವೋಪದರ್ಶನವನ್ನೂ ವಿಶದಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಂಹಿಮಭಟ್ಟನಂ ಮಂಗಳ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೃತಿರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ... 


ಅನುವಕಾನೇಂತರ್ಭಾವಂ ಸರ್ವಸ್ಮೈವ ಧ್ವನೇಃ ಪ್ರಕಾಶಯಿತುಂ | 
ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಂ ಕಂರುತೇ ಪ್ರಣಮ್ಯ ವಂಹಿಮಾಪರಾಂ ವಾಚಮ ॥ 


ಪ್ರಥಮ ವಿಮರ್ಶವು " ಯತ್ರಾರ್ಥಃ ಶಬ್ದೋ ವಾ ' ಎಂಬ ಧ್ವನಿಕಾರಿಕೆಯ ಖಂಡನೆಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಂದವರ್ಧನನ ಈ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆತಲ್ತ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, 

ಅರ್ಥಸ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ೦ ಶಬ್ದಃ ಸವಿಶೇಷಣಸ್ತದಃ ಪುಂಸ್ತ 401 

ದ್ವಿವಚನವಾಶಬ್ದೌಚೆ ವ್ಯಕ್ತಿರ್ಧ್ಯನಿರ್ನಾವಂ ಕಾವ್ಮವೈಶಿಷ್ಟ ಂ ॥ 

ವಚನಂ ಚ ಕಥನಕರ್ತುಃ ಕಥಿತಾ ಧ ಎನಿಲಕ್ಷಣೇತಿ ದಶದೋಷಾಃ । 


ಆನಂದವರ್ಧನನ ಧಥ ಎನಿಲಕ್ಷಣವನ್ನ ್ಸ ಕುರಿತು ಏತಚ್ಛೆ ವಿವಿಚ್ಯವರಾನಎ:ನ-ವರಾನಸ್ಯೆ ಶವ 
ಸಂಗಚ್ಛತೇ ; ನಾನ್ಯಸ್ಯ ? ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಂ ಅಭಿಧಾ ಮತ್ತಾ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ವ್ಯಂಜನಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ, ಲಕ್ಷಣೆಯ೬ ಅಭಿಧೆಯಕ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಪ್ರತೀಯವಕಾನಾರ್ಥವು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಇವನ ವಂಶ. ಇವನು " ರಸವು ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮ” ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಂವುದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ರಸವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯವೆಂದಂ ಒಪ್ಪದೇ ಅನಂಮೇಯಂವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಎನಂ ಧ ವಿ 
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ಯಂತೆ ದಕ್ರೋಕ್ತಿಯಂನ್ನೂ ಅನಂವರಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವಗೊಳಿಸಂತ್ತಾನೆ. ದ್ವಿತೀಯಂ 
ವಿಮರ್ಶದಲ್ಲಿ ಅನೌಚಿತ್ಯದನ್ನು ಅರ್ಥ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ವಿಷಯಂವೆಂದಂ ವಿಭಾಗಿಸಿ ; 
ವಿಭಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಂತರಂಗ ಅನೌಚಿತ ವನ್ನು ಹಿಂದಿನವರೇ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿ ; ಬಹಿರಂಗ ಅನೌಜಿತ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ಎವರಿಸಿದ್ದಾನೆ,. ತೃತೀಯ 
ವಿಮರ್ಶ:5ಲ್ಲಿ ಧ ನ್ಯಾಲೋಕದು ಉದಾಹಂಣೆಗಳಿಗ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಶ್ಲೋಕ ಅಥವಾ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಯೇಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಇವು ವಾದದ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅಂತರಶ್ಲೋಕ ಆಥವಾ ಆಂತರಾರ್ಯೆಗಳಂ 
ಬಂದಿವೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾದವೇ ವಂಂಂದಂವರಿದಿದೆ. ಸಂಗ್ರಹಶ್ಲೋಕ 
ವಂತ್ರು ಅಂತರ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಹಿಮಭಟ್ಟವಿರಚಿತಗಳೆಂಬಂ ತೋರುತ್ತವೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಆಜ್ಞಾತಕರ್ತೃವಿನ ಒಂದು ಅಸಮಗ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ದೊರೆತಿದೆ 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರೌಢವೂ, ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದಂ ಅಲಂಕಾರ 
ಸರ್ವಸ ದ ವೃತ್ತಿಕಾರನದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ಕ್ಷೇವೋಂದ್ರ 


ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನ ತಂದೆ ಪ್ರಕಾಶೇಂದ್ರ ; ತಾತ ಸಿಂಧು ; ಗುರಂ ಅಭಿನವಗುಪ್ತ, ಭೆಟ್ಟೋದಯ 
ಸಿಂಹ ಮತ್ತು ರಾಜಪುತ್ರಲಕ್ಷಣಾದಿತ್ಕರು ಇವನ ಶಿಷ್ಯರು, ಕಾಶ್ಮೀರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ 
ಕ್ಷೇವೇಂದ್ರನು ಮೊದಲು ಶೈವನಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಸೋವಕಾಚಾರ್ಯನಿಂದ ವೈಷ್ಣವಮತವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಇನನಂ ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ವ್ಯಾಸದಾಸನೆಂದಂ ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವನಂ "ಸಮಯ ಮಾತೃಕಾ'ವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೫೦ರಲ್ಲೂ, “ಔಚಿತ್ಯವಿಚಾರಚರ್ಚಾ' ವಂತ್ತು 
"ಕವಿಕಂಠಾಭರಣ'ಗಳನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರದ ದೊರೆಯಾದ ಅನಂತನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೂ (ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೦೨೮-೧೦೬೩) ದಶಾವತಾರಚರಿತವನ್ನು ಕಲಶನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೂ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೬) 
ರಚಿಸಿದನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷೇವೆಂಂದ್ರನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶೂ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನ, 


ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನಂ ಭಾರತಕಥಾಮಂಜರೀ, ಬೃಹಕ್ಕಥಾಮಂಜರೀ ವಂಂಂತಾದ ಸುವಕಾರಂ 
ನಲವತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನ ಕೊಡುಗೆ ಕಡಿಮೆ, ಅವನಂ 
"ಸೇವೃತ್ತ ತಿಲಕ'ವೆಂಬ ಛಂದೋಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಔಚಿತ್ಯವಿಚಾರಚರ್ಚಾ' ಮತ್ತು "ಕವಿಕಂಠಾ 
ಭರಣ'ಗಳೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
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ಸುವೃತ್ತಶಿಲಕದಲ್ಲಿ ವರು ವಿನ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವೃತ್ತಿವಿನಿಯೋಗವು 
ಗವಂನಾರ್ಹವಾದಂದು. ಕಾಳಿದಾಸ ಮುಂತಾದ ಕವಿಗಳಂ ಯಾವ ಯಾವ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಬಳಕೆ 
ಯಂಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಗಳಂಬುದನ್ನೂ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


“ಔೌಚಿತ್ಯವಿಚಾರಚರ್ಚಾ'ದಲ್ಲಿ ಕಾರಿಕಾ, ವೃತ್ತಿ ವಂತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಿವೆ. ವೃತ್ತಿಯಂಂ ಕಾರಿಕಾಕಾರನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನಂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಗಳ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಅವನ 
ಮತದಂತೆ ಔಚಿತ್ಯವು ರಸದ ಜೀವಿತ 


ಔಚಿತ್ಯಸ್ಯ ಚವಂತ್ಕಾರಕಾರಿಣಶ್ಹಾ ರಂಚರ್ವಣೇ । 
ರಸಜೀವಿತಭೂತಸ್ಯ ವಿಚಾರಂ ಕುರಂತೇ,ಧುನಾ ॥ 


ಔಚಿತ್ಯವೆಂದರೆ - 


ಉಚಿತಂ ಪ್ರಾಹುರಾಚಾರ್ಯಾಃ ಸದೃಶಂ ಕಿಲ ಯಸ್ಯ ಯತ್‌ । 
ಉಚಿತಸ್ಯ ಚ ಯೋ ಭಾವಸ್ತದೌಚಿತ್ಕಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ ॥ 


ಪದ, ವಾಕ್ಯ. ಪ್ರಬಂಧಾರ್ಥ, ಗುಣ್ಣ ಅಲಂಕಾರ, ರಸ್ಮ ಕ್ರಿಯಾ, ಕಾರಕ್ಕ ಲಿಂಗ ವಚನ 
ಉಪಸರ್ಗ, ಕಾಲ, ದೇಶ, ವಂಣಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನುಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವಿಷಯ ವನ್ನೊ ಉದಾಹರಣೆ ಮ್ತು ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದ ವಂೂರನೆಯ ಉದ್ಯೋತದ ೭-೧೪ರವರೆಗಿನ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವರ್ಧನನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನೇ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ಧ ಸನ್ಯಲೋಕವೂ ಕೂಡ. . 


"ಅನೌಚಿತ್ಯಾದೃತೇ ನಾನ್ಯದ್ರಸಭಂಗಸ್ಮ ಕಾರಣಂ | 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೌ ಚಿತ್ಕಬಂದ ಸೆ, ರಸಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ಚರಾ ॥' ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಔಚಿತ್ಯವಿಚಾರಚರ್ಚೆಗೆ ಸಹೃದಯಂತೋಷಿಣೀ' ಎಂಬ ವ್ಮಾಖ್ಯೂನವಿದೆ, 
ಕವಿಕಂಠಾಭರಣದಲ್ಲಿ ಐದು ಸಂಧಿಸಳೂ, ೬೫ ಕಾರಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ, ಈ ಸಂಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂ 
ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಕವಿತಾ ಪ್ತಿ, ಶಿಕ್ಷಾ, ಚವ ತೃತಿ, ಗುಣದೋಷೋದ್ಧತಿ, ಪರಿಚಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನು ಕಿ;?ಳನ್ನೂ ಛಾಯೋಪಜೀವ್ಮಿ, ಪದಕೋಪಜೀವ್ಮಿ ಪಾದೋ 
ಪಜೀವಿ, ಸಕಲೋಪಜೀವಿ, ಭುವನೋಟಜೀವಿ ಎಂದಂ ವರ್ಗಿಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
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ಕವಿಗಳಿಗೆ ಕಾವ್ಯದ ಗುಣದೋಷಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಿಗ್ಬರ್ಶನವಿದೆ. ರಸಾಸಾ ದ, ವಿಸ್ಮಕು 
(ವಕ್ರಶ್ವ)ಮ:ಂತಾದ ಹತ್ತು ಚಮತ್ಕಾಂಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಂದೆ. 


ಪರಿಷ್ಕಾರಯಃಗ 


ಮಮ್ಮಟ 


ವಂವ್ಮಟನ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥವು ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಅದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮಂನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಮಂಮ್ಮಾಟನಿಗೆ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಚಯವಿದ್ದಿತು. ಆವನಿಗೆ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವಿದ್ದಿತು. ಅವನಂ ಮಃಹಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯಗಳಿಂದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ ; ಉಪವಣ, ವಿಭಾವನಾ, ಪದಸಂಕೇತ 
(ಜಾತ್ಕಾದಿಕ) ಮುಂತಾದ ಕಡೆ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೋಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಮ್ಮಟನು "ಕಾವ್ಯಪ್ಪಕಾಶ” ವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, “ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರವಿಚಾರ' ವೆಂಬ 
ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ ಮತ್ತೋ ದು ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರೇಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಶಪ್ರಕಾಶದ 
ಎರಡನೆಯಂ ಉಲ್ಲಾಸದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅಭಿಧಾ, ಲಕ್ಷಣಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು "ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರ 
ಏಚಾರ' ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮಮ್ಮಟನ ಕಾವ್ಯಪ್ಪಕಾಶಕ್ಕೆವಣಣಿಕ್ಕಚಂದ್ರನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೫೯-೬೦ ರಲ್ಲಿ ವ್ಮಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ರುಯ್ಯಕನ (೧೨ನೆಯ ಶತಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ಇದೆ. ಜಂಂಸೆಲ್ಮೇರ್‌ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರಂವ ಕಾವ್ಯಪ್ಪ್ರಕಾಶದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೫೮ರಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದುದೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಮ್ಮಟನು ೧೨ನೆಯ ಶತವಕಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಈಚಿನವನಲ್ಲವೆಂಬುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಮಮ್ಮಟನು ಅಭಿನವಗಂಪ್ತನನ್ನು ಪ ಶ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ವಂತ್ತು 
ನವಸಾಹೆಸಾಂಕಚರಿತದಿಂದ (ಕ್ರಿಶ ೧೦೦೫) ವಾಕ್ಕವನ್ನ್ನ ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಪ್ಪಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಉದಾತ್ತಾಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವ ಪದ್ಯದಿಂದ ಭೋಜ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಕ) 
ಮತ್ತು ಮಮ್ಮಟರಂ ಸವಂಕಾಲೀನರೆಃದು ತೋರಂತ್ತದೆ, ಉವಟನಂ ವಂಮ್ಮಟನ ಸೋದರ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಮಮ್ಮಟನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದು, 


ಕುವ್ಯಪ್ಪಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಾರಿಕಾ, ವೃತ್ತಿ, ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ವರು ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗಗಳಿವೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಾದ ವಿದ್ಯವಿಭೂಷಣ ಮತ್ತು ವಂಹೇಶ್ವರರಂ ಕಾರಿಕಾಕಾರನಂ 
ಭರತನೆಂದೂ ವೃತ್ತಿಕಾರನಂ ಮಮ್ಮ!ನಂದೂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, ಇವರು ವಂಮ್ಮಾಟನ ಕೆಲವು 
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ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ ಮವ್ತು ಭರತನ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಭ್ರಾಂತರಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರಬಹುದು ಭಾವುಹ, ವೂವಂನ, ಅನಂದವಿರ್ಧನ ಮಂಂತಃದವರ ಮಾತಂಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. ತನ್ನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ ಭರತಾದಿಗಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮಮ್ಮಟನಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಏಕಕರಣೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಕ್ಷ್ಯವೂ ಇದೆ. ಮಮ್ಮಾಟನಂ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ. ತಾನು ಬೇರೆಯವರ ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಎವರಣೆಯನ್ನು ಬರೆಯಂಃತ್ರಿದ್ದೇನೆಂದಂ ಹೇಳಿಲ್ಲ? 
ವೃತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ಮಂಗಳವಿಲ್ಲ. "ಸುಂಗಮೇತನ್ನಿರಂಗಂಠಂ ಶುಧ್ಧಂ ಮಾಲಾ ತಂ ಪೂರ್ವವತ್‌; 
ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯು ಮಾಲಾರೂಪಕವು ಮಾಲೋಪಮೆಯಂಂತೆ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಹಿಂದೆ ಮಾಲೋಪಮೆಯು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಕಾಶ್ಟ ಬಂದಿದೆ, ಇಗರಿಂದ ಕಾರಿಕೆ ಮುತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳು 
ಒಬ್ಬನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾ.`ವೆ ಎಂಬುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಮಾಣಿಕ್ಕಚಂದ್ರ, ಜಯಂತ. ಸರಸ್ವತೀತೀರ್ಥ, 
ಸೋಮೇಶ್ವರ. ಹೇಮಚೆಂದ್ರ, ಜಯುರಥ ವೊದಲಾದ ಮ್ಯುಖ್ಯುಕಾರರು ವಂಮ್ಮಟನೆ: ಕಾರಿಕೆ 
ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಕತಣ್ಸವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇತ್ಯೇಷ ಮಾರ್ಗೊ ವಿವಂಷಾಂ ವಿಭಿನ್ನೊ€ಷ್ಯಭಿನ್ನರೂಪಃ ಪ್ರತಿ 
ಭಾಸತೇ ಯಂತ್‌ | 
ನ ತದ್ವಿಚಿತ್ತು ಯದಮಂತ್ರ ಸಮ್ಯ-ಗ್ವಿನಿವೀತಾ ಸಂಘಟನೈವ ಹೇತುಃ ॥ 
ಕಾವ್ಯಪ್ತಕಾಶದ ಈ ಸಮಾಪ್ತಿ ಪದ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ವ್ಮಾಖ್ಯಾಕಾರರ: ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶನ್ರ ಇಬ್ಬರಿಂದ ರಚಿತವಾದ.ದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ | ರಾಜುನಕಾನಂಯನುತಾನಂ 
ಬರದಿರುವ "ಕಾವ್ಯಪೃಕಾಶನಿವರ್ಶನ' ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಮ್ಮಟನಂ ಪರಿಕರದವರೆಗೆ 
ರಚಿಸಿದನೆಂದೂ, ಅಲಕನಂ ಉಳಿದ ಭಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದನೆಂದೂ ನಿರ್ದಿಷ ಮಾಗಿ 
ದ್ವಿಕತಣೃತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ? ಏಳನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸದಕ್ತಿಯೂ ಅಲಕನ 
ಶೆ ಓವಾಡವಿದೆಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಕುವ್ಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಉಲ್ಲಾಸಗಳಿವೆ, ಇದಂ ನ:ಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ?2ವ ಒಂದು ಸಮಗ್ರವಾದ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. 'ಮಮ್ಮಟನು 
ಪ್ರಾಚೀನಾಲಂಕಾರಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿರ್ಣಯವುಳ A 





೧ ಅಥ ಚಾಯೆಂ ಗ್ರಂಥೋ ನ್ಯೇನಾರಭ್ಹೋ$ಪರೇಣ ಚ ಸವಂರ್ಥಿತ ಇತಿ 
ದಿ ಖಂಡೋಪಿ ಸಂಘಟಿನಾವಶಾದಖಂಡಾಯತೇ । 
--ಮಾಣಿಕ್ಯ ಚಂದ್ರ. 
೨ ಕೃತಃ ಶ್ರೀಮಮ್ಮುಟಾಚಾರ್ಸುವರ್ಯಃ ಪರೀಕರುವಧಿಃ । 
ಪ್ರಬಂದಃ ಪೂರಿತ! ಶೇಷೋ ವಿಧಾಯಾಲಕಸೂರಿಣಾ ॥ 
—ರಾಜಾನಕಾನಂದ. 


52 


ವನಂ. ಇವನು ಶ್ಲೇಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉವ್ಬಟನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ, ವಾವಂನನ ಗಂಣಾ 
ಲಂಕಾರಗಳ ರ್ಭೆದವನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಕ್ರೋಕ್ಷಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಮಹನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಶಸ್ಸು, ಅರ್ಥ, ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನ, ಅಮಂಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ, ಪರವಕಾನಂದ ಮತ್ತು 
ಉಪದೇಶಗಳು ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು. ಶಕ್ತಿ, ವೃತ್ಪಶ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಯುಗಲವು ಕಾವ್ಯ « ತದದೋಷೌ ಶಬ್ದಾರ್ಥಾ ಸಗುಣಾ 
ವನಲಂಕ ತೀ ಪುನಃ ಕಾ ಪಿ”. ಮಮ್ಮಟನು ವಾಚ್ಯ, ಲಕ್ಷ »» ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅಭಿಹಿತಾ 
ನ್ವಯವಾದಿಗಳ ತಾತ್ಸಯಕಾರ್ಥವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜಾತಿ, ದ್ರವ್ಯ, ಗಂಣ, ಕ್ರಿಯಾ 
ರೂಪವಾದ ಸಂಕೇತವನ್ನು  ಪಂಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಇದಂ ರಸಸ ರೂಪ. 


ಕಾರಣಾನ್ಯಥ ಕಾಯರ್ಕಾಣಿ ಸಹಕಾರೀಣಿ ಯಾನಿ ಚ । 

ರತ್ಯಾದೇಃ ಸ್ಥಾಯಿನೋ ಲೋಕೇ ತಾನಿ ಚೇನ್ನಾಟ್ಮಕಾವ್ಯಯೋಕಃ ॥ 
ವಿಭಾವಾ ಅನಂಭಾವಾಶ್ಚ ಕಥ್ಯಂತೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಃ । 
ವ್ವಕ್ತಃ ಸ ತೈರ್ವಿಭಾವಾದೈ,ಃ ಸ್ಮಾಯೀಭಾವೋ ರಸಃ ಸ್ಮೃತಃ ॥ 


ಸ್ಮ್ಸೃ 

ಗುಣಗಳಂ  ರಸಧರ್ಮಗಳೆದೂ, ಅಲಂಕಾರಗಳು ಹಾರಾದಿಗಳಂತೆ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶೋಭೆಯನ್ನುಂಟು ವಾಡುಶ್ತವೆಂದೂ ಇವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವನಣಧುರ್ಯ, ಓಜಸ್ಸು $ 
ಪ್ರಸಾದಗಳಂಬ ವರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇತರ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ಕೇಚಿದಂತರ್ಭವಂತ್ಯೇಷು ದೋಷತ್ಕಾಗಾತ್ಸರೇ ಶ್ರಿತಾಃ । 
ಅನ್ಯಭರ್ಜತಿ ದೋಷತ್ವಂ ಕಂತ್ರಚಿನ್ನ ತತೋ ದಶ ॥ 


ವಕಾಣಿಕ್ಕಚಂದ್ರ, ರುಯ್ಯಕ, ಸೋಮೇಶ್ವರ, ಸರಸ್ಪತೀತೀರ್ಥ, ಜಯಂತ ಮೊದಳಾದ 


ವರಂ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕಿರುವಷ್ಟು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. 





೧ ಕಾವ್ಯಂ ಯಂಶಸೇ$ರ್ಥಕೃತೇ ವ್ಯವಹಾರವಿದೇ ಶಿವೇತರಕ್ಷತಯೇ । 
ಸದ್ಯಃ ಪರನಿರ್ವತಯೇ ಕಾಂತಾಸಂವಿಂತತಯೋಪದೇಶಯಂಜೇ ॥ 
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ರಾಜಾನಕತಿಲಕ 


ರುಯ್ಕಕನ «ಅಲಂಕಾರ ಸರ್ವಸ್ತ್ರ'ಕ್ಕೆ ಜಯೆರಥನು ಬರೆದಿರುವ “ವಿಮರ್ಶಿನೀ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಿಂನ ರಾಜಾನಕತಿಲಕನು ಉನ್ಭಟನ 4 ಕುಮ್ಯಲಂಕಾರಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ'ಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯುನವನ್ನು 
ಬರೆವಿರುವುನು ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ.. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈಚೆಗೆ ದೊರೆತು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


ರಂಯ್ಯಕ (ರಂಚಕ) 

ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವದ ಕರ್ತೃವುದ,  ರಾಜಾನಕರುಯ್ಯಕನನ್ನು  ರಂಚಕನೆಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 4ರಾಜಾನಕ'ವೆಂಬುದು ವಂಶದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಹೆಸರು ಕಾಶ್ಮೀರವು 
ಇವನ ದೇಶ ; ರಾಜುನಕತಿಲಕನು ಇವನ ತಂದೆ ; ಮಂಖನು (ಮಂಖಕ) ಇವನ ಶಿಷ್ಯ. ವಂಂಖನ 
ಸೋದರನಾದ ಅಲಂಕಾರನು (ಲಂಕುರ) ಕಾಶ್ಮೀರದ ದೊರೆಗಳಾದ ಸುಸ್ಸಲ ವಂತ್ತು ಜಯಸಿಂಹ 
ರಿಗೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೨೮-೧೧೪೯) ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸೋದರನು ಸುಸ್ಸಲನ 
ಕೈಕೆಳಗೆ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರು ಆದ್ದರಿಂದ ರುಯ್ಯಕನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವನೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ರುಯ್ಯಕನು ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವ, ಅಲಂಕಾರನುಸಾರಿಣೀ, ನಾಟಕಮೀವರಾಂಸಾ. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿವೇಕವಿಚಾರ, ಫ್ರೀಕಂಠಸ್ತವ, ಸಹೃದಯಲೀಲಾ, ಸಾಹಿತ್ಯಮೀಮಾಂಸಾ, ಹರ್ಷ ಚರಿತಮಾರ್ತಿಕ. 
ಕುವ್ಯಪ್ರಕಾಶಸಂಕೇತ, ಅಲಂಕಾರಮಂಜರೀ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರವಾರ್ತಿಕಗಳೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಮ ದ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 

ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವವು ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ 
ರುಯ್ಯಕನಂ ಇದರ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಾವ:ಹೆ, ಉದ್ಭಟ, ರುದ್ರಟ, ವಾಮನ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿ 
ಜೀವಿತಕಾರ, ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕಕಾರ, ಮತ್ತು ಧ್ವನಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ, 
ಧ್ವನಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ರಸಾದಯಸ್ತು ಜೀವಿತ 
ಭೂತಾನಾಮಲಂಕಾರತ್ವೇನ ವಾಚ್ಯಾಃ | ಅಲಂಕಾರಾಣಾಮುಪಸ್ಕಾರಕತ್ವಾದ್ರಸಾದೀನಾಂ ಚ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನೋಪಸ್ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾದ್ವ್ಯಂಗ್ಯ ಏವ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೀಭೂತಃ ಕಾವ್ಯಜೀವಿತ 
ಮಿತ್ಯೇಷ ಏವ ಪಕ್ಷೋ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಿದಾಂ ಸಹೃದಯಾನಾಮಾವರ್ಜಕಃ | ರುಯ್ಕಕನು 
ಅನುಪ್ರಾಸ ಯಮಕ ವಂಂತಾದ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ, ಉಪವಣಾ ಮಂಂತಾದ ಸುವಕಾರಂ 


] (1 ಏತಚ್ಚೋದೃಟವಿಚಾರೇ ರಾಜಾನಕತಿಲಕೇನೈವ ಸಪ್ಪಪಂಚವಂಂಕ್ಷವಿಂತಿ ನ 
ತಥಾಸ್ಮಾಭಿರಾವಿಷೃತಮ್‌ 
(11) ಏತಚ್ಚೋದೃಟವಿವೇಕೇ ರಾಜಾನಕತಿಲಕೇನ ಸಪ್ಪಪಂಚಮಂಕ್ರಮಿತ್ತಿ 
—ಿವಂರರ್ಶಿನಿ 
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೭೫ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ.  ವಂಮ್ಮಟನು ಹೇಳಿರಂವ ಅಲಂಕಾರಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಇವನು ಪರಿಣಾಮ ರಸವತಶ್‌ ಪೆ ಸ್ರೀಯ್ಯ, ಊರ್ಜಸಿ W ಸಮಾಹಿತ, ಭಾವೋದಯಂ, 
ಭಾವಸಂಧಿ, ಮತ್ತೂ ಭಾವಶಬಲತೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರಗಳೆಂಬ 


ಎರಡು ಹೊಸ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಲಂಕಾರ ಸರ್ವಸ್ವದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭಾಗ 

ಗಳಿವೆ. ಉದಾಹರಣಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉದ್ಧ್ಭರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರ 
ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಏಕಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ನಿರ್ಣಯಸಾಗರದಿಂದ 
ಮಂದ್ರಿತವಾದ ಪ್ರತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *ನಿಜಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರಾಣಾಂ ವೃತ್ತ್ಯಾ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಮಂಚ್ಯತೇ ' ಎಂದಿದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ಜಯರಥನಂ ರಂಯ್ಕಕನೇ ಸೂತ್ರ 
ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಕರ್ತೃವೆಂದಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಂತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ರತ್ನಾಪಣ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರ 
ಮೀಮಾಂಸಾಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಈಚಿನ ಆಲಂಕಾರಿಕರಿಗೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಶ್ರಿವಂಡ್ರಂನಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಣಗೊಂಡು ಸಮುದ್ರಬಂಧನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ * ನಿಜಾ 
ಲಂಕಾರಸೂತ್ರಾಣಾಂ ವೃತ್ತ್ಯಾ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ *ಗಂರ್ವಲಂಕಾರಸೂತ್ರಾಣಾಂ 
ವೃತ್ತ್ಯಾ? ಎಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ, 

" ಇತಿವುಂಖಕೋ ವಿಶೇನೇ ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಷಿತಿಪಸಾಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಕಃ॥? 

ಸುಕವಿವಂಖಾಲಂಕಾರಂ ತದಿದಮಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಮ್‌ ॥ 


ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಸವಕಾಪ್ತಿಪದ್ಯವಿದೆ. ಸವಂದ್ರಬಂಧನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ "ಮಂಖಕನಿಬಂಧ 
ವಿವೃತೌ ವಿಹಿತಾಯಾವಿಂಹ ಸಮಂದ್ರಬಂಧೇನ' ಎಂದು ವಂಗಿಯಂಂತ್ಹದೆ. ಇದರಿಂದ ರಂಯ್ಯಕನಂ 
ಸೂತ್ರಕಾರನೆಂದೂ, ವೃತ್ತಿಕಾರನು ಮಂಖಕನೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಂಂಖಕನಂ 
ಕಾಶ್ಮೀರದ ಜಯಸಿಂಹನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದನಂ. ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವದಲ್ಲಿ ವಂಂಖಕನ ಶ್ರೀಕಂಠ 
ಚರಿತದ ಶ್ಲೋಕಗಳಂ ಉದ್ದ Jತೆಮಗಿವೆ. ಮಂಖಕನು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಕೃತಿಯ ಪ್ಪ ಶ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರಬೇಕಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ನಡೆದಿರ 
ಬಹುದು. ಜಯರಥನೂ ಅನಧಿಕ ತವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆಯೆಂಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಜಯರಥನಂ ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಕ್ಕೆ “ವಿವಂರ್ಶಿನೀ `” ಎಂಬ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


« ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕವಿಚಾರ'ವು ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ. «ಸಹೃದಯಲೀಲಾ'ದಲ್ಲಿ 
ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರ, ಜೀವಿತ ಮತ್ತೂ ಪರಿಕರಗಳಂಬ ನಾಲ್ಕು ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ರವಂಣಿಯರ ರೂಪ, ಆಭರಣ, ಯೌವನ, ಸೌಂದರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ, 


೨೨ 
6% 


4 ಸಾಹಿತ್ಯವಿಂಮಾಂಸೆ'ಯೆಂ ಒಂದು ಅಲುಕಾರೆ ಗ್ರಂಥ. ಶ್ರಿವಂಡ್ರಂನಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯಂ 
ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಆದಿಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಕೃತಿಕಾರನ ಹೆಸರಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕಾರಿಕಾ, ವೃತ್ತಿ ವಂತ್ತೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ಪಮೂರುಪ್ರಧಾನೆ ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಸುಮಾರು ೬೦೦ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ೧೦೦ಪ್ರಾಕೃತ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ, ಈ ಬೃಹತ*ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಂಟು ಪ್ರಕರಣಗಳಿದ್ದು ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಕರಣವು ಸಮಗ್ರಕೃತಿಯಂಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಎವಕ್ಷಾ, ತುತ್ಬರ್ಯ, ಪ್ರವಿಭಾಗ, ವ್ಯಪೇಷಣ. ಸಾಮರ್ಥ, 
ಅನ ಯ, ಐಕಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಎಂಟು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಷಯಗಳೂ ; ದೋಷತ್ಮಾಗ. ಗಂಣಧಾನ, 
ಅಲಂಕಾರಯೋಗ, ರಸಾನ್ವಯಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಾಹಿತ್ಯಪರಿಷ್ಕಾರವಿಷಯಂಗಳೂ ; ಸತ್ಯವಿ 
ವಿದಗ್ಮಕವಿ, ಅರೋಚಕಿಕವಿ, ಸತೃಣಾಭ್ಯವಹಾರಕವಿಗಳೆಬ ನಃಲ್ಕು ಕವಿವಿಧಗಳೂ ; 
ಉತ್ತವಂ, ಮಧ್ಯಮ, ಅಧಮರೆಂಬ ರಸಿಕವಿಧಗಳೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವೀವಕಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಜನೆಯಿಲ್ಲ ; ತಾತ್ಸರ್ಯ್‌ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ರಸವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಸಮಾಸೋಕ್ತಿ. ಸಹೋಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಅಲಂಕಾರಗಳು ವಕ್ರೋಕ್ತಿವಿಧಗಳು ವ್ಯಂಜನೆಯನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟಿರುವುದೂ, ಅಲಂಕಾರ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿರುವುದೂ ಧ್ವನಿವಾದಿಯಾದ 
ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಕಾರನಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ ರಂಯ್ಯಕನು ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ವಕ್ರೋಕ್ತಿಜೀವಿತಕಾರನಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನ:ಗಿದ್ದಾಗ ಸಾಹಿತ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನೂ, 
ಅನಂಭೆವಸ್ಥನಾಗಿ ಆನಂದವರ್ಧನ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗುಪ್ತರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ಗ ಅಲಂಕಾರ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಬರೆದಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ವಾಗ್ಭಟ (ಪ್ರಥಮಂ) 


ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿ ವಾಗ್ಭಟನ ಹೆಸರು "ವಾಹಡ' ಅಥವಾ "ಬಾಹಡ' ಎಂದು ದೊರೆಯೆಂತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಜೈನವಂತದವನು, ತಂದೆ ಸೋವಂವಾಗೃಟನ ಕಾಲವನ್ನೂ ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ, ಕಾವ್ಯಾನಂಶಾಸನಕುರನ:ದ ವಾಗ್ಧಟನು ಇವನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ಇವನನ್ನು ಪ್ರಥಮ ವಾಗ್ಭಟನೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, 


ವಾಗೃಟನ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವು ವಾಗ್ಭಟಾಲಂಕಾರವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಕೃತಿಯು 
ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದ್ದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಲುಕಾರಾಂಶಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಂದಿವೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಐದು 
ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. ಪರಿಚೆ ಕೇೀದಗಳ ಅಂತ್ಯಶ ೇಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ಛೆಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿವೆ. ಓಜೋಗುಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗದ್ಯಖಂಡವನ್ನೂ ಉದಾಹೆರಣೆಯನ್ನಾಗಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯಸಮಯಂ, ಕಾವ್ಯಭಾಷೆ, ಗುಣ, ದೋಷ, 
ಅಲಂಕಾರ, ರೀತಿ, ರಸ, ನಾುಯಕಾದಿಗಳೆ. 2 ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಗೃಟನು ಸ್ವಂತಪದ್ಯ 
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ಗಳನ್ನೂ (ಸಂಸ್ಕೃತ ವತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತೃ, ನೇಮಿನಿರ್ನಾಣಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಉದಾಹರಣೆ ಇಗ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಮಗ್ಗ ಡಾಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಕಾರನೇ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಕರ್ತೃವೂ 
ಆಗಿರಬಹ:ದು. 


ವಾಗ್ಭಟನು ಶಬ್ದಾರ್ಥಯಂಗಲವನು N ಕಾವ್ಯವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿನಿದ್ದಾನೆ- 


ಸಾಧುಶಬ್ಬಾ ರ್ಥಸಂದರ್ಭಂ ಗುಣಾಲಂಕಾರಭೂಷಿತವ್‌ । 
ಸೂ ಟರೀತಿರಸೋಪೇತಂ ಕಾವ್ಯ ೦ ಕುರ್ವೀತ ಕೀರ್ತಯೇ ॥ 


ಪ್ರತಿಭೆಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಪ್ರಸನ್ನ ಪದನವ್ಯಾರ್ಥಯ:ಂಕ್ತಾ ದ್ಭೋಧವಿಧಾಯಿಂನೀ | 
ಸ್ಫುರಂತೀ ಸತ್ಯವೇರ್ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರತಿಭಾ ಸರ್ವತೋಮುಖೀ ॥ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ್ಕ ಅಪಭ್ರಂಶ ಮತ್ತು ಭೂತ ಭಾಷೆಗಳ್ಲಿಯಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ 

ರಚಿಸಬಹುದೆಂದೂ; ಕಾವ್ಯವು ಗದ್ಯ, ಪದ್ಮಅಥವಾ ವಿಂಶ್ರ ರೂಪವಾಗಿರಬಹಂದೆಂದೂ ವಾಗೃಟನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ಚಿತ್ರ, ವಕ್ರೋಕ್ತಿ, ಅನಂಪ್ರಾಸ, ಯಮಕಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ; ಉಪಮಾದಿ ವ. ವತ್ತ ದಂ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗೌಡೀಯಾ. 
ವೆ ದರ್ಭೀ ಎಂಬ ಎರಡೇ ರೀತಿಗಳೆಂದು ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ರಸವಿಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯವು ರುಚಿಸದೆಂದು 
ಇವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. . 


ಸಾಧುಪಾಕೇ$ಪ್ಕನಾಸ್ವಾದ್ಕಂ ಭೋಜ್ಯಂ ನಿರ್ಲವಣಂ ಯಥಾ । 
ತಥೈವ ನೀರಸಂ ಕಾವ್ಯವಿಂತಿ ಬ್ರೂಮೋ ರಸಾನಿಹೆ ॥ 


ವಾಗ | ಟಾಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಜಿನವರ್ಧನಸೂರಿ, ಸಿಂಹದೇವಗಣಿ, ಕ್ಷೇಮಹಂಸಗಣಿ, ಅನಂತ 
ಭಟ್ಟ ಸುತಗಣೇಶ ವಂತ್ತು ರಾಜಹೆಂಸೋಪಾಧ್ಯಾಯರಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೇವಂಚೆಂದ್ರ 


~ 


ಕಾಲಮದನಂ. ಇವನ ಹಃಟ್ಟು ಹೆಸರು ಚಂಗದೇವ ; ದೇವಚಂದ್ರನಂ ಇವನ ಗು 
ಹೆ:ಮಚುದ್ರನು ಕಾವ್ಯಾನೇಶಾರ್ಸ "ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಈತನು ೧೧೦೯ರಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿ (ಸೂರಿ), ೧೧೭೩ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ೮೪ನೆಯ ವಯಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ರಂ. 


ವಾನುಶಾಸನವು ಒಂದು ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ಇದಂ ಸೂತ್ರ, ವ ಎತ್ತಿ. ಮತ್ತು 


ಉದ.:ಹರಣೆಗಳೆಯ ಮೂರು ಭ:ಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಸೂ ಇತ್ಸಗಳು ಗದ್ಮರೂಪಪಾಗಿವೆ, 


57 


ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಕಾನುಶಾಸನವೆಂದೂ, ವೃತ್ತಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಲಂಕಾರಚೊಡಾಮಣಿಯೆಂದೂ 
ಹೆಸರಂ. ಗ್ರಂಥಕಾರನೇ *ವಿವೇಕ'ವೆಂಬ ಚಿಕ್ಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಾನಂಶಾಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣ, ಅರ್ಥವಿಧಗಳರಿ ರಸ್ಕ ಭಾವ, ದೋಷ, 
ಗುಣ. ಅಲಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಕರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಷ್ಟಿಯೂ, ದೀಪಕದಲ್ಲಿ 
ತಂಲೃಯೋಗಿತೆಯೂ, ಪರಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯವೂ, ಉಪಮೆಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ವಯ..- 
ಉಪವೇೋಯೋಪಮಾಗಳೂ, ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಸ್ತೂಪವಕಾ- -ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ 
ವಿಧಗಳಾಗಿವೆ. ಸ್ವಭಾವೋಕ್ತಿಯಂನ್ನು ಜಾತಿಯೆಂದೂ. ಅಪ್ಪ ಥ್ರ ಸ್ರತಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನೂು ಅನ್ಕೋಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ರಸ, ಭಾವಗಳೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸ ರಸವತ್‌, ಪ್ರೇಯಃ ವಂಂತಾದ 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಹೇಮಚಂದ್ರನು ೬ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ, ೨೯ 
ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಂ ಕಾವ್ಯಮೀವರಾಂಸಾ, ಕಾವ್ಮಪ ಕಾಶ. 
ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ತೆಗೆದಂ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಾನ:ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧೫೦೦ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಬಂದಿವೆ. 


ಶಾರದಾತನಯಂ 


ಕಾಶ್ಯಪಗೋತ್ರದ ಶಾರದಾತನಯಂನ ತಂದೆ ಭಟ್ಟ ಗೋಪಾಲ ; ತಾಶಕೃಷ್ಣ. 
ಶಾರದಾತನಯ ನಂ ದಿವಾಕರನಿಂದ ನಾಟ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಲಿತನ. ಇವನು ಭೋಜನ 
ಶೃಂಗಾರ. ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಉಪಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ವಂತ್ತು ಸಂಗಭೊಪಾಲನಂ ಇವನ ಭಾವ 
ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ಯರಿಸಿದ್ದು ನೆ... ಶಾರದಾಶನಯ:ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ ಮತ್ತು 
೧೩ನೆಯ ಶತಕಗಳ ಮಧ್ಯಕಾಲದವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಶಾರದಾಶನಯನು ಭಾವಪ್ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ (ಭಾವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ. ಭಾವಪ್ರಕಾಶನ) 
ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹತಂ, ಆಧಿಕಾರಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ ರಸ್ಶ್ಕ ಭಾವ, ನಾಯಕ, ನೂಯ:ಕೆ, ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧ ವಹಂತಾದುವುಗಳನ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸ 


ಜಯದೇವ 


ಚಂದ್ರಾಲೋಕ ಕರ್ತೃವಾದ ಜಯದೇಎನಂ ತನ್ನನ್ನು ಪೀಯಷವರ್ಷನೆಂದು 
ಕರೆದು ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಚಂದ್ರಾಲೋಕಕ್ಕೆ « ರಾಕಾಗವಂ' ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರ:ವ 
ಗಾಗಾಭೆಟ್ಟನಂ ಜಯದೇವನಿಗೆ ಪೀಯೂಷವರ್ಷನೆಂಬ:ದಂ ನಾಮಾರವಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 
ನೆ. 


ಜಯದೇವನ ತಂದೆ ಮಹಾದೇವ ; ತಾಯಿ ಸುಮಿತ್ರಾ. ಜಯರ್ದೆವನಂ ವಿದರ್ಭದವನೆಂದಂ 


ನ8 


ತೋರುತ್ತದೆ; ಗೀತಗೋವಿಂದದ ಕರ್ತ ವಾದ ಜಯದೇವನೆ: ಬೇರೆ, ಜಯದೆಣವಪಿೀಯೂಷ 
ವರ್ಷನೇ "ಮಣ್ಗಾ ಲೋಕ” ವೆಂಬ ನ್ಯಾಯ ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತಾವಾದ ಜಯದೆ:ವನೆಂದು (ಪಕ್ಷಧರ) 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಯದೇವನು "ಪ್ರಸನ್ನರಾಘವ'ವೆಂಬ ಒಂದಂ ನಾಟಕವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ನಾಟಕದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಿಂದ ಜಯ:ದೇವನು "ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೀಣ'ನೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತ ದೆ. 


ಜಯದೇವನ ಕಾಲವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ತೃ 
ವನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಚಂದಾ ಲೋಕದ 'ಅಂಗೀಕರೋತಿ ಯಃ ಕಾವ್ಯಂ ಶಬ್ದಾರ್ಥಾ 


ವನಲಂಕೃತೀ | ಅಸ ಮನ್ಯತೇ ಕಸ್ಮಾದನುಷ್ಣವಂನಲಂಕೃತಿ॥' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವಂಮ್ಮಟನ ಕಾದ್ಯಪ್ಪ ಪ್ರಕಾಶದ ಕಾದ್ದಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಕಾರಿಕೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದೆಶವಿದೆ. 


ಅಲಂಕಾರ ಸರ್ವನ್ಹ ದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ಕಾಣುವ ವಿಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಕಲ್ಬಾಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ 
ಚಂದ್ರಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರಂ ಅದೆ: ಪದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮಮ್ಮಟನು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಕ) ೬೧ ಅಲಂಕಾರಗೂನ್ನೂ, ರುಯ್ಯಕನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಕ) ೭೫ 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಜಯದೇವನಂ ೧೦೦ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಿಶ್ವನಾಥನ 
(ಕಿ. ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಕ) ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ ಮತ್ತು ಶಾರ್ಜಧರಪದ್ಧತಿ (೧೪ನೆಯಶತಕ) ಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸನ್ನರಾಘವದ ಪದ್ಯಗಳು ಉದ್ಧ ತೆವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಯದೇವನಂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಚಂದ್ರಾಲೋಕವು ವಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸರಳವೂ ಸುಲಭವೂ ಆಗಿ ಭೋಧಿಸೇವ 
ಒಂದು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥ. ದಂಡಿ ಮತ್ತು ಭಾಮಹರಂತೆ ಜಯದೇವನೂ ಸ್ವಂತ ಉದಾಹರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಚಂದ್ರಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹತಲ, ವಂಯೂಖಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ, ಗುಣ, ದೋಷ, ಅಲಂಕಾರ, ರಸ, ಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಯದೇವನ: 
ಗೌಡೀ, ಲಾಟೀ, ಮತ್ತೂ ಪಾಂಚಾಲೀ ಎಂಬ ವರಂ ರೀತಿಗಳನ್ನೂ ; ವಂಧ.ರಾ, ಪ್ರೌಢಾ, 
ಪರಂಷಾ, ಲಲಿತಾ ಮತ್ತು ಭದ್ರಾ ಎಂಬ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಹೆಳಿದ್ದಾನೆ. ಐದನೆಯ 
ಮಯೂಖದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಮಂಗಳವಿದೆ. ಚಂದ್ರಾ 
ಲೋಕದ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಭಾಗವು ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 


ಚಂದ್ರಾಲೋಕಕೆ , ವೈದ್ಯನಾಥಪಾಯಂಗುಂಡನು “ರವಾ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ಗಾಗಾಭಟ್ಟನು "ರಾಕಾಗಮು'ವೆಂಬ ವ್ಯೂಖ್ಯಾನವನ್ನೊ. ಪ್ರದ್ಧೋತನಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನಂ 
"ಶರದಾಗಮ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇವೆ. ಆಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರಂ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಂದ್ರಾಲೋಕದ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು "ಕಂವಲಯಾನೀದ'ವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 


೨9 


ವಿದ್ಯಾಧರ 


"ಏಕಾವಲೀ' ಕರ್ತೃವಾದ ವಿದ್ಯಾಧರನ ಜೀವಿತವೃತಾಂ!ವು ತಿಳಿಯದು. ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಉತ್ಕಲದ (ಒರಿಸ್ಸ) ದೊರೆಯಾದ ನರಸಿಂಹನ 
ಪ್ರಶಂಶೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ 


ಏಷ ವಿದ್ಕಾಧರಸ್ತೇಷು ಕಾಂತಾಸಂಮಿತಲಕ್ಷಣವಕ್‌ । 
ಕರೋವಿಂ ನರಸಿಂಹಸ್ಯ ಚಾಟುಶ್ಲೋಕಾನಂದಾಹೆರನ್‌ ॥ 


ವಿದ್ಯಾಧರನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯ ಅಥವಾ ೧೪ನೆಯ ಶತಕದ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಏಕಾವಲಿಯಂ ಕಾರಿಕಾ, ವೃತ್ತಿ, ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ವಊರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ನರಸಿಂಹರಾಜನ ಪ್ರಶಸ್ತಿಪದ್ಯಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಈ ಕೃತಿಯಂ ಪ್ರತಾಪರಂದ್ರಯಶೋಭೂಷಣ, ನಂಜ 
ರಾಜಯಶೋಭೂಷಣ, ರಘನಾಥಭೂಪಾಲೀಯ, ಅಲಂಕಾರಮಂಜೂಹಾಗಳನ್ನೂ ಹೋಲು 
ತ್ತದೆ. ಏಕಾವಲಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಉನ್ಮೇಷಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ ಲಕ್ಷಣ. ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಗಳಂ, 
ಧ್ವನಿ, ಗುಣ, ರೀತಿ, ದೋಷ, ಅಲಂಕಾರ ಮಂಂತಾದಂವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕಾವಳಿಯ 
ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರಸರ್ವನ್ಹಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಉನ್ಮೇಷದಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದ ಅನುವರ್ತನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಪರಿಣಾಮ, 
ಉಲ್ಲೇಖ, ವಿಚಿತ್ರ ವಂತ್ತು ವಿಕಲ್ಬಾಲಂಕಾರೆಗಳಂ ಸಂಮಾರಂ ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವದ ವಕಾತು 
ಗಳಿಂದಲೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅಭಿನವಗುಪ್ಪ, ಬಿಲ್ಹಣ, ಭೋಜ ಮಹಿಮಭಟ್ಟ ತ ವಾವಂನ, 
ಶ್ರೀಹರ್ಷ, ಹಮ್ಮೀರ, ಹರಿಹರ ಅಜನ ಮಂಂತಾದ ಕೃತಿಕಾರರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಕೃತಿಗೆ ಮಲ್ಲಿನಾಥನು “ಶರಲ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ವಿದ್ಯಾಧರನಂ “ಕೇಲಿ 
ಹಸ್ಯ'ವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದಂ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ವಿದ್ಕಾನಾಥ 


ವಿದ್ಯಾನಾಥನಂ ಶೆಲಂಗಾಣದ ಕಾಕೆತೀಯ ರಾಜನಾದ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರದೇವನ (ವೀರರಂದ್ರ, 

ರುದ್ರ) ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಪ್ರಶಾಪರಂದ್ರದೇವನು ಏಕಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ (ವಾರಂಗಲ್‌) 

ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯ ಮತ್ತು ೧೪ನೆಯಂ ಶಕದ ಆದಿಯಂಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ ನೆಂದಂ 
ಣ್‌ ಇ ೧ 

ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ ೧೩೨೩ರಲ್ಲಿ ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ತೊಗಲಕನ ಸೈನ್ಯವು 

ಇವನನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯಿತಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾನ:ಥನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಪಕಾನ್ಯ 
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ವಿದ್ಯಾನಾಧನ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವಾದ ಪ ಕ್ರೃತಾಪರಂದ್ರಯಶೋಭೊಷಣವು ಕಾರಿಕಾ, 
ವೃತ್ತಿ, ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಪ್ರಶಾಪರುದ್ರನ ಪ್ರಶಸ್ತಿಪದ್ಯಗಳಾಗಿವೆ 


ಪ್ರತಾಪರುದ್ರದೇವಸ್ಯ ಗುಣಾನಾಶ್ರಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಃ | 
ಅಲಂಕಾರ ಪ್ರಬಂಧೋ$ಯಂ ಸಂತಃ ಕಣ್ಕೋತ್ಸವೋಸಸ್ತೂ ವಃ ॥ 


ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಸ್ವರೂಪ, ನಾಟಕ, ನಾಯಕ, 
ರಸ, ದೋಷ, ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ನಾಟಕ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ “ಪ್ರತಾಪರಂದ್ರಕಲ್ಯಾಣ' ವೆಂಬ ಒಂದು ಮಾದರಿ ನಾಟಕವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಿದ್ಯಾನಾಥನಂ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದಾ ನೆ. ಇವನ ವಿಕಲ್ಬಾಲಂಕಾರದ ಲಕ್ಷಣವು ಚೆಂದ್ರಾಲೋಕದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಇವನು 
ರುಯ್ಯಕನ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ಮಂಲ್ಲಿನಾಥಸು ಇವನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ವಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ 


ಮಲ್ಲಿನಾಥನ ವ.ಗನಾದ ಕ:ವಣರಸ್ವಾವಿಂಯಯ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರಯಶೋಭೂಷಣಕ್ಕೆ 
"ರತ್ನಾಪಣ'ವೆಂಬ ವ್ಕಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ವಾಗ್ಭಟ (ದಿ ಿತೀಯಂ) 


ಇವನು ವಾಗ್ಭಟಾಲಂಕಾರದ ಕರ್ತೃವಾದ ವಾಗ್ಭಟನನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಇವನನ್ನು 
ದ್ವಿತೀಯಂ ವಾಗ್ಭಟನೆಂದು ಗುರಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ಸು.ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದವ 
ನೆಂದು ವಿಮರ್ಶಕರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ವಾಗೃಟನು “ಕಾವ್ಯನುಶಾಸನ' ವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು 
"ಯಂಷಭದೇವಚರಿತ'ವೆಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನೂ, "ಛಂದೋನ:ಶಾಸನ'ವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುಪುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕಾವ್ಯನಂಶೂಸನದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ, ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನ 
ಭಾಗಗಳಾಗಿವೆ, ಸೂತ್ರವು ಗದ್ಯರೂಪವಾಗಿದೆ. ವೃತ್ತಿ ಬಂತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಗ್ರಂಥಕಾರ 
ನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದ “ಅಲಂಕಾರತಿಲಕ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗಿವೆ, ಐದು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯವಿಧ, ಕವಿಸಮಯ, ದೋಷ, ಗಂಣ 
ರೀತಿ, ೬೩ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳು, ರಸ, ಭುವ, ನಾಯಕ ನಾಯಿಕೆಯರು ಮುಂತಾದ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪೃಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇತರರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ ಲಾಗಿದೆ, 
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ಕೃತಿ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಸ್ವಂತಿಕೆ ಕಂಡಂಬರ:ವುದಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಕಾವ್ಯವಿಂವಠಾಂಸಾ. 
ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ ಮುಂತಾದ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉಪಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಇವನು ದಂಡಿ ಮತ್ತು 
ವಾಮನರು ಹೇಳಿರುವ ಹತ್ತು ಗುಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ವಾಧುರ್ಯ, ಓಜಸಂ ಮತ್ತೂ 
ಪ್ರಸಾದವೆಂಬ ಮೂರೇ ಗುಣಗಳೆಂದು ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಿಂಗಭೂಪಾಲ 


ಸಿಂಗಭೂಪಾಲನನ್ನು ಸಂ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೩೦ರಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟಗಿರಿಯಲ್ಲಿ! ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಿಂಗವಂ 
ನಾಯಡು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇವನ ತಂದೆ ಅನಂತ ; ತಾಯಿ ಅನ್ನವಣಂಬಾ. 
ಸಿಂಗಭೂಪಾಲನಿಂದ ರಚಿತವಾದ "ರಸಾರ್ಣವಸಃಧಾಕರ' ದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಲಾಸಗಳಿವೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾಟ್ಯ, ರಸ, ನಾಯಕ, ನಾಯಿಕ, ರೀತಿ, ವೃತ್ತಿ, ಭಾವ, ರಸುಭಾಸ್ಕ ರೂಪಕಗಳು, ಅರ್ಥ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮಂಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಿಂಗಭೂಪಾಲನು *ನಾಟಕಪರಿಭಾಷಾ' 
ಮತ್ತಿ “ಸಂಗೀತ ಸುಧಾಕರ' ಗಳೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ 


ವಿಶ್ವನಾಥ 


ವಿಶ್ವನಾಥನಂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಂನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಂ, ಅವನ 
ತಂದೆ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ; ತಾತ ನಾರಾಯಣ, ಚಂದ್ರಶೇಖರನು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಶ್ರಮ ವುಳ್ಳ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಕನೂ, ನಾರಾಯಣನು (ಪ್ರಪಿತಾಮಹ) ಆಲಂಕಾರಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದರು. 
ವಿಶ್ವನಾಥನ ತಂದೆಯು ಪುಷ್ಪಮಾಲಾ ಮತ್ತು ಭಾಷಾರ್ಣವವೆಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದು ವಿಶ್ವನಾಥನಿಂದಲೇ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವನಾಥನು ತನ್ನನ್ನು 
«ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣಚರಣಾರವಿಂದಮಧುವ್ರತ'ನೆಂದು ಕರೆದಂಕೊಂಡಿರಂವುದರಿಂದ ವೈಷ್ಣವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದರ್ಪಣ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವನಾಥನು ತನ್ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯಾರ್ಣವಕರ್ಣಧಾರ, ಧ್ವನಿಪ್ರಸ್ಥಾಪನ ಪರಮಾಚಾರ್ಯ, 
ಕವಿಸೂಕ್ತಿರತ್ನಾಕರ್ಕ ಅಷ್ಟಾದಶಭಾಷಾವಾರವಿಲಾಸಿನೀಭುಜಂಗ, ಸಾಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಕ, ಮಹಾ 
ಪಾತ್ರ ಕವಿರಾಜ, ಆಲಂಕಾರಿಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಸಂಗೀತವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯಾಧರ, ಕಲಾವಿದ್ಯಾವಕಾಲತೀ 
ಮಧುಕರ ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಉರಿಯಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರ:ವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವನಾಥನು 
"ಓರಿಸ್ಸ' ದೇಶದವನೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ, 


pe 


೧ ವಿಂಧ್ಯ ಮತ್ತ ಶ್ರೀಶೈಲಗಳ ನಡುವಣ ದೇಶ, 
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ವಿಶ್ವನಾಥನು ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಮಮ್ಮಾಟನಿಗಿಂತ 
ಈಚಿನವನು ; ಜಗನ್ನಾ ಥನು ರಸಗಂಗಾಧರದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಗನ್ನಾಥನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವನು. ಜಮ್ಮುವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೩೮೪ ರಲ್ಲ ರಚಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದರ್ಪಣದ ಒಂದು ಹೆಸ್ತಪ್ರತಿಯಂ ದೊರೆತಿದೆ, ದೊರೆಯಾದ ಮೊಹವ್ಮಾದ್‌ ಅಲ್ಲಾ ಉದ್ದೀನನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಒಂದಂ ಪದ್ಯವು ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತವಾಗಿದೆ.!. ಅಲ್ಲಾ 
ಉದ್ದೀನನು ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೩೧೬ ರಲ್ಲಿ ವಿಷಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸತ್ತನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಾಪರಂದ್ರೀಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರನಾದ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ (೧೫ ನೆಯ ಶತಕ) ಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದರ್ಪಣವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವನಾಥನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು. ವಿಶ ನಾಥನದಂ ಬಹುಮ:ಖವಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಅವನು ರಾಘವವಿಲಾಸ, 
ಕುವಲಯಾಶ್ಚಚರಿತ, ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದರ್ಪಣ, ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದರ್ಪಣವು ಕಾವ್ಮ ಪ್ರಕಾಶದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣವು ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಸಮಗ್ರವೂ ಆದ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ 
ರೂಪಕಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ವಿಶ್ವನಾಥನೇ 
ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ವೃತ್ತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಸುಲಭಗ್ರಾಹೈವೂ ಆಗಿದೆ, 
ಸ್ವತಃ ಕವಿಯಾವ್ದರಿಂದ ಅವನು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಪಾಕೃತ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಪಿತಾಮಹ, ಪ್ರಪಿತಾಮಹರ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ. 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಕೃಶಿಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಶಲಕ್ಷಣ, ಅರ್ಥವಿಧಗಳಂ, ರಸ, 
ಭಾವಂ, ನಾಯಕ, ಧ್ವನಿ, ರೂಪಕಗಳು, ದೋಷ, ಗಗಿಣ, ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಆನಂಧವರ್ಧನ, ವಂಮ್ಮಟ, ಮಂತ್ರ 
ಜಗನ್ನಾ ಥರಿಗೆ ದ್ವಿತೀಯಂ ಸ್ಥಾನದವನಾದರೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಮ್ಮಟನ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದ ಶೈಲಿಯು ಸುಲಭಗ್ರಾಹೈನಲ್ಲ ಜಗನ್ನಾಥನ ತಾರ್ಶಿಕ ಶೈಲಿಯು 
ಓದುಗರನ್ನು ಹೆದರಿಸಂವಂತಿದೆ ವಿಶ್ವನಾಥನ ಶೈಲಿಯಾವರೋ ಸರಳವೂ, ಸುಂದರವೂ, ಸುಲಭ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಇವನು ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಕಡೆ ಬೇರೆ ಆಲಂಕಾರಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾನೆ 


ವಿಶ್ವನಾಥನು ಶಬ್ದಾರ್ಥಯುಗಲವನ್ನುಕಾ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿಯಂನ್ನಾಗಲಿ. 
ರೀತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮವೆಂದೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 'ಮಕ್ಕಂ ರಸಾತ್ಮಕಂ 


೧ ಸಂಧಾ ಸರ್ವಸ ಹರಣಂ ವಿಗ್ರಹೇ ಪ್ರಾಣನಿಗ್ರಹಃ । 
ಅಲಾವದೀನನೃಪತಾ ನ ಸಂಧಿರ್ನ ಚ ವಿಗ್ರಹಃ ॥ ಸಾ-೪. 
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ಕಾವ್ಯಂ? ಎಂಬುದಂ ಅವನು ಹೇಳಿರುವ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ. ಇಲ್ಲಿ "ರಸ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ರಸಾದಿ' 
ಎಂದರ್ಥ, ಅವನು ದೋಷಗಳನ್ನು ರಸುಖಕರ್ಷಕಗೆಳೆಂದೂ, ಗ:ಹಾಲಂಕಾರರೀತಿಗಳನ್ನು 
ರಸೋತ್ಕರ್ಷಕಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಇದು ಗಂಣಾದಿಗಳಿಗಿರಂವ ಭೇದ 


“ಗಣಾಃ ಶೌರರ್ಯಾದಿವತ್‌, ಅಲಂಕಾರಾ 8 ಕಟಕಕಂಂಡಲಾದಿವತ್‌, ರೀತಯೋವಯಂನ 
ಸಂಸ್ಕಾ ನ ವಿಶೇಷವತ್‌, ದೇಹದ್ವಾ ರೇಣೇವ ಶಬ ಬರ್ಥದ್ವಾ ರೇಣತ ವ ಕಾವ ಸ್ಯೂತ ತ್ಮಭೂತಂ 
ರಸವಂಂತ್ಯ ರ್ಷಯಂತಃ ಕಾವ್ಯಸೆ ಸ್ಕೊ €ತ ೈರ್ಷಕಾ ಇತಂ ತೇ ೨೨ 


ವಿಶ್ವನಾಥನಂ ರಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಾಗ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಎಭಾವೇನ ಅನುಭಾವೇನ ತಥಾ 
ಸಂಚಾರಿಣಾ ವ್ಯಕ್ತಃ ರೃತ್ಯಾದಿಃ ಸ್ಥಾಯೀಭಾವಃ ರಸತಾವೇತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
"ವ್ಯಕ್ತೋ ದಧ್ಯಾದಿನ್ಕಾಯೇನ ರೂಪಾಂತರಪರಿಣತೋ ವ್ಯಕ್ತೀಕೃತ ಏವ ರಸೋನತುದೀಪೇನ 
ಘಟ ಇವ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧೋ ವ್ಯಜ್ಯತೆ ಎಂದಂ ವ್ಯಕ್ತ ಶಬ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವನ ಮತದಲ್ಲಿ ರಸವು " ಅಖಂಡಸ್ಮಪ ಪ್ರಕಾಶಾನಂದಚಿನ್ಮ! ಯಂ”, ಅವನು ಮಂನೀಂದ್ರ ಸಮ್ಮ ತ 
ವಾದ ವಶ್ಸಲರಸವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ರಸಸ್ಕಾಂಗಿತ್ವವಕಾಪ್ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ ಶೌ ರಾದಯೋ 
ಯಥಾ ಗುಣಾಃ ' ಎಂದು ಗುಣಸ್ವ ರೂಸ ವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿ ಮಾಧಂರ್ಯ, ಓಜಸ್ಸು, ಪ್ರ ಸಾದಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ "ಪದಸಂಘಟನಾ ರೀತಿರಂಗಸಂಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವತ್‌ 
ಉಪಕರ್ಶ್ರೀರಸಾಧೀನಾಂ' ಎಂದೂ ರೀತಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ವೈದರ್ಭೀ, ಗೌಡೀ ಪಾಂಚಾಲೀ 
ಲಾಟೀ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವನಾಥನ ವೂಗನಾದ ಅನಂತದಾಸನು «ಲೋಚನ' ವೆಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, ಮಹೇಶ  ರಭಟ್ಟ ನು * ವಿಜ್ಞಪ್ರಿಯಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ. ಗೋಪೀ 
ನಾಥನು *ಪ್ರಭಾ'ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣಕ್ಕೆ ರಾಮಚರಣ 
ಮತ್ತು ಮಥುರಾನಾಥಶುಕ್ಷರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇವೆ. ಆಚಾರ್ಯಕೃಷ್ಣಮೋಹನ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಯವರು " ಲಕ್ಷ್ಮೀ” ಎಂಬ ಉಪಯಃಕ್ವವೂ ವಿಸ್ತೃತವೂ ಆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


“ಯ್‌ 


ಭಾನಂದತ್ತ 


ಭಾನ:ದತ್ತನ ತಂದೆ ಗಣೇಶ್ವರ ; ದೇಶ ವಿವೇಹೆ. ಇವನ್ನು ಶ್ರಿ. ಶ. ೧೫೦೦ ಕ್ಕಿಂತ 
ಹಿಂದಿನವನು ಅಥವಾ ೧೫ ನಯ ಶತಕದವನು. ಭಾನಂದ್ಮನಂ ರಸಮಂಜರೀ. ರಸತರಂಗಣೇ 
ಅಲಂಕಾರತಿಲಕತ, ಗೀತಗೌರೀಶ, ಕುಮಾರಭಾರ್ಗವೀಯ ಮತ್ತು ಚಿಶ್ರಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಶೆ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ 


೧4 


ರಸಮಂಜರೀ, ರಸತರಂಗಿಣೀ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರತಿಲಕಗಳು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥೆಗಳೆ, ರಸ 
ಮಂಂಜರಿಯ ಬಹಳೆ ಭಾಗವು ನುಯಿಕೆಯರಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ, ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯಿಕ, 
ಸಖೀ, ದೂತೀ, ಶೃಂಗಾರನಾಯಕ ನಾಯ:ಕಸಹಾಯ.ಕರು, ಸ್ತಂಭಾದಿಸಾತಿ ಕ ಗಂಣಗಳು, 
ಶೃಂಗಾರವಿಧಗಳು ಮತ್ತ ವಿಪ್ರಲಂಭಾವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲ 
ಕತಣ್ಯೃವನ್ನುಸೂಚಿಸಿರುವ ಕೆಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದಂವು. 
ಈ ಕೃತಿಗೆ ಆನಂದಪಂಡಿತ, ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ, ಗೋಪಾಲ ಮುಂತಾದವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಸತರಂಗಿಣಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಟು ೭ಗಂಗಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಸ, ಭಾವಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ವಂತ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.! ಈ ಕೃತಿಗೆ ಗಂಗಾರಾವಂಚಾಡಿ, 
ಜೀವರಾಜ ಮಂಂತಾದವರಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲಂಕಾರತಿಲಕದಲ್ಲಿ ಐದು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. ಈ ಕೃತಿಯು ಗದ್ಯಪದ್ಯ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಗ್ರಂಥಕಾರನಂ ತನ್ನ ಮತ್ತೂ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ 5ಸ ರೂಪ, ಗಂಣ್ಯ; ಅಲಂಕಾರ, ರೀತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. 
ಭಾನಂದತ್ತನು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ರಸವು ಆತ್ಮ ; ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು ಕಾವೃಶರೀರ ; ಗತಿ ರೀತಿ, ವೃತ್ತಿ, 
ದೋಷಾಭಾವ, ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರಗಂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು: ಪ್ರಾಣ (ಉಸಿರು) ; 
ಅಭ್ಯಾಸವು ವಂನಸ್ಸೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದುನೆ. ರೀತಿಯು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ. ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯ, 
ಅಂತರ, ವೈಶೇಷಿಕವೆಂದಂ ವಿಭಾಗಿಸಿ, ಶಬ್ದಗಂಣಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯವೆಂದಣ, ಅರ್ಥಗುಣಗಳನ್ನ್ನ 
ಆಂತರವೆಂದೂ ಕರೆದು ಶ್ಲೇಷ ಮುಂತಾದ ೨೪ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ರೂಪಗೋಸಾ ಎಂ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದ ರೂಪಗೋಸ್ಟಾವಿಂಯ ಪೂರ್ವಜರು ಕಿ.ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದಂ ನೆಲಸಿದರಂ. ರೂಪನು ದಾನಕೇಲಿಕೌಮುದೀ (೧೪೯೫) 
ವಿದಗ್ರವರಾಧವನಾಟಕ (೧೫೩೨-೩), ಭಕ್ತಿರಸಾವೃೃತಸಿಂಧಂ (೧೫೪೧-೨), ಉಜ್ಜಲನೀಲ 
ಮಣಿ, ಉತ್ಕಲಿಕಾಮಂಜರೀ (೧೫೫೦) ಮಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಚೈತನ್ಯನ 
ಸವಂಕಾಲೀನನಾದ ರೂಪನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫ನೆಯ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯ ವ.ತ್ತು ೧೬ನೆಯ ಶತಕದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧ. 

೧ ಅವಗಾಹಸ್ವವಾಗ್ನೇವಿ ದಿವ್ಯಂ ರಸತರಂಗಿಣೀಂ । 

ಅಸ್ಮತ್ಸದ್ಯೇನ ಪದ್ಮೇನ ರಚಯ ಶ್ರುತಿಭೂಷಣಂ ॥ 


65 


ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತೀಯಂನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವ ಭಕ್ತಿರಸಾಮೃತಸಿಂಧೆ  ವಂತ್ರ್ತು ಉಜ್ಜ್ವಲ 
ನೀಲಮಣಿಗಳನ್ನು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇವುಗಳ ಸ್ಕೂಲಪರಿಚಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಜ್ಜ್ಹಲ ನೀಲಮಣಿಯ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಉಜ್ಜ್ವಲನೀಲಮಣಿಯ ಪ್ರಥಮಶ್ಲೋಕ. - 


ನಾಮೂಾಕೃಷ ರಸಜ್ಞಃ ಶೀಲೇನೋದ್ದೀಪಯಂನ್‌ ಸದಾನಂದವಕ್‌ । 
ನಿಜರೂಪೋತ್ಸವದಾಯೀ ಸನಾತನಾತ್ಮಾ ಪ್ರಭಾರ್ಜಯತಿ ॥ 


ಮಧಂರಾವತಿಯಂಂ ಭಕ್ತಿರಸದ ಸ್ಥಾಯಿ:ಭಾವವೆಂದೂ, ಆ ಸ್ವಾದಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಮಧಂರವೆಂಬ 
ಹೆಸರೆಂದೂ ಈ ಕೃತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. - 


ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣೈರ್ವಿಭಾವಾದ್ಕೈಃ ಸ್ವಾದ್ಯತಾಂ ಮಧುರಾರತಿಃ | 
ನೀತಾ ಭಕ್ತಿರಸಃ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ವಂಧುರಾಖ್ಯೋ ಮಂನೀಷಿಭಿಃ ॥ 


ಸ್ನೇಹ, ಮಾನ, ಪ್ರಣಯ, ರಾಗ, ಅನುರಾಗ, ವಂಹಾಭಾವಗಳಂ ಪ್ರೇವಂವಿಲುಸಗಳು- - 


ಬೀಜವಿಂಕ್ಷಂಃ ಸ ಚ ರಸಃ ಸ ಗಂಡಃ ಖಂಡ ಏವ ಸಃ । 
ಸ ಶರ್ಕರಾ ಸೀತಾ ಸಾ ಚ ಸಾ ಯಥಾ ಸ್ಕಾತಿ ತೋಪಲಾ 
ಅತಃ ಪ್ರೇಮವಿಲಾಸಾಃ ಸ್ಕುರ್ಭಾವಾಃ ಸ್ನೇಹಾದಯಸಂಣ ಷಟ್‌ ॥ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ. ಪವಿತ್ರ ಮತ್ತು ಸುಂದರವಾದಂದೆಲ್ಲವೂ ಶೃಂಗಾರವೇ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರ ಷ್ಟನು ಮಧುರಾರತಿಗೆ ವಿಷಯ (ಆಲಂಬನ); ಅವನ ವಲ್ಲಭೆಯರು ಆಶ್ರಯ, ಅಚೆಲವಾದ 
ರತಿಯಂ ಪ್ರೇವಂ, ಸಂಭೋಗಶೃಂಗಾರವು ಮುಖ್ಯ, ಗೌಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ತೊಡಿಸಿರುವ ರಸಸಿಧ್ಮಾಂತವೇಷವು ರವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಧಾವಿರಿಕ ಮತ್ತು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಹಸ್ಯತತ್ವವು ಲೌಕಿಕಪ್ರೇಮರೂಪದಿಂದ ಬೆಳಗಿದೆ. ಉಜ್ಜ್ವಲನೀಲವಣಿಗೆ 
ಜೀವಗೋಷಸ್ಟಾವಿಂಯು " ಲೋಚನರೋಚನೀ ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, ವಿಶ್ವನಾಥ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಂ « ಆನಂದಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರೂಪಗೋಸ್ಟಾಮಿಯಂ ನಾಟಕ ಕಂದ್ರಿಕೆಯಂ ಒಂದಂ ನಾಟ್ಯಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಂಟಂ 
ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯಸ್ಜರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ,  ವೈಷ್ಣವಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ತಗೆದುಕೊಳ್ಳಟಾಗಿದೆ. 


ಕೇಶವವಿಂಶ್ರ 


ಕೇಶವವಿಂಶ್ರನ ಅಲಂಕಾರಶೆಃಖರವು ಕಾರಿಕ್ಕಾ ವೃತ್ತಿ, ಮತ್ತೂ ಉದಾರಣೆಗಳೆಂಬ 
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ಮೂರಂ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಶೌದ್ಧೋದನೀಯು ಕಾರಿಕೆಗಳ ಕರ್ತೃವೆಂದು 
ಗ್ರಂಥಕಾರನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕಾರಿಕಾಕಾರನ ಹೆಸರೇ ಶೌದ್ಧೋದನಿಯೋ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾತ 
ಬೌದ್ದನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಶೌದ್ರೋದನಿಯ (ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ) ಕಾರಿಕೆ 
ಗಳಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆಯೋ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಂ ಕಷ್ಟ. ಶೌದ್ದೋದನೀಯ ವಂಶದಲ್ಲಿ 
ರಸವದ್ವಾಕ್ಯವು ಕಾವ್ಯ ವಂತ್ತು ರಸವು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಿತ ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಿಕೆ 
ಗಳಿಗೂ ವಾಗ್ಬಟಾಲಂಕಾರಕ್ಕೂ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿವೇಕಕಾರನಾದ 
ಮಹಿವಂ ಭಟ್ಟನ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ವಿಮರ್ಶಕರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ತರುವಾಯ 
ಈ ಕಾರಿಕೆಗಳ ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕೇಶವಮಿಶ್ರನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬ ನೆಯ ಶತವಕಾನವೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ. ಇವನಂ 
ಅಲಂಕಾರಶೇಖರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವ, ಕಾವ್ಯರತ್ನ ಮಂಂತಾದ ಏಳು ಕೃತಿ 
ಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದೂದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಲಂಕಾರಶೇಖರದಲ್ಲಿ ೮ ರತ್ನಗಳು ಮತ್ತು ೨೨ ಮರೀಚಿಗಳೂ ಇವೆ; ಈ ಮರಿಚಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ, ದೋಷ, ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರ, ರಸ, ಭಾವ, ನಾಯಕ, ನಾಯಿಕೆ 
ಮಂಂತಾದ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತ್ವ, ಉದಾತ್ತತ್ವ, 
ಪ್ರಸಾದ. ಉಕ್ತಿ, ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ ಐದು. ಶಬ್ಧಗುಣಗಳನ್ನೂ ; ಭುವಿಕತ್ವ, ಸುಶಬ್ದತ್ವ 
ಪಯಾಯೋಕ್ತಿ, ಸಂಧರ್ಮಿತಾ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅರ್ಥಗುಣಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಂ ಗುಣಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಂತ್ರವೆಂದಂ ತಿಳಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಗುಣಗಳೆಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕೇ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೆಂದು ಕೇಶವವಿಂಶ್ರನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ೧೮ನೆಯ ಮರೀಚಿಯಂಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದ ಸಾವಿರದವರೆಗಿನ ಸಂಖ್ಯಾವಾಚಕಗಳನ್ನೂ, 
ಶಬ್ದೋಪಾಯಂಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ೧೯ನೆಯ ವಂರೀಚಿಯಲಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಕಾಪೂರಣವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕವಿಕರ್ಣಪೂರ 


ಕವಿಕರ್ಣಪೂರನ ತಂದೆ ಶಿಬಾನಂದಸೇನ ; ಗುರಂ ಶ್ರೀನಾಥ. ಕವಿಕರ್ಣಪೂರನಂ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೨೪ ರಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನಪಲ್ಲಿಯಲ್ಲ ಜನಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಚೈತನ್ಯ 
ಚರಿತಾಮೃತ, ಚೈತನ್ಯಚರಿತೋದಯ. ಅಲಂಕಾರಕೌಸ್ತುಭ ಮಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥವಾದ ಅಲಂಕಾರಕೌಸ್ತುಭದಲ್ಲಿ ಹತ್ತೂ ಕಿರಣಗಳಿವೆ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಕಲಕ್ಷಣ, ಧ್ವನಿ, ರಸ, ಭಾವ, ಗುಣ, ಅಲಂಕಾರ, ರೀತಿ, ದೋಷ ವಂಂಂತಾದಂವು 
ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾದಿದೆ. 
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ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತ 


ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನು ಏಕುವಲಿ;, ಅಲಂಕಾರಸರ್ವಸ್ವಸಂಜಿ:ವಿನೀ: ಮತ್ತು ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ 
ಯಶೋಭೂಷಣಗಳಿಂದ ಶೊ ೇಕಗ೯ನ್ನು ಉಟ್ಟರಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತವಠಾನ 
ಕಿಂತ ಈಚಿನವನು. ಕ್ರಿಶ. ೧೭ನೆಯ ಶತಮನದ ಜಗನ್ನಾಥನು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನನ್ನ. 
ಉಗ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನೀಲಕಂಠವಿಜಯಂಚಂಪುವಿನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೩೭) ಕತನೃವಾದ 
ನೀಲಕಂಠದೀಕ್ಷಿತನನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೆನ್ನೆರಡಂ ವರ್ಷ ವಯಂಸ್ಸಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನು 
ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದನೆಂಬ ಪ್ರವಾದವಿದೆ. ಪ್ರಥವಂವೆಂಕಟನ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೦೧.೨ರ ಶಾಸನವು 
ದೊರೆತಿದೆ, ಶಿವಾನಂದಯತಿಯಂ ಅಪ್ಪಯ್ಯದಿಃಕ್ಷಿತನ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣಸುತ್ತಿಗೆ ಬರೆದಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿಕನ ಜಾತಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.  ನೀಲಕಂಠದೀಕ್ಷಿತನ 
ಶಿವಲೀಲಾರ್ಣವ ಕಾವ್ಯವು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನಂ ೭೨ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಬದಂಕಿದ ನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕಾಲೇನ ಶಂಭುಃ ಕಿಲ ತಾವತಾಪಿ ಕಲಾಶ್ಚತುಷ್ಟಷ್ಠಿವಿಂತಾ $ ಪ್ರಣಿನ್ಯೇ । 
ಠಾ 
ಣು 


೨ $ 
ಪ್ತತಿಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಸವಣಃ ಪ್ರಬಂ ಧಾಜ ಛತಂ ವೃಧಾಬಿಪ್ಪಯದೀಕ್ಷಿತೇಂದರಃ ॥ 


(DE 


ಈ ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೫೪-೧೬೨೬ ಎಂದಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನು ನೂರಾರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ; 
ಕವಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನೂ ಆಗಿ ಶಾಶ್ವತಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಅವನ ಕೃತಿಗಳು ವೃತ್ತಿ 
ವಾರ್ತಿಕ, ಕಂವಲಯಾನಂದ, ಚಿತ್ರಮೀವಕಾಂಸಗಳು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು. ವೃತ್ತಿವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
ವಂರಂ ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಧಾ ಮತ್ತೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಗಳನಲ್ಲ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕುವಲಯಾನಂದವು ಉಪಮಾ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ ಒಂದಂ 
ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ಇದು ಚಂದ್ಧಾಲೋಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ನೂರು ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಾಲೋಕದ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನೀ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ, ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರಂವ ಹದಿನೈದಂ 
ಅಲಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಂತ ಕಾರಿಕೆಗಳನ:, ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಂವಲಯಾನಂದದ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳೆರಡೂ ಬಂದಿವೆ. ಅಪ್ಪಂ ದೀಕ್ಷಿತನಂ ವೆಂಕಟಪತಿಯಂ ಆಜ್ಞೆಯಿಂಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವ ರೀತಿಗಳಂ ಆಕರ್ಷ('ವಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಆಯ್ದ೦್ದ ಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಕುವಲಯಕಾನಂದದ ಕೆಲವು ಮುಂದ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಚಿರಂಜೀವಿ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನ ಕಾವ್ಯವಿಲಾಸದ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ, 
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ಚಿತ್ರ ವೀಮಾಂಸೆಯಂ ಹೊಳ ವಕಾದರಿಯ ಪ್ರೌಢ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲೂ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಕೆಳಗೆ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭವಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿ, ಗ:ಣೀಭೂತವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಗಳಂಬ ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸ್ಕಿ ತಾನು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


“ಶಬ್ದಚಿತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಾಯೋ ನೀರಸತ್ವಾನ್ನಾತ್ಮಂತಂ ತದಾದ್ರಿಯಂತೇ ಕವಯಃ, ನವಾತತ್ರ 
ವಿಚಾರಣೀಯ ಮತೀವೋಪಲಭ್ಯತ ಇತಿ ಶಬ್ದಚಿತ್ರುಂಶವುಂಪಹಾಯಾರ್ಥಚಿತ್ರವಿಂವಕಾಂಸಾ 
ಪ್ರಸನ್ನವಿಸ್ತೀರ್ಣಾ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ | 


ಚಿತ್ರಮೀವರಾಂಸೆಯ ನಂದ್ರಿತ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಮಾ, ಉಪಮೇಯೋಪಮಾ,ಅನನ್ನಯ 
ಮುಂತಾದ ಔಪಮ್ಯ ವಂೂಲಕವಾದ ೨೨ ಅಲಂಕಾರಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಂ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯು ನಿಂತಂಹೋಗಿದೆ. ಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸೆಯ ಖಂಡನ ಗ್ರಂಥವಾದ ಜಗನ್ನಾಥನ 
ಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸಾಖಂಡನವೂ ಅಪಹ್ನುತಿಯಂವರೆಗೆ ದೊರೆತಿದೆ. ಅಲಂಕಾರ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಕೃತಿಯಂ ಬೆಳೆದಿರುವ ರೀತಿಯಂನ್ನು ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಉಪಮೈಕಾ ಶೈಲೂಷೀ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಾ ಚಿತ್ರಭೂವಿಕಾಭೇದಾನ್‌ | 
ರಂಜಯಂತಿ ಕಾವ್ಯರಂಗೇ ನೃತ್ಯಂತೀ ತದ್ವಿದಾಂ ಚೇತಃ ॥ 
ಮಂದ್ರಿತಪ್ರತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪದ್ಯವು ಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸೆಯಂ ನೀಡಂವ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಪೃರ್ಥಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸಾ ನ ವಂದೇ ಕಸ್ಯ ವಕಾಂಸಲಾ 1 
ಅನೂರುರಿವ ಘವರ್ಕಾಂಶೋರರ್ಧೇಂದುರಿವ ಧೂರ್ಜಟೇಃ ॥ 
ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನಂ ನಾಂದೀ, ಸೂತ್ರಧಾರ, ಪೂರ್ವರಂಗ ಮುಂತಾದ ನಾಟಕಾಂಶಗಳನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸುವ "ಲಕ್ಷಣರತ್ನಾವಲೀ”' ಯೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರಂವುದಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಜಗನ್ನಾಥ 


ಜಗನ್ನಾಥನ ತಂದೆ ಪೆಮುಭಟ್ಟಿ ತಾಯಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀ. ಇವನು ತೆಲಂಗಾಣದ ವೆಂಗಿನಾಡು 
(ವೆಂಗಿನಾಟ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. ಇವನ ತಂದೆಯಂ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
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ತ್ತಿ 


ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ಧಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು, ಜಗನ್ನಾಥನಂ ತನ್ನ ತಂದೆ 
ಶೇಷವೀರೇಶ್ಚರರೀದ ವೇದಾಂತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನ ವಳಾಡಿದನ:. ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಷ ಇವನನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸಿದನು. 
ಥನು ಡೆಲ್ಲಿಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತಾರುಣ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದನು. ಇವನು 
ವೃಗಳಾದ «ಆರಫವಿಲಾಸ' ದಲ್ಲಿ ನೂರ್‌ಜಹಾನನ ಸೋದರನೂ ಷಾಜಹಾನನ ಆಸ್ಥಾನ 
ತನೂ ಆದ ಆಸಫನನ್ನೂ. "ಜಗದಾಭರಣ?'' ದಲ್ಲಿ ಷಾಜಹಾನನ ಮಗನಾ ದದಾರಾ 
ನನ್ನೂ, *ಪ್ರಾಣಾಭರಣ' ದಲ್ಲಿ ಕಾಮರೂಪದ ದೊರೆಯಾದ ಪ್ರಾಣನಾರಯಣನನೂ 
ಪ್ರಶಂಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗನ್ನಾಥನಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಯವ್ವನ ತರ.ಣಿಯಾದ ಲವಂಗಿಯ ಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತನಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ, 
ಕೊನೆಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಳುಗಿ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆವಕಾಡಿದನೆಂದೂ ಒಂದು ಪ್ರವಾದ 
ಎದೆ. ಆಸಫನಂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೪೧ ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದನಂು. ಷಾಜಹಾನನಂ ೧೬೨೮ ರಿಂದ 
೧೬೫೮ರವರೆಗೆ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿದನು. ಜಗನ್ನಾ ಥನು ಜಗತ್ಸಿಂಹೆ (೧೬೨೮-೧೬೫೪) 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣನಾರಾಯಣ (೧೬೩೩-೧೬೬೬)ರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜಗನ್ನಾಥನಂ ಬರೆ 
ದಿರುವ *ಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸಾಖಂಡನ'ದ ಒಂದು ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯು (೧೬೫೨-೫೩) ದೊರೆತಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗನ್ನುಥನ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭ನೆಯ ಶತವಣನವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹುದು. 
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ಜಗನ್ನಾಥನು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನಾಗಿರದೆ ಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು, ಇವನು ರಸಗಂಗಾಧರ 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಮೀಮಾಂಸಾಖಂಡನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷತರ « ಚಿತ್ರವಿೀವಕಾಂಸಾ ' ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ 
"ಚಿತ್ರಮೀವಣಂಸಾಖಂಡನ ವು ಅಪಹ್ನುತಿಯವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ದೊರೆತಿದೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌವಂಂದಿಗೆ 
ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತರೆಂ ಬರೆದಿರುವ "ಪ್ರೌಢವಂನೋರಮಾ? ಎಂಬ ಬೃಹದ್ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಖಡಿ 
ಸಲು ಇವನಂ “ಮನೋರಮಾಕಚಮರ್ದನ (ಮರ್ದಿನೀ) ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಭುನಿನೀವಿಲಾಸ, ಯಂಮಂನಾವರ್ಣನಚಂಪೂ, ಗಂಗಾಲಹರಿ ಮುತಾದಂವು 
ಇವನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು, ಜಗನ್ನಾಥನ ಕಾವ್ಯಶೆ ಲಿಯಂರ ಸುಂದರ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕ, ಇವನ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದು. ಇವನಿಗೆ ತನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯರಚನಾಪುತಿಭೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ವಿಶ್ವಾಸವಿದ್ದಿತು. । 


೧ ಫ್ರೀವಾಜ್‌ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಭಿಕ್ಷೋರಥಿಗತಸಕಲಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಪ್ರಪಂಚಃ 
ಕುಣಾದೀರಾಕ್ಷಪಾದೀರಪಿ ಗಹನಗಿರೋ ಯೋ ವಂಹೇಂದ್ರಾದವೇದೀತ್‌ । 
ದೇವಾದೇವಾಧ್ಯಗೀಷ್ಟ ಸ್ಮರಹರನಗರೆ: ಶಾಸನಂ ಜೈವೀನೀಯಂಂ 
ಶೇಷಾಂಕಪ್ಪಾಪ್ತಶೇಷಾವಂಲಭಣಿತಿರಭೂತ್ಸರ್ವ ವಿದ್ಯಾಧರೋ ಯಃ ॥ 

ರಸಗಂಗಾಧರ. 
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ರಸಗಂಗಾಧರವು ಒಂದು ಪ್ರೌಢವಾದ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥ. ತಾರ್ಕಿಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿ 
ಆಳವಾದ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಷ್ಟವಾಗಿ::ವಂತೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ, ಶರಂವಾಯ ಅದನ್ನು 
ಸಾವಯವಎವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಅಗತ್ಯವಿರಂವ ಕಡೆ ಪ್ರಾಚಿನಾಲಂಕಾರಿಕರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ:ಗಳನ್ನೂ 
ವಿಚಾರಎರಾಡಿ, ತನ್ನವೇ ಆದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಿಸಲುಗಿದೆ ೩ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಂ 
ಸುಲಭವೂ ಸರಳವೂ ಪ್ರಭಾದಯುತವೂ ಆಗಿದ್ದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ತೀಕ್ಷ್ಣವೂ ಆದ ಚರ್ಚೆಗೆ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಿಚಾರವುಳ್ಳ ಜಗನ್ನಾಥನು ಪ್ರಸಿದ ರಾದ ಪ್ಲಾ ್ರಿಜೀನಾಲಂಕಾರಿಕರನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಲಂ ಹಿಂಜರಿಯ:ವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಧ್ವನ್ಯುಲೋಕ, ಕುವಪ್ಯಪ್ರಕಾಶ, ಅಲಂಕಾರ 
ಸರ್ವಸ ಶಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳನು ಸ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ಖಂಡನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿರ್ಣಯದ ದೃಷ್ಟಿಯೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮಾತಿಯೂ, ಪ್ರತಿಭೆಯೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ನೋವಾಗದ ಭಾಷೆಯೂ ಇವೆ, ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷೆತರ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಟುವಾದ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 


ರಸಗಂಗಾಧರದ ಎರಡು ಆನನಗಳು ಮಾತ್ರ ದೊರೆತಿವೆ... ಎರಡನೆಯ ಆನನವು 
ಉತ್ತರಾಲಂಕಾರದವರೆಗೆ ಉಪಲಬ್ದವಿದ್ಧಿ ಅಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದಂ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಯಂ ನಿಂತುಹೋಗಿದೆ. ವಂಲಕ್ಕಾಗಲೀ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಲೀ ಸವರಾಪ್ತಿವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ರಸಗಂಗಾಧರದಲ್ಲಿ ಐದು ಆನನಗಳಿರಬೇಕೆಂದೂ ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಪ್ರಥಮ ಅನನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯಹೇತಂ, ಕಾವ್ಯವಿಧಗಳು, ರಸ_ಭಾವಾದಿಗಳಂ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳನ್ನೂ ; 
ದ್ವಿತೀಯ ಆನನದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿವಾಚ್ಕಾರ್ಥನಿಯಾಮಕಗಳಂ, ಅಭಿದಾ-ಲಕ್ಷಣಾಗಳು ವಂತ್ತು 
ಉಪಮಾದಿ ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನು (೭೦) ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 








೧. ಅ) ಅಲಂಕಾರಾನ್‌ ಸರ್ವಾನಪಿ ಗಲಿತಗರ್ವಾನ್‌ ರಜಯೆತು | 


—ರಸಗಂಗಾಧರ 
ಆ) ಮನನತರಿತೀರ್ಣವಿದ್ಯಾರ್ಣವೋ ಜಗನ್ನಾಥಪಂಡಿತನರೇಂದ ಶ್ರ | 
—ರಸಗಂಗಾಧರ. 
೨. ನಿರ್ವಾಯಂ ನೂತನಮಂದಾಹರಣಾನಂರೂಪಂ 
ಕಾವ್ಯಂ ವಂಯಕಾತ್ರ ನಿಹಿತಂ ನ ಪರಸ್ಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ | 
ಕಿಂ ಸೇವ್ಯತೇ ಸಂಮನಸಾಂ ವರಿನಸಾಪಿ ಗಂಧಃ 
ಕಸ್ತೂರಿಕಾಜನನಶಕ್ತಿಭೃತಾ ವಂಗೇಣ ॥ 
—ರಸಗಂಗಾಧರ, 


1! 
7 


ಜಗನ್ನಾಥನು ಶಬ್ದಾರ್ಥಯಂಗಲವನ್ನು ಕಾವ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನಂ "ರಮಣೀ 
ಯಾರ್ಥಪ್ಪತಿಪಾದಕಃ ಶಬ್ದಃ ಕಾವ್ಯಂ” ಎಂದು ಕುವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. “ಕಾವ್ಯಘಟ 
ನುನುಕೂಲಶಬ್ದು ರ್ಥೊಪಸ್ಥಿತಿ'ಯು ಪ್ರತಿಭೆ, ಈ ಪ್ರತಿಭೆಯೇ ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಹೇತು. 
ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ, ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯಮ, ಅಧಮವೆಂದು ಕಾವ್ಯವು ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಜಗನ್ನಾಥನ 
ಗುಣಗಳು ವಂರೆಂಬ ಮತವನ್ನೂ ,ಹತ್ತೆಂಬ ಮತವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೮ನೆಯ ಶಕಮಾನವ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನು (ನಾಗೋಜಿಭಟ್ಟ) ರಸಗಂಗಾಧರಕ್ಕೆ 
"ವಂರ್ಮ ಪ್ರಕಾಸ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನವನ್ನು, ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 


ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕವಿಚಂದ್ರನಂ ಚಿಕಿತ್ಸಾರತ್ನಾವಲಿ:, ಕುವ್ಯ್ಮಚಂದ್ರಿಕಾ 
ಎಂಬ ಅಲಂಕಾರಗ್ರಂಥಗಳನಲ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಇವನಂ ಕಾವ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಖಂ ೧೫ ಪ್ರಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಮಾರು ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ವೇತಾಂಬರಜೈನರಾದ 
ಅರಿಸಿಂಹ ಮತ್ತು ಅಮರಚಂದ್ರರು “ಕವಿತಾರಹಸ್ಯ'ವನ್ನೂ, ದೇವೇಶ್ವರನು "ಕವಿಕಲ್ಪಲತಾ' 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮ ಮತ್ತು ೧೯ನೆಯ ಶತವಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ 
ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಇವೆ. ಕೇವಲ ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಅಭಿನಯಂಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಇವೆ. 
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೨ 


ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 


ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯಂ ವ್ಯಾಕರಣಶುಸ್ತ್ರವು ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತಾತವೂ ರ ಲಸ್ಪರ್ಶಿಯೂ ಆಗಿ 
ಚೆಳೆದಿದೆ. ಭಾರತದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಯಾವ ಭಾಗದನ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ ಇಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಶಾಖೆಗಳು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮ನೆಯ ಶತವಠಾನದ ಅುತ್ಮದವರೆಗೆ ಸಂಮಾರು 
೩೦೦ ಗ್ರಂಥಲೇಖಕರ ಹೆಸರಂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅವರು ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಒಂದು 
ಸಾವಿರವನ್ನು ಮೀರಂತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಊಲಗ್ಗಂಥಗಳು. ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಕಾನರೂಪ 
ವಾದವು. ಕೆಲವು ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯಾವಿಸ್ತಾರ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗಂಭೀರವಾದ ವಿಚಾರಪರಂಪರೆಗಳೂ ಭಾಷೆಯ ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣ ವಿಧಾನಗಳೂ ಘನಿಷ್ಠವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳೂ ಅಚ್ಚರಿಯನ್ನುಂಟಂ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅವಂೂಲ್ಯವಾದ ಇಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಯಾವ ಜನಾಂಗವಾದ ರೂ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಪಡಬಹುದಂ. ಆಧಂನಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ವಂಹೆತ್ತರವಾದ ಉಪಕಾರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ನಿಸ್ಸಂಕೋಚವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದಮ 

4. 

ಸಂಸ್ಕೃತವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದವಂ ಯಾವಾಗ ಆಯಿತೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಂವುದಂ ಶಕ್ಕವ 
ಅತಿಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಖುಗ್ಹೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಂ ದೊರೆಯುತ್ತ 


ಪತಂಜಲಿ ತನ್ನ ಮಹಾಭಾಷ್ಕದ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು ೩ನೇ ಶತವರಾನ) ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಖುಜ್ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 


ಲ, 
[ee] 
ಬ. 


೧. ಚತ್ವಾರಿ ಶೃಂಗಾ ತ್ರಯೋ ಅಸ್ಯ ಪಾದಾಃ.... (ಯ. ೪-೫೮-೩) 

೨. ಚತ್ವಾರಿ ವಾಕ್‌ ಪರಿಮಿತಾ ಪದಾನಿ Wu (ಯಂ. ೧.೧೬೪. ೪೫) 
೩. ಉತತ್ವಃ ಪಶ್ಯನ್ನ ದದರ್ಶ ವಾಚಂ ಮ (ಖಂ. ೧೦-೭೧-೪) 
೪, ಸಕ್ರವಿಂವ ಶಿಶಉನಾ ಪುನಂತೋ .. (ಖಂ. ೧೦-೭೦-೨) 
೫, ಸಂದೇವೋಃಸಿ ವರಂಣ (ಬು. ೮೬೯.೧೨) 
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ತೈತ್ತಿರಿ:ಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ "ವಾಗ್ದೈಪರಾಚ್ಕ ವ್ಯಾಕೃತಾವದತ್‌ | ತೇ ದೇವಾ ಇಂದ್ರಮಬ್ರ್ರೂವನ್‌ 
ಇವಕಾಂ ನೋ ವಾಚಂ ವ್ಯಾಕಂರ್ವಿತಿ | ತಾಮೀದ್ರೋ ವಂಧ್ಯತೋವಕ್ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಕರೋತ್‌' 
(೬-೪-೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ""ತುಮಖಂಡಾಂ ವಾಚಂ ಮಧ್ಯೇ ವಿಚ್ಚೆದ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರತ್ಕಯವಿಭಾಗಂ ಸರ್ವತ್ಪಾಕರೋತ್‌'' ಎಂದಂ ಸಾಯಣ ಭಾಷ್ಯವಿದೆ ಗೋಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾಂತರ್ಗತವಾದ ಧಾತು, ಪ್ರಾತಿಪದಿಕ, ಮಂಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳ ನಿರ್ದೇಶವಿದೆ | 
ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ (೧.೭.೩). ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಲ್ಲಿರಂವ “ಸಪ್ತಧಾ ವೈ ವಾಗಐದತ್‌' (೭ ೭), ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಂವಾಗ ಭಟ್ಟಿ ಭಾಸ್ಕರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಧೂ-ಎಂದರೆ "ಸಪ್ತವಿಭಕ್ತಯಂ8” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ವೈದಿಕ ಪದಪಾಠದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರಶ್ಥಯ, ಧ:ತಂ- ಉಪಸರ್ಗ, ಸವರಾಸದ ಪೂರ್ವಪದ..ಉತ್ತರಪದಗಳ 
ಭಾಗ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿತ್ತು ಕ್ರಿ ಪೂ, ೮೦೦ಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಧಿ, ಣತ್ವ, 
ವಿಚಾರಗಳು ಆತ್ಮನೇಭಾಷ, ಪರಸ್ಮೈಭಾಷ ಮಂಂತಾದ ಸಂಜ್ಞಾಶಬ್ದಗಳೂ 
ೂರಕುತ್ತವೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಒಂದಂ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವ್ಯಾಕರಣಗಳೆನ್ನಬಹ.ದು, 


ಜಡ 
GL 


© 
ಆ) 


ನಿರಂಕ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಶಬ್ದನಿರ್ವರ್ಚವು ಧಾತ:_ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಷ್ಟ. ಯುಾಸ್ಕನಂ (ಕ್ರಿ, ಪೂ. ಸಂ. ೭೦೦) ತನ್ನ ನಿರಂಕ್ತದಲ್ಲಿ ನಾಮ, ಆಖ್ಯಾತ, ಉಪಸರ್ಗ, 
ನಿಪಾತಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ «ಭಾವಪ್ಪಧಾನಮಾಖ್ಮಾತಂ. ಸತ್ತ್ವ 
ನಾಮಾನಿ' ಎಂದಂ ನಾವಾಖ್ಯಾತಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, ಕೃತ್ತದ್ದಿ ತಸಮಾರ್ಸ:ಳನ್ನ್ನ 
ಉಲ್ಲೆ:ಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲನಾವಂಗಳೂ ಆಖ್ಯಾತಜನ್ಯಗಳೆಂಬ ನೈರುಕ್ತಸಮಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ! ಯಾಸ್ಕನಂ. ಸಾಮ:ದಾಯಿಂಕವಾಗಿ ವೆ _ಯಾಕರಣರನ್ನೂಕಿ ವೈಯಾಕರಣನಾದ 


ಶುಕಟಾಯನ್ನನ್ನೂ ನಿರ್ದೆಶಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ನಿರಂಕ್ತಕಾಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಕರಣವು 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಧಾನದಿಂದ ಕ್ರವಃಬದ್ಧವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ಬಿ 


೧ ಓಂಕಾರಂ ಪ ೃಚ್ಛಾವಂ, ಕೋಧಾತುಃ ಕಿಂ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕಂ, ಕಿಂ ನಾಮಾಖ್ಯಾತಂ, ಕಿಂ 
ಲಿ”ಗಂ, ಕೆಂ ವಚನಂ. ಕಾ ವಿಭಕ್ತಿಃ, ಕಃ ಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಕಃ ಸ್ತ ಆರ ಉಪಸರ್ಗೋಃ ನಿಪಾಶಃ, 
ಕಿಂ ವೈವ್ಮಾಕರಣಂ, ಕೋ ವಿಕಾರಃ, ಕೋ ವಿಣರೀ, ಕತಿ ಮಾತಃ, ಕತಿವರ್ಣಃ, 
ರಶ್ಯಕ್ಷರಃ ಕತಿ ಪದಃ, ಕೂ ಸಂಯೋಗಃ, ಕಿಂ ಸ್ಥಾನಿನಾದಾನುಪ್ರದಾನಾನುಕರಣಂ 
,. (ಗೋ. ಬ್ರಾ. ಪೂ. ೧-೨೦) 

೨ ತದ್ಯಾನ್ಯೇಕಾನಿ ಚತ್ವಾರಿ ಪುಜಾತಾನಿ ನಾಜಣಖ್ಯಾತೆ ಚೋರ್ಪ್ಟನಿಪಾತಾಶ್ಚ 
ತ:ನೀವಕಾನಿ ಭವತಿ (ನಿರು. ೧-೧-೮) 

೩ ನಿರು, ೨.೨.೬. ೨.೨.೧೦ 

೪ ಆಖ್ಯಾತಜಾನಿಃತಿ ಶಾಕಟಾಯನಃ ನೈರಂಕ್ತಸವ. ಯಶ್ಚ (ನಿರು, ೧-೧೨. ೨). 

೫ ನ ಸರ್ವಾಣೀತಿ ಗಾರ್ಗೊೋೋ ದೈಯಾರೆಣಾನಂಂ ಚೈಕೆೇ (ನಿಂ ೧.೧೨. ೨) 
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ನಿರಂಕ್ಷಕಾರನಾದ ಯಾನಸ್ಕನು ( 


ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೮೦೦ ರಿಂದ ೭೦೦) ಬಳಸಿರುವ ಕೆಲವು 
ಸಂಜ್ಞಾಶಬ್ದಗಳು ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟುದಧ್ಯಾಯಿ.ಯಲ್ಲಿ 


ಲಿ ಬೆ ರೆಯಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 


ನಿರಂಕ್ರ ಷ್ಟಾಥ್ಯಾಯಿಃ 
ಕುರಿತ ಣಿಜ:ತ 
ಚರ್ಕರೀತ ಯಜಖ್‌ಲುಗಂತ 
ಚಿಕೀರ್ಷಿತ ಸನ್ನಂತ 
ವ್ಯಂಜನ ವಿಶೆ: ಷಣ 


ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಥಮಾ, ದಿ _ತೀಯಾದಿ ವಿಭಕ್ತಿಗಳು, ಸಮಾಸ, ಅವೃಯೀಭಾವ. ತತ್ಪುರಂಷ 
ಮೊದಲಾದುವು, ಕೃತ್‌, ತದ್ದಿ ತುವಂಂತಾದವು ಪ್ರಾಚಿ:ನ ಸಂಜ್ಞೆಗಳ:ಗಿದ್ದು ಪಾಣಿನಿಯು ಅವು 
ಗಳನ್ನೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ತದಶಿಷ್ಯಂ ಸಂಜ್ಞಾಪ್ರಮಾಣತ್ಕಾತ್‌ (ಅಷ್ಟಾ. ೧.೨.೫೩), 
ಮಂಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳೂ. ಸಹ ಪಾಣನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ವೈಯಾಕರ ಣರಿದ್ದರಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತವೆ.  ಯಾಸ್ಕನಿಗೂ ಪಾಣಿನಿಗೂ ನಡುವೆ ಕೆಲವು ವೈಯಾಕರಣರು ಇದ್ದಿರಬೆ.ಕೆಂದೂ 
ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಕನಿಷ್ಠ ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಅಂತಂವಿದ್ದಿರಬೆ:ಕೆಂದೂ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ಬೋಪದೇವನಂ ತನ್ನ ಕವಿಕಲ್ಪದ್ರುಮಂದಲ್ಲಿ, 


ಇಂದ ಶ ೦ದ ಕಾಶಕೃ ತ್ಸ್ನಾಪಿಶಲೀ ಶಾಕಟಾಯಂನಃ | 


ಖ್‌ ಈ 
ಪಾಣಿನ್ಶಮರ ಜೈನೇಂದ್ರಾ ಜಯಂತೃಷ್ಟಾದಿಶಾಬ್ದಿಕಾ ಃ ॥ 
೨ ಉಟ ಎ 


ಎಂದು ಎಂಟು ಜನರನ್ನು " ಆದಿಶಾಬ್ದಿಕರಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಂದ್ರಶಾಖೆ 
ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ, ವರರಂಚಿ, ವ್ಯಾಡಿ, ಇಂದ್ರದಶ್ತರು ಇಂದ್ರ ಶಾಖೆಯವರೆ: ದು ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾಲಾಪ (ಕಾಂಶಂತ್ಥ ): ವು ಐಂದ್ರಶಾಖೆಯದೆಂದಂ ಪಂ॥ ತಾರಾನಾಥರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಕಚ್ಚಾ ಿಯನನ ಪ ಪಾಳವ್ಯುಕರಣವೂ, ಪ್ಲಾತಿಶಾಖ ಗಳೂ ಐಂದ್ರವಾ ಕರಣಾನು 
ಸಾರಿಗಳಂದಂ ಡಃ॥ ಬರ್ನೆಲ್‌ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚಂ. ನೆಂದರೆ, ಚಂದ್ರಗೋಮಿಂ ಯೋ, 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ. ಅಪಿಶಲಿ, ಶಾಕಟಾಯನರ ಗ್ರಂಥ ದೊರಕಿಲ್ಲ ಕುಶಿಕಾಕ:ರನಿಗೂ ಕೈಯ:ಟನಿಗೂ 
ಇವುಗಳ ಪರಿಚಖಯವಿತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ 1 ಇನ್ನು ಅಮರಜೈನೇಂದ್ರರಂ ಪಾಣಿನಿಯ 
ಅನಂತರಬವರು. ಅಮರನ ವ್ಯಾಕರಣ ನಮಗೆ ದೊರಕಿಲ್ಲ. 


ಲಾ 


೧ ಕಾಶಿಕಾ (೪-೨-೬೫, ೫-೧-೫೮). ಕೈಯಟ (೫-೧-೨೧) 
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ಬಿ 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ 


ಪ್ರಯೋಗಾರ್ಹವಾದ ಸಾಧುಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದಾಗುವ ಮಂಖ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಅಪಾರವಾದ ವ್ಯಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಕಾತವಾಗಿರಂವ ನಾಮಪದಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಭೇದಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯಲಂ ವ್ಯಾಕರಣವೇ ಮುಖ್ಯಸಾಧನ. ಭಾಷೆಯನ್ನು ವಿವಿಧವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಈಡಂವಣಡದೆ 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ ಬಲ್ಲದ್ದು ವ್ಯಾಕರಣವೇ, ಇವಲ್ಲದೆ 
ರಕ್ಷೂ, ಊಹೆ, ಆಗಮ, ಲಾಘವ, ಅಸಂದೇಹ-ಎಂಬಿವು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳೆಂದು ವಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಇದರ ವಿವರಣೆ ಹೀಗೆ- 


೧, ರಕಾ:- ರಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ ವೇದರಕ್ಷಣೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರ.ವ ಅನೇಕ ಶಬ್ಧ 
೨ ಲ * wh ೦೨ 7 ೦ 
ರೂಪಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅದುಹ್ರ ಅದಂಹತ 
ನಿಗ್ರಾಭಃ ನಿಗ್ರಾಹಃ 
ಕರ್ಣೇಭಿಃ ಕರ್ಣೈಃ 

ಸಂತು ಪಂಥಾಃ ಸಂತು ಪಂಥಾನಃ 


ಎಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ವ್ಯಾಕರಣ 
ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿವವರು ಇವು ಅಪಶಬ್ದಗಳೆಂದು ತಿದ್ದಿಬಿಡಬಹುದಂ. ಆಗ ವೇದದ ಆನಂ 
ಪೂರ್ವಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗೊಂಡಿತು, ಹಾಗಾಗದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸುವುದು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಯೋಜನ. 


೨ ಊಹ ;- -ಯಾಗಪ್ಪಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಉಂಟು. ಉದಾ :-"ಅಗ್ನಯೆಂ 
ತ್ವಾಜುಷ್ಟಂ ನಿರ್ವಪಾವಿಂ? ಎಂಬ ಮಂತ್ರವಿದೆ, ಇದಂ ಅಗ್ನಿಗೆ ಚರುವನ್ನರ್ಪಿಸುವಾಗ 
ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರ. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಚರುವನ್ನರ್ಪಿಸುವಾಗ ಇದನ್ನೂ ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಊಹಿಸಿ 
ದೂಾರ್ಪಡಿಸಬೇಕು. *ಅಗ್ನಯೇ' ಎ:ಬುದನ್ನು "ಸೂರ್ಯಾಯ ' ಎಂದು ಊಹಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಊಹೆ ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. 


೧ ರಕ್ಷೋಹಾಗವ:ಲಘ್ಹಸಂದೇಹಾಃಪ್ರಯೋಜನಂ (ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕ) 
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೩, ಆಗಮ: ಆಗಮವೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. ವೇದವನ್ನು ಷಡಂಗಸಹಿತವಾಗಿ ಕಲಿಯಂಬೇಕೆಂದಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯಂಟು, ವ್ಯಾಕರಣವು ಷಡಂಗಗಳಲ್ಲೊಂದು ಇವನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಚನ 
ಏರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣವು ಪ್ರಯೋಜನ. “ಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಫಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಯೋಜಕ- ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಆಗಮವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಆವಶ್ಯಕ. 


೪, ಲಾಘವ (ಲಘಂ)-ವಿಪುಲವಾದ ಶಬ್ದರಾಶಿಯನ್ನರಿಯಲು ವ್ಯಾಕರಣವೇ 
ಲಘುವಾದ ಉಪಾಯ. ಈ ಲಾಘವ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ, 


೫, ಅಸಂದೇಹ-ಕರ್ಮಧಾರಯ., ಬಹುವ್ರೀಹಿ-ಮೂಂತಾದ ಸವಕಾಸಭೇದಗಳಿಂದ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ವಿಭಿನ್ನವಾಗ:ತ್ತದೆ, ಪೀತಾಂಬರ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಧಾರಯವಾದರೆ ಪೀತವಾದ 
ಅಂಬರವೆಂದೂ (ಪೀತಂ ಚ ತತ್‌ ಅಂಬರಂ ಚ), ಬಹುವ್ರೀಯಾದರೆ ಪಿತಾಂಬರಧಾರಿಯೆಂದೂ 
(ಪೀತ ಮಂಬರಂ ಯಸ್ಯ ಸಃ) ಅರ್ಥವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಸಮಾಸಗಳಿಗೆ ಉದಾತ್ತಾದಿಸ್ವರಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಂತ್ತವೆ, ಸ್ವರದಿಂದ ಯಾವ ಸವಕಾಸವೆಂದಂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ 
ದಂತೆ, ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ, 


ಮೇಲ್ಕಂಡ ರಕ್ಷೋಹಾದಿಪ್ರಯೋಜನಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಘವವಕಾಶ್ರವೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ಉಳಿದವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು, ಇವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಆನುಷಂಗಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು 
ಪಂತಜಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಾಗಂವ ಯಾವ ಅನರ್ಥಗಳಂಂಟೋ 
ಅವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಯೇ ಈ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು. ಅಪಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದರೆ ಜನರಂ ನಿಂದ್ಯ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಪಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ದಾರ್ಥವು ತೋರಿ ಅನರ್ಥವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅಧರ್ಮುವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವುಗಳ ನಿವಾರಣೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು, 


ವ್ಯಾಕರಣ ದರ್ಶನ 


ಭಾಷೆಯ:ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಸರಿಯಾದ ರೂಪವನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಭಾಷೆಯು ವಿಕೃತವಾಗ 

ದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸ ವುದೇ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಭಾರತೀಯ ವೈಯಾಕರಣರ 

ಚಿಂತನ ಈನ್ಟೂ ಮುಂಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದದ ತಾತ್ಮಿ ಕನ ರೂಪ. ಆಥ್ಥ, ಶಬಾರ್ಥಗಳಿಗಿರ:ವ 
ಇ ರ ೦ ೨ನ ಜ ॥ ಎ 

ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ-ಇವೂ ಚಿಂತನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ: ಗಳಾದ ದ್ರ, ಶಬ್ಧವೆಂದರೇನಂ? ಆದಂ ನಿತ್ಯವೆ 

ಅನಿತ್ಯವೆ ? ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯ:ವಿಭಾಗ ವಾಸ್ತವವೇ ?- ಕೃಶಕವೇ? ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಕಾರಗಳು ? 

ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧಯಾವುಮ? ಕ್ರಿಯಾ ಕಾಲ ಸಂಖ್ಯು ಮೊದಲಾದ 
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ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ಯಾವುದಂ? ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅರ್ಥ ಯಕಾವುದಂ? ಕ್ರಿಯಾಕಾಲಾದ್ಯ 
ರ್ಥಗಳ ಸ ರೂಪವೇನು? -ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಚಿಂತನೆಗೆ ಒಳಗಾದವು, ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಕರಣಶ್ವ್ರಾದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಬೆಳೆದವು. 


ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನವು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನದಂ. ಯರಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವೆ... 
ಅನಿತ್ಯವೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವಿದೆ, ಭಾವಪ್ರಧಾನವಕಾಖ್ಯಾತಂ.ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನಾನಿ ನಾವಕಾನಿ ” ಎಂಬ 
ಯಾಸ್ಕೋಕ್ತಿಯಂ. ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಾಂಶವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂೂ, ಕಾತ್ಕಾಯಂನನ ವಾರ್ತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುಟವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿ 
ಸಂತ್ತವೆ. ವ್ಯಾಡಿಯ ಲಕ್ಷಶ್ಲೋಕಾತ್ಮಕಮದ ಸಂಗ್ರಹೆವು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಗಂಪ್ರವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಪತಂಜಲಿ ತನ್ನ ಮಹಾಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರಂ ಇಂಥ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಭರ್ತ,ಹರಿಗೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ ೪೦೦) ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಈತನ ವ್ಮಾಕಪದೀಯಂವು ಇಂದಿನ ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ ಈ 
ದರ್ಶನದ ವಿವರಣಕಾರರಲ್ಲಿ ವೃಷಭೆಡೇವ, ಪುಣ್ಯರಾಜ, ಹೇಲಾರಾಜ, ಮಂಡನಮಿಪ್ರ: 
ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತ, ಕಾಂಡಭಟ್ಟ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಕ ಶರಂ ಪ್ರಮಂಖರಂ, ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರಂ 
ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆದಲ್ಲಿ ಪಾಣನೀಯದರ್ಶನ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಪಾಣಿನಿಯ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ದಾರ್ಶನಿಕಾಂಶಗಳು ವಿಕಾಸಗೋಡಿವೆ 
ಯೆಂಬುದೂ ಇತರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಬ್ದಪ್ಪಕ್ರಿಯಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸೀವಿಂತಮುಗಿದೆಯೆಂಬುದೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು. 

ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವೇದವೇ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. “ಓಮೀತ್ಯೇತದಕ್ಷರವಿಂದಂ ಸರ್ವಂವಾಗೇವ 
ವಿಶ್ವಾ ಭುವನಾನಿ ಜಜ್ಞೆ €, ಓಂಕಾರ ಏವ ಸರ್ವಾ ವಾಕ್‌। ಸೆ ೈಷಾಸ್ಟ ಎರ್ಶೋಷ್ಮಭಿರ್ವ್ವಜ್ಯಮಾನಾ 
ನಾನಾರೂಪಾ ಭವತಿ, ವಾಚಂ ಧೇನುವ:ಂಪಾಸೀತ' ಮಂಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿ:ದ ಈ ದರ್ಶನವು 
ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 

ಶಬ್ದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದಂ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದು. ಅಖಂಡವಾದದ್ದೂ. ಅದರಿಂದ ವಿಸ್ತದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. | ಯಾವುದನ್ನು ಜನರು ಉಚ್ಚರಿಸ:ತ್ತುರೋ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೆಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೋ, ಯಾವುದನ್ನು ಶೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದ: ಆಕಾಶದ ಗುಣವೆಂದೂ ತಾರ್ಕೀಕರಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅದಂ ವೈಯಾಕರಣದ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕರೂ ತಾರ್ಕಿಕರೂ 
ಶಬ್ಧವೆನ್ನುವುದಂ ವೈಖರೀನಾದಎನ್ನು ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವಾದರೋ ವೈಖರೀನಾದದಿಂದ ಅಜ್ಜಿವ್ಯಂಗ್ಯ 


ವಾ 


೧ ಅನಾದಿನಿಧನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶೆಬ್ದತತ್ತ ಒಂ ಯಂದಕ್ಷರಂ | 
ವಿವರ್ತತ್ಮೇರ್ಥಭಾವೇನ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋ ಯೆತಃ | 
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ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಖರೀನಾನವು ವರ್ಣವಂಯುವಾದದ್ದ. ವರ್ಣಗಳಂ ಹೇಗೆ ಜನಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೆಂಂದರೆ : * ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಯೊಡಗೂಡಿ, ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದು, ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರೇರೆಪಿಸುತ್ತಾನೆ ದುನಸಲ್ಸಿ ದೇಹಸ್ಥವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅಜಂ 
(ಮೂಲಾಧಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿರ:ವ) ವಾಯುವನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಯಂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಮೇಲೇರಿ ಮೂರ್ಧಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಭಿಹತವಾಗಿ ಬಾಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆ.1 ಕಂಠ, ತಾಲು, ಮೂರ್ಧ, ದಂತ, ಓಷ್ಕ, ನಾಸಿಕಾ, ಜಿಹಾ ಮೂಲ ಎಂಬ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಂತರ ಎಂಬ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ಹಂಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಸ್ಥಾನಭೇದ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನ ಭೇದಗಳೇ ವಿಭಿನ್ನವರ್ಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. 


ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಭು. ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರ ಇ ವಜತನಃಡಲು ಇಚ್ಛೆಯಾದಾಗ. ಶಿಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ವಾಯು ಆದನ್ನು ಮೂಲಾಧಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೈಕೃಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮೂಲಾಧಾರದಲ್ಲಿ: ವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ಪರಾವಾಕ್‌ ? ಎಂದ) ಹೆಸರಂ. ಇದು ಸ್ಪಂನಶೂನ್ಯ ನಿರ್ವಿ 
ಕಲ್ಪಕಸವಪಣಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ. ಇದೇ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮೆ. ಆಮೇಲೆ 
ನಾಭಿಷರ್ಯಂತವಾಗಿ ಮೇಲೆದ್ದ ವಾಯುವಿನಿಂದ ಸಂತ್ಯೃತವಾಗಿ ನಾಭಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ 
" ಪಶ್ಯಂತಿ? ಎನಿಸಿಕೆ.ಇಳ್ಳುತ್ತದೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ಪಂದ ಉಂಟು. ಇದು ಯೋಗಿಗಳ ಸವಿ 
ಕಲ್ಪಕ ಸಸೂಾಧಿಗೆ ಗೆಳೀಚತ. ಅನಂತರ ಹೃದಯ :ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಮೇಲೆದ್ದ ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ನಾದವಂಯವಾದ ವಾಕ" ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ * ಐಂಧ್ಯವರಾ ' ಎದಿಸಿಕೊಳ: ತ್ತಿದೆ. ಇದು ವ್ಯಕ್ತೃವಿನ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ನೋಚರವೂ ಸ್ಪಂದಯಕ್ತವೂ ಆಗಿರ. ತ್ತದೆ. ಆವೊ:ಲೆ ಆದೇ ವಾಯು ಬುಯನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಕಂಠತಾಲ್ವಾದಿಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಅಲುಗಿಸಿ, ವೈಖರೀವುಕ್ಕನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಂಜಿಸಂತ್ರದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಿಟಿವಾದ ಸ್ಪೇದ ಉಂಟಂ ದೀಪದಿಂದ ಪ್ರಭೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, ಮಧ್ಯಮಾ ವೈಖರಿ 
ಗಳಿಂದ ನಾದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭೆ ತನಗೆ ನಿವಿ:ತ್ತವಾದ ದೀಪವದನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸ:ವಂತೆ 
ಈ ನಾದವು ವಂಧ್ಯವಕಾ ವೈಖರಿಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಾದದಿಂದ ವ್ಯಜ್ಯವಕಾನ 
ವಾದ "ವ.ಧ್ಯಮಾ ವಾಕ್‌' ಸ್ಫೋಟವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಿಂದ ವಕ್ತ, ವಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಬೋಧವ:। :ನವುದೋ ಆದಂ ಸ್ಫೋಟ ವೆ ಖರೀ 
ನಾದದಿಂದ ಅದು ಸ್ಫುಟತರವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ಸಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಮೋಧನಎನ್ನುಂಟುವರಾಡುತ್ತದೆ. 


K ವಿವಕ್ಷಂ:ಕಾ I 


೧. ಆತ್ಮಾಬಂದ್ದಾ ಸಖಂತ್ಯಾಥಾನನ್‌ ಮನೋ ಂಂಕ್ತೆ 
3೨ ॥ 


ನೂ ಕಾ::ಾಗ್ದಿ ವಹಂತಿ ಸ ಪ್ರೇರಲಯಂತಿ ಮಾರುತ 


ಪಾಣಿನೀಯೆ ಶಿಕ್ಷಾ 
೨ ಸ್ಪುಟಿನರ್ಥಃ ಆನೇನೆ:ತಿ ಸ್ಫೋಟಿಃ-ಸೆಬ್ಟೋಟಿಸೆ ಸೃರ್ಥಮಿಶಿ ವಾ ಸ್ಫೋಟಃ. 


ನಾದವ್ಯಂಗ್ಯಮದ ಈ ಸ್ಫೋಟವೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶಬ್ದ, ಈ ಸೋಟವೇ ನಾಲ್ಕು ವಕಾತ್ಛಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ ವಾ, ವೈಖರಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವೈಖರೀ 
ನಾದವು ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದು ಈ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ ; ಕಿವಿಯಿಂದ 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ವರ್ಣಸಮ:ದಾಯಂವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಲೌಕಿಕರೂ ಶಬ್ದವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವೈಯಾಕರಣರು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ ಇದಲ್ಲ. ಈ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯವೂ ವರ್ಣಾತ್ಮಕ 
ವಲ್ಲದ್ದೂ ಅಖಂಡವೂ ಆದದ್ದು ಶಬ್ದ. ಅದೇ ಸ್ಫೋಟ; ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮೆ ಅದಂ ವರ್ಣವಂಯ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವರ್ಣರೂಹಿತವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಲಂ ಶಕ್ಕವಲ್ಲ 
ಕೇಳಲೂ ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ವರ್ಣಗಳಿಂದ ವೃಂಜಿಸಬಹಂದು. ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಂ. 
ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವಾದ ಈ ಸ್ಫೋಟ ಇರತಕ್ಕ೦೦್ಹ ಒಂದೇ. ವ್ಯಂಜಕವರ್ಣಗಳ ಭೇದದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ 
ಶಬ್ದಗಳಿರಂವಂತೆ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧವಾದ ಸ್ಫಟೀವು ನಾನಾಬಣ್ಣಗಳ ವಸ್ತು 
ಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ನಾನಾವರ್ಣಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ, ಒಂದೇ ಮುಖವು ಕತ್ತಿ, 
ಕನ್ನಡಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ, ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ವರ್ಣಗಳೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂಂದ ನಾನಾಶಬ್ದರೂಪವಾಗಿ ತೋರಂತ್ರವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘಟಶಬ್ದದೀದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸ್ಫೋಟವು ಗಡಿಗೆಯಂನ್ನೂ ಪಟ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಅದೇ ಸೊ ಟಿ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಫೋಟವು ಎಂಟು ಬಗೆಯಾದರೂ? ಅಖಂಡವಾಕ್ಕ ಸ್ಫೋಟವು ಶಾಬ್ದಿಕರಿಗೆ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಮತವಾಗಿದೆ.3 " ಗೌಃ ವ್ರಜಂ ಗಚ್ಛತಿ ” ಎಂಬುದು ಅಖಂಡವಾದದ್ದು. ಇದರಲ್ಲಿ 
೧. ಈ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳೂ ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರೊಕ್ತಗಳೆಂದೂ ಪಶ್ಯಂತೀ. ಮಧ್ಯವಕಾ 
ವೈಖರೀ ಈ ಮೂರು ವಕಾತ್ರ್ರ ವೈಯಾಕರಣಸಂವಂತವೆಂದೂ ಪಂ॥ 
ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಂಣ ಶುಕ್ಲರಂ ವಾಕ್ಕಪದೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾಂಡದ ಭಾವಪ್ರದೀಪವೆಂಬ 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. (ಪು. ೯೬೯೭) ನಾಗೇಶಭೆಟ್ಟನು ನಾಲ್ಕೂ 
ಭೇಧಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿರಿ ಲಘು 
ವಂಂಜೂಷಾ, ಪ.ಲ. ವಂಂಜೂಷಾ, ಸೊ ಶೀ ಟವಾದ, ವೈಯಾಕರಣಭೂಷಣಸಾರ. 
೨. ವರ್ಣಸ್ಫೋಟ, ಪದಸ್ಫೋಟ, ವಾಕ್ಕಸ್ಫೋಟ, (ವೈಕ್ತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ), ವರ್ಣಸ್ಫೋಟ 
ಪದಸ್ಫೋಟ ವಾಕ್ಯಸ್ಟೋಟ (ಜಾತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ), ಅಖೀಡಪದಸ್ಟೋಟ, 
ಅಖಂಡವಾಕ್ಕಸ್ಫೋಟ ಇವು ಎಂಟಂ, ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತ್ಯಯಂ. ಅರ್ಥಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿಯಂ: ಪ್ರಕ ೃತಿ ವಂತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿದೆಯೆಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಸ್ಟೋಟ, ಹೀಗೆಯೆ ಉಳಿದವು. 
೩. ವಾಕ್ಯಸ್ಫೋಟೋಂತತಿನಿಷೈರ್ಷೆಃ ಕಿಷ್ಕತೀತಿ ಮತಸ್ಥಿತಿಃ 


ಇಗಿ 


ವಯರುಪದಗಳಿವೆಯೆಂಂಬಂದಾಗಲಿ. ಪದದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಂ ವಿಭಾಗವಾಗಲಿ, ಗಕಾರ ಔಕಾರ 
ಎಸರ್ಗ-ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣವಿಭಾಗವಾಗಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ1. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಲೋಪ, ಆಗಮ, ಆದೇಶ-ಮೊದಲಾದಂವು ಕಾಲ್ಪನಿಕ. 


ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧ ನಿತ್ಯವಾದದ್ದೂ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವು ಶಬ್ದಾ ನಂವಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರತೀಠವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅಗ್ನಿ” ಎಂದಂ 
ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದಾಗ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದಾಗ 
ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿಶಬ್ದವೂ ಸ್ಫುರಿಸಂತ್ತದೆ2, ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವುದಂ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧ, ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾದ ಶಕ್ತಿ (ವೃತ್ತಿ) ಇದೆ. ಇದಂ ಅಭಿಧಾ, 
ಲಕ್ಷಣಾ, ವ್ಯಂಜನಾ ಎಂದು ವರಂ ವಿಧ. 


ವೆ  ಖರೀನಾದದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸ್ಕೊ ಟದ ನಿಜಸ ರೂಪವೇ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ. ಅದೇ 
ಪ್ರಣವ. ಅದು ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಜೀವಭಃವದಿಂದ ಇದೆ. ಅದನ್ನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕವನಃ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕಹೊಂದಿ ಮಂಕ್ಚನುಗುತ್ತಾನೆ. ಅದರ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನೋಪಾಯತಿ. 


ಸ್ಫೋಟವಾದ, ನಾವಕಾರ್ಥ-ಸಂ::ರ್ಭ_ತಿಜರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರ, ರಕ್ತಿನಿರ್ಣಯ, ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಪ್ರಕಾರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಎಿಭಾ:ದಲ್ಲಿ ಸೇರತಕ್ಕವು. ಈ ವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶೈಲಿ 


೧ ಪದೇ ನ ವರ್ಣಾ ವಿದ್ಯಂತೇ ವರ್ಣೇಷ್ಟವಯಂವಾ ನ ಚ | 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಪದಾನಾಮಂತ್ಯಂತಂ ಪ್ರವಿವೇಕೋ ನ ಕಶ್ಚನ ॥ 
--ವಾಕ್ಯಪದೀಯಃ ಬ್ರ. ೭೩ 
೨ ಅನಂಮಿದ್ದವಿಂವ ಜ್ಞಾ ನಂ ಸರ್ವಂ ಶಬ್ದೇನ ಭಾಸತೇ 
೨ -ವಾಕ್ಕ.ಬ್ರ್ಯ ೧೨೩ 


p 
೩ 1. ವಂಹತಾ ದೇವೇನ ನಃ ಸಾಮ್ಯಂ ಯಥಾಸ್ಕಾದಿತ್ಮೇಯಂ ವ್ಯಾಕರಣಂ 


ಏಕಃ ಶಬ್ದಃ ಸಬ್ಯೂಗ್‌ಜ್ಞಾತಃ ಸಂಷ್ಕುಪ್ರಯಕ್ತಃ ಸ್ವರ್ಗೇ ಲೋಕೇ 
ಕಾವಂಧಂದ್‌ ಭವತಿ 
—ಮ. ಭಾಷ್ಯ (ಪಸ್ಪಶಾಹ್ನಿಕ) 
3. ತದ್‌ವ್ಮಾಕರಣಮಾಗವ್ಮೂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಚ ತಿ 
—ವಾಕ್ಕ. ಬ್ರ, ೨೨ 
4. ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಣಿ ನಿಷ್ಟಾತಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಚ್ಛತಿ 
೨ .ಅಭಿಯಂಕ್ರವಚನ 
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ಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಉದ್ದಾಮ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬೆಳೆದಿವೆ. ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಿಭಾಷಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳು ವಿರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, 
ಕ್ರಿ.ಪೂ.ಸಂ ೬ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮ನೇ ಶಶಮಾನದ ವರೆಗೆ ಸುವಕರು ೨೪೦೦ 
ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ ಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೈಯಾ 
ಕರಣರ ಮತ್ತು ಅವರು ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ನಮಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ವ್ಯಾಕಂಣವೆಂದರೆ 
ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ (ಕ್ರಿ.ಪೂ.ಸ:. ೬೦೦). ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ವೆ `ಯಾಕರಣ 
ರಿದ್ದರೆಂನಂ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ:ಯಿ:ಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರುಚಾಂ, ಉದಿ:ಚಾಂ, ಆಚಾರ್ಯಾಣಾಂ 
-ಎಂದು ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯನಿರ್ದೇಶವಲ್ಲದೆ ಹತ್ತೂಜನ ವೈಯಾಕರಣರ ವಿಶೇಷನಿರ್ದೇಶವು 
ಅಷ್ಟಾ  ಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯಿಂದ ಸ್ಮೃತರಾದ ಅವರು ಯಾರೆಂದರೆ : ಆಪಿಶಲಿ, 
ಕಾಶ್ಯಪ, ಗಾರ್ಗ, ಗಾಲವ, ಚಾಕ್ರಿವರ್ವುಣ, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಶಾಕಟಾಯನ, ಶಾಕಲ್ಮ ಸೇನಕ 
ವಂತ್ತು ಸೊ ್ಸಿಟಾಯನೆ. 


ಪಾಣಿನಿಯು ಉಲ್ಲೇಖಿಸದಿದ್ದರೂ ಇತರರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂವ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಯಾ 
ಕರಣರ ಹೆಸರು ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ ; ಭಾಗುರಿ, ಪೌಷ್ಠರಸಾದಿ. ಕುಣಿ. 
ಶಂತನು, ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ, ವಕಾಧ್ಯಂದಿನಿ, ರೌಢಿ, ಶೌನಕ, 'ಗೌತ್ರ ತವು ಮತ್ತ ವ್ಯಾಡಿ. 


ವ್ಮಾಡಿಯಂ ಸಂಗ್ರಹೆವೆಂಬ ಲಕ್ಷಶ್ಲೋಕಾತ್ಮಕವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು!. ದಾಕ್ಷಾ 
ಯಂಣನೆಂದ: ವಾಡಿಯ ಗೋತ್ರನಾಎಂವಾಗಿತ್ತು 2, ಇದು ವ್ಯಾಕರಣ ದರ್ಶನಕೆ 4 ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಗ್ರಂಥವಾಗಿರಬೇಕು. ಪುರಂಷೋತ್ತಮದೇವನ ಭಾಷಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಪ್ಪಕ್ತಿಯೆಂಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವ್ಯಾಡಿಯ ವಂತವು ಊಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ.3 ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಡಿಯು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂಗೆ 





೧ 1) ಸಂಗ್ರಹೇ ಏತತ್‌ ವ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಪರೀಕ್ಷಿಶಂ-ನಿತ್ಯೋವಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ಕಾರ್ಯೋವೇತಿ 
.--(ಮಹಾಭಾಷ್ಯ- ಪಸ್ಟಶಾಶ್ನಿ ಕ) 
2) ಸಂಗ್ರಹೋ ವ್ಯಾಡಿಕೃತೋ ಲಕ್ಷಶ್ಲೋಕಸಂಖ್ಯೋ ಗ್ರಂಥ ಇತಿ ಪ ಸಿದ್ಧಿ : 
-_-ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ, ಉದ್ಯೋತ (ಪನ್ನ ಸಶ್ನಾಹಿಕಿ) 
೨ “ಶೋಭನಾ ಖಲು ದಾಕ್ಷೂಯೆಂಣಸ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಸ್ಯ ಕೃತಿ ; 
—ವಂಹಾಭಾಷ್ಯ ೨-೩-೬೬ 
೩ ಇಕಾಂ ಯೆಣ್‌ಭಿರ್ವ್ಯವಧಾನಂ ವ್ಯಾಡಿಗಾಲವಯೋರಿತಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ (೬-೧-೭೦) 
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ಒಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದೂ ಊಹಿಸಲಂ ಆಧಾರ ಉಂಟಃ!. ಈಶನ ಗ್ರಂಥ 
ಯಾವು ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಈ ವೈಯಾಕಲಣರಲ್ಲಿ ಯಾರಂ ಪಾಣಿನಿಯಿಂದ ಸ್ಮೃತರಾಗಿರಂವರೋ ಅವರು ಪ್ರಾಚೀನ 
ರನ್ನಬಹುದು. ಪಾಣಿನಿಯಿಂದ ಅನುಲ್ಲಿಖಿಕರಾದವರಲ್ಲಿ ಅರ್ವಾಚೀನರೂ ಇರಬಹಂದು. 
ಇವರಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೪೦ ಆಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರು ದೊರೆಯಂಂತ್ತದೆ, ಅವರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಾದರೂ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಾಗಿರಬೇಕಂ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ದಿಕ್ಸೂಚಿಯಾಗಿದೆ. 


ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರನಂ ಗೌರವದಿಂದ ಊಲ್ಲೇಖಿಸಂವ ವ್ಯಾಡಿಕೃತ ಸಂಗ್ರಹವು ಈಗನಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಆಘಾತವೇ ಸರಿ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭರ್ತೃಹರಿಯಂ 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯಂದಲ್ಲಿ. 


ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಂಕ್ಷೇಪರುಚೀನಲ್ಪವಿದ್ಮಾಪರಗ್ರಹಾನ್‌ | 
ಸಂಪ್ರಾಪ್ಯ ವೈಯಾಕರಣಾನ್‌ ಸಂಗ್ರಹೇಸ್ತವಂಂಪಾಗತೇ ॥ 


ಎಂದಂ ವಿಷಾದದಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಪಾಣಿನಿಸಂಪ್ರದಾಯ 


೧ ಪಾಣಿನಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸಂ. ೬೦೦) 


ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂಯಂನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಪಾಣಿನಿಯಂ ಕೀರ್ತಿ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಜ್ಮಯಂದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರತಿಷ್ಮಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಂ ಭಾಷೆಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರೀಕಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಸದೃಶವೂ ಆಗಿದೆ. ಫ್ರಿಕಾಂಡಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪುರಂಷೋತ್ತವಂದೇವನಂ 


(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಪಾಣಿನಿಗೆ ಆಹಿಕ, ದಾಕ್ಷೀಪುತ್ರ, ಪಾಣಿನ, ಶಾಲಂಕಿ, ಶಾಲಾ 


೧ 1 ರಸಾಚಾರ್ಯಃ ಕವಿರ್ವ್ಯಾಡಿಃ ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮೈಕವಾಜ್ಮ ನಿಃ । 
ದಾಕ್ಷೀಪ್ರತ್ರವಚೋವ್ಯಾ.ಖ್ಯಾಪಟಂವಿಂೀವಕಾಂಸಕಾಗ್ರಣೀ ॥ 
— ಸಮಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಕೃಷ್ಣಚರಿತಪುಸ್ತಾವನೆ 
2 ಶ್ರೋಭೂತಿವ್ಮಾಡಿಪ್ರಭೃತಯಃ “ಶ್ರ್ಯಕಃಕಿತಿ' (ಅಷ್ಟಾ, ಇ) ಇತ್ಕತ್ತ ದ್ವಿಕಕಾರಕ 
ನಿರ್ದೆ:ಶೇನ ಹೇತಂನಾ ಚಕನ್ಕಭೂತೋ ಗಕಾರಃ ಪ್ರಶ್ಲಿಷ್ಟ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ 
— ನ್ಯಾಸ ೭.೨.೧೧ 
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ಶುರೀಯಂ-ಎಂಬ ಪಯರ್ಕಾಯ ನಾವಂಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಣಿನ್‌ ಎಂಬುವನ ವಂಶದವನು 
ಪಾಣಿನಿ ಅಥವಾ ಪಾಣಿನ ಇವನ ತಾಯಿ ದಾಕ್ಷಿ. ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ಶಲಂಕು ಎಂದಿರ 
ಬೇಕು. ಶಾಲಾತಂರ ಎಂಬ ಗ್ರಾವಂ ಈತನ ಪೂರ್ವಜರ ವಾಸಸ್ಮಾನವಾದ್ದರಿಂವ ಇವನು 
ಶಾಲಾಶ:ರೀಯ!, ಇದಂ ಈಗ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಪೆಶಾವರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಲಾಹುರ್‌' 
ಎಂಬ ಗ್ರಾಮ. ಶಾಲಾತಂರವಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಆತನ ಒಂದು ಪ್ರತಿವೆಂ ಇತ್ತೆಂದು 
ಚೀನಯಾತ್ರಿಕ ಹೊಎನ್‌ತ್ಲಾಂಗನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೦೦) ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿರಂವ 
ಒಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯನ್ನು ಸಿಂಹವು ಕೊಂದಿತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ತ್ರಯೋದಶಿಯ ದಿನ 
ಪಾಣಿನಿಯು ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥನಾದನೆಂದಂ ಆ ದಿನವನ್ನು ಅನಧ್ಯಯನವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವೈಯಾಕರಣರಲ್ಲಿ ಉಂಟು. ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಗುರು ವರ್ಷಾಚಾರ್ಯನೆಂದೂ 
ವಾರ್ತಿಕಕಾರ ಕಾತ್ಯಾಯನ, ವ್ಯಾಡಿ, ಇಂದ್ರದತ್ತರಂ ಪಾಣಿನಿಯ ಸತೀರ್ಥರೆಂದೂ ಕಥೆ ಇದೆ. 
ಪಾಣಿನಿಯಂ ತಪಸ್ಸಮಾಡಿ ಶಿವನಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದನೆಂದೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಗ್ರಹಕಾರನಾದ ವಾಡಿಯನ್ನು ದಾಕ್ಷಾಯ:ಣನೆಂದು ಪತಂಜಲಿಯಂ 
ಕರೆದಿರುವುದದಿಂದಕಿ. ದಾಕ್ಷೀಪುತ್ರನಾದ ಪಾಣಿನಿಗೆ ವ್ಯಾಡಿಯಂ ಮಾತೃಬಂಧುವಾಗಿರಬಹಂದು. 
ಕೌತ್ಯ ಎಂಬುವನಂ ಪಾಣಿನಿಯ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿರಬಹುದುಃ. 


ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲ 
ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ತಂಂಬ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಅವರಂ ಹೇಳಂ 
ವಂತೆ ಪಾಣಿನಿಯಂ ಕಾಲ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ... 
೧. ಶ್ರೀ ಎಸ್‌, ಕೆ. ಬೆಲಾ ಲ್‌ಕರ್‌ - ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ. 
೨. ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ಜಿ. ಭಂಡಾರಕರ್‌ ಮತ್ತು ಗೋಲ್ಡ್‌ಸ್ಟಕರ್‌ - ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೮ನೆಯ 


at 
ಶತವಣನ. 
೩. ಶ್ರೀ ವಿನ್ಸೆಂಟ್‌ಸ್ಮಿತ್‌ - ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತವಣಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ, 
೪, ಶ್ರೀ ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ - ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫ನೆಯ ಶತಕ. 


೧. “ಶಾಲಾತಂರೋ ನಾವಂ ಗ್ರುಮಃ | ಸೋಭಿಜನೋಸ್ಥೆ ತಿ ಶಾಲಾತಂರೀಯಂಃ 
ತತ್ರಭವಾನ್‌ ಪಾಣಿನೀ' (ಗಣರತ್ನ ಮಹೋ. ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೧೪೦). "ಯೆತ್ರ 
ಪೂರ್ವೆೈರಂಷಿತಂ ಸೋತಭಿಜನಃ' 
೨ “ಸಿಂ ಹೋವ್ಯಾಕರಣಸ್ಮ ಕರ್ತುರಹರತ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಪ್ರಿಯಾನ್‌ ಪಾಣಿನೇಃ' 
(ಪಂಚ, ಮಿತ್ರ. ಶ್ಲೋ. ೩೬) 
೩ "ಶೋಭನಾ ಖಲು ದಾಕ್ಷಾಯುಣಸ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಸ್ಯ ಕೃತಿ? (ಮ. ಭಾಷ್ಯ. ೨-೩-೬೬) 
೪ ಉಪಸೇದಿವಾನ್‌ ಕಾತ್ಯಃ ಪಾಣಿನಿಂ (ಮ. ಭಾಷ್ಮ. ೩-೨-೧೦೮) 
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೫. ಶ್ರೀ ಪ್ರೊ. ಕೀತ್‌ ವಂತ, ಡಾ| ವುಸುದೇವಶರಣ ಅಗ್ರವಾಲಾ- - 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪ನೆಯ ಶತಕ. 
೬, ಶ್ರೀ ಯಂಧಿಷ್ಕಿರ ಮೀಮಾಂಸಕ- ಮಹಾಭಾರತ ಯುದವಾದ ಮೇಲೆ 
ಸಂ. ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸಂ. ೨೯೫೬) 


ಪಾಣಿನಿಯ ಶಬ್ದಾನಂಶಾಸನ (ಅಷ್ಟಾಧ್ಯ್ಕಾಯಿ) 
ಪಾಣಿನಿಯ ಶಬ್ದಾನಃಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಂ 
ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂಯೆ:೦ದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಿವೆ. ಒಂದಂ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ಸೂತ್ರಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೌಮ:ದಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅಷಾ | ಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಒಟು ೩೯೮೩ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಂತ್ರವೆ. 
ಪಾಠಭೇದ ;. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಂಲ್ಲಿ ಪಾಠಭೇದಗಳಾಗಿವೆಯೇದಂ ಹೇಳಲಂ ಆಧಾರ ಉಂಟಂ, 
ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳಂವಾಗ ಪಾಣಿನಿಯೇ ಕೆಲವು ಪಾಠಾಂತರಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಿದ್ದನೆಂದಂ 
ಪತಂಜಲಿಯ ವಕಾಶಿನಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ... *“ಚಟಕಾಯಾ ಇಐರಕ್‌ (೪-೧-೧೨೮), 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ “ ಚಟಕಾದೈರಕ್‌ ' ಎಂದಿದ್ದಿತೆಂದೂ ಲೇಖಕ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ರೂಪಾಂತರ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೆಲವು ವಾರ್ತಿಕಗಳೂ ಗಣಸೂತ್ರಗಳೂ ಸೂತ್ರಪಾಠದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟಿನು 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸ್ಕಿ ಪಾಣಿನಿಯು. ರಚಿಸಿದ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೩೯೬೪ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ?. 
ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಛಂದೋಬದ್ಧವಾದ ಶ್ಲೋಕಖಂಡಗಳಂತಿವೆ. "ವೃದ್ಧಿ 
ರಾದೆ ಚ್ಚ್‌ ಅದೇಜು್‌ಗಂಣಃ, ಇಗ್ನಣಃ ಸಂಪ್ರಸಾರಣಂ, ಲತಿದ್ದಿತಸವಕಾಸಾಶ್ವ, ತಜಾನುವಾತ್ಮ 
ನೇಪದಂ” ವಂಂಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣವಿದೆ. 
ಪಕ್ಷಿವಂತ್ಸೈ ಮೃಗಾನ್‌ ಹಂತಿ, ಪರಿಪಂಥಂ ಚೆ ತಿಷ್ಕತಿ (೪-೪-೬೬೬೭) 
ತದಸ್ಮೈದೀಯಂತೇ ಯಂಕ್ತಂ, ಶ್ರಾಣಾಮಾಂಸೌದನಾಟ್ಬಿಠನ್‌ (೪-೪-೬೬೬೭) 


೧... ' ಉಭಯಥಾ ಹ್ಯಾಚಾರ್ಯೆಣ ಶಿಷ್ಯಾಃ ಸೂತ್ರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಃ ಕೇಚಿದಾ ಕಡಾ 
ರುತ್‌ ಏಕಾಸಂಜ್ಞಾ ಇತಿ । ಕೇಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಕ್ಕಡಾರಾತ್‌ ಪರಂ ಕಾರ್ಯಮಿತಿ' 
—ಮ.ಭಾಷ್ಯ ೧-೪-೧ 
೨. ತ್ರೀಣಿ ಸೂತ್ರ ಸಹೆಸ್ರಾಣಿ ನವಸೂತ್ರಶತಾನಿ ಚ । 
ಚತಂಃಷಷ್ಟಿ, ಚ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಕೃತವಾನ್‌ ಪಾಣಿನಿಃ ಸ ಸ ಯಂ೦ | 
-_-ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಭಾಗ-4 ಪು. ೫೭, 
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ಒಂತಾದ ಕಡೆ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಧದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕಾಣಬಹೆಂದು. ಛಂದೋಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯ: ಉಬ್ಬರಿಸಿದ್ದಾನೆಂಎಂ ಊಹಿಸಲು ಇದರಿಂದ ಅವಕಾಶ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿದ್ದವು. ಪಾಣಿನಿಯ 


ಟಕ 
ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ ರಚಿತವಾದ ಮೇಲೆ ಅವು ಲುಪ್ತವಾದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ:ಣನಿ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ಎಷ್ಟರಟುಟ್ಟಿ ಗೆ ಉಪಕೃತನಾಗಿದ್ದುನೆಂದಂ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಟಿ, ಘು,ಭ-ವೆಣ ದಲಾದ 


ಆಲ್ಫಾಕ್ಷರದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ಪ್ರಾೂಯಂಶಃ ಪಾಣಿನಿ ನಿರೀಗಳೇ ಸರಿ. ಧಾಶ್ಮ ಸರ್ವನಾಮ 
ತದ್ಧಿತ-ವಃಂತಾದುವ್ರ ಪ್ರಾಚೇನ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಂ. ಅಲ್ಲದೆ ಪಾಣಿನಿ ಕೆಲವು ಸಂಜ್ಞೆ, ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳದೆ ತನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ 
ವೆಂದಂ ಇದರಂದ ಊಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಆದೇಶ ಬರಂತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು 
ಷಷ್ಕ್ಯಂತಿವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿಯ.ಂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪೂರ್ವ ವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಥ 
ಮಾಂತವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.' ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಥಮಾ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಅಷ್ಟಾಧಾಯಿಂ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ.3 


ವ್ಯಾಕರಣ ರಚನೆಯ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಶಬ್ದರಾಶಿ ವಿಪುಲವ:ದುದಂ. ಸಂಧಿ. ಸಮಾಸ, ಲಿಂಗ, ವಿಭಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಶಬ್ದಗಳ ಮಾರ್ಪಾಡು ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ, ತದ್ದಿತಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಶಬ್ದ 
ರೂಪಗಳನ್ನು. ಅಸಂಖ್ಮಾತವಾಗಿ ಮಾಡಂತ್ತವೆ. ರಾಜಶೇಖರನಂ " ತದ್ದಿತಮೂಡಾಃ 
ಪಾಣಿನಿ*ಯಾಃ ' ಎಂದಿರುವುದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಏನಲ್ಲ. ಸುವಕಾರು ೨೦೦೦ ಧಾತುಗಳಿದ್ದು 
ಹೆತ್ತುಗಣಗಳಾಗಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಧಾತಂವಿನ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆಕ, 


೧. ಉದಾ : ಔಜ ಅಪಃ (೭-೧-೧೮) = ಔಜು್‌ 
ಆಜ್‌ ಚಾಪಃ (೭-೩೧೦: ) 2 ಆಜು್‌ 
ಉಭಯ:ಥಕ್ಷ್ಕೂ (೮-೩-೮) ಎ ಉಭಯಂಥಾ 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಥಮಾ. ದ್ವಿತೀಯಕಾ-ಮೊದಲಾದುವು. 
೨. ಪೂರ್ವವ್ಯಾಕರಣೆ ಪ್ರಥವಂಯಾೋ ಕಾರ್ಯೀ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ. 
--ಕೈಯಟಿ (೬-೧-೧೬೩) 
೩. 1]. ಅಲ್ಲೋಪೋನಃ (೬-೪-೧೩೪) ಎ ಆತ್‌, ತಿಮಿಶತೇರ್ಡಿತಿ 


(೬-೪-೧೪೨) = ತಿ 
೪, ಕಾವ್ಯಮೀಬಕಾಸಸೆ, ಅಧ್ಯಾ ಎ೬ 


೫. ವೇದದಲ್ಲಿರಂವ ಲೇಟ್‌ ಸೇರಿದರೆ ೧೧ ಪ್ರಕಾರ. 
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ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಪುರುಷನಚನಗಳಿಂದ ೯ ರೂಪಗಳಿದ್ದು. ಒಂದಂ ಧಾತಂವಿಗೆ ೯೦ ರೂಪ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನೆಪದ್ದ ಪರಸ್ಕೈಪದ ಭೇದದಿಂದ ೧೮೦ ಆಗಬಹುದಂ. ಇನ್ನು ಣಿಚ್ಕ್‌ 
ಸನ್‌, ಯಂಜು್‌, ಯಜ್‌ಲುಕ್‌ಗಳು ಬಂದಾಗ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ೧೮೦ ರೂಪಗಳು 
ಗಂಣಿತವಾಗಂತ್ತವೆ. ಇನ್ನೂ ಧಾತುವಿಗೆ ಸೇರುವ ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಅನೇಕ. ಸೇಟ್‌ 
ಅನಿಟ್‌ ಎಂದಂ ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಟು. ಅಲ್ಲದೆ ವಿಭಿನ್ನಧಾತುಗಳಿಗೆ ವಿಭಿನ್ನರೂಪದ 
ಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳಂ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಷತ್ವ. ಣತ್ವಗಳ ಗೊಂದಲ ಬೆರೆ. ಹಿ:ಗಾಗಿ ಒಂದು ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಸಾವಿರಾರು ವಿವಿಧರೂಪಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಉವಾತ್ತ್ಯ, ಅನುದಾತ್ತ, ಸ್ಪರಿತಗಳುಬ ಸ ಎರಭೇದ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಸಂಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಈ ಶಬ್ದರಾಶಿಯ ಅಗಾಧತೆಯನ್ನೂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಗವಂನಿಸಿ 
ದಾಗ, ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಗೆ ಸಮಗ್ರವೂ ಕೂಲಂಕಷವೂ ಆದ ವ್ಯಾಕರಣವನಲ್ನ ರಚಿಸುವುದು 
ಎಂತಹ ಕಠಿಣವಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಊಹಿಸಬಹಂದಂ, ಇದರೀದ ಪಾಣಿನಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ 
ಒಂದಂಶ ನಮಗೆ ತಿಳಿದೀತು, 


ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ: ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಯಂಕ್ರವಾದರೂ ಅರ್ಥಬಾಹುಲ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ., 
ಕಂಠಪಾಠವಣಾಡಲ: ಈ ಸೂತ್ತರಚನೆ ಉಪಯಂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರರಚನೆಗೆ ಅನಂಕೂಲವಾಗಂ 
ವಂತೆ ವೃದ್ಧಿ, ಗಂಣ ವಂಂತಾದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಸೂಶ್ರಕಾರನು ಬಹಳ ಜಾಣ್ಮೆ 
ಯಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಗೊತ್ತೂ 
ಮಾಡಲು ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಪ್ರತ್ಯಯ. ಆಗಮ, ಆದೇಶಗಳಿಗೆ ನಾನಾ ಅನಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಜೋಡಿಸಿ ಕಿತ್‌, ಜತ್‌, ಣಿತ್‌ ಮುಂತಾದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರನು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಾವಕಾನ್ಯಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ ವಿಶೇಷ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸರ್ಗಾಪವಾದಗಳೆಂದು ಹೆಸರಂ, ಕೆಲವು 
ಶಬ್ದಗಳನ; ಸ ವಂಂಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಅನುವೃತ್ತಿವರಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ?. 


ಅನಂವೃತ್ತಿ ಅಸಿದ್ಧತ್ವ, ಸೂತ್ರಗಳ ಪೌರ್ವಾಪರೃ- ಇವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೆ:ಕಾನ್ದರಿಂದ, ಸಂಧಿಪ್ರಕರಣ. ನಾಮಪದ ಪ್ರಕರಣ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯವಿಭಾಗವನ್ನೂ 
ಮಾಡಂವುದೂಾ ಅಷಾ ಧ್ಯಾಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ ಸಾಧ್ಯವಾಧ ಒಂದರ 


ವಿಭಾಗವ್ಯವಸ್ಥ ನನ್ನು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂಮ. 





ಪಾರಾ ಕ ಹಾಾಹಾಹಾರಾ. 





೧, ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ನಂ ಸಾರವದ್ದಿಶ್ವತೋ ವಃಂಖಂ | 
ಅಸ್ತೋಭವಂನವದ್ಕಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ ವಿದಂ :॥ 
_-ಪರಾಶರ, ಉಪಪುರಾಣ 
೨. ಸಂಜ್ಞಾ ಚ ಪರಿಭಾಷಾ ಚ ವಿಧಿರ್ನಿಯಂವಂ ಏವ ಚ । 
ಅತಿದೇಶೋ€ಪವಾದಶ್ಚ ಷಡ್ವಿಧಂ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣಂ ॥ 
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ಪ್ರಥವಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಸಂಜ್ಞೆಗಳು, ಪರಿಭಾಷೆಗಳಂ ಕರ್ತ್ತಾದಿ ಕಾರೆಕಸಂಜ್ಞೆ 


; 
ಗಳ್ಲ, ಏಕಶೇಷ್ಮ ಆತ್ಮನೇಪದ ಪರಸ್ಮೆ ಪದ ವಿಧಿಗಳು ಬಂದಿವೆ, ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸಿವಳಾಸಪ್ರಕರಣವೂ, ಪ್ರಥಮಾದಿ ವಿಭಕ್ತಿ ವಿಧಿಯೂ ಕೆಲವು ಆದೇಶಲುಗ್ವಿಧಿಗಳೂ ಇವೆ. 
ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯವು ಧಾತಂಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾದ ತಿಚ್‌ ಕ ಪತ್‌, ವಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲುಗಿದೆ. 
ಚತಂರ್ಥಪಂಚಮಾಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ  ತದ್ದಿಕಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳೂ, ಸಮಾಸಾಂತಗಳೂ ಬಂದಿವೆ 
ಪಷ್ಕಾಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆದೇಶಗಳೂ, ವೆ ೃದಿಕಸ್ವರ 
ಪ್ರಕರಣವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಷಷ್ಮೂಧ್ಯೂಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಿಂದ ಅಂಗಾಧಿಕಾರವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸಪ್ತಮಾಧ್ಯಾಯ ವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಗಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಧಾತು, ಪ್ರುತಿಪದಿಕ, ಪ್ರತ್ಯಯ:ಗಳಿಗೆ ಬರ:ವ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಲೋಪ, ಆಗವೂ ಆದೇಶಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟಮಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಏಕಶೇಷವ್ಕೂ ಸ್ವರವಿಧಾನವೂ 
ಬಂದಿವೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ದ್ವಿತೀಯ, ತೃತೀಯ, ಚತ. ರ್ಥಪಾದಗಳಂ ಪೂರ್ವತ್ರಾಸಿದ್ಧದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಂದು ಶ್ರಿಪಾದಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೆ ವಿಭಿನ್ನ ಆದೇಶಗಳೂ 
ಸ್ವರವಿಧಾನವೂ ಬರುತ್ತವೆ. ತೃತೀಯಂಪಾದದಲ್ಲಿ ಷತ ವಿಧಿಯೂ ಚತಂರ್ಥಪಾದದಲ್ಲಿ ಣತ 2 
ವಿಧಿಯೂ ಬಂದಿದೆ, ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಂಯಲ್ಲಿ "ವೃದ್ಧಿರಾದೈಜ್‌' ಎಂಬುದು ಆದಿಸೂತ್ರ. "ಅಅ' 
ಎಂಬುದಂ ಅಂತಿವಂ ಸೂತ್ರ, 


ತನ್ನ ಶಬ್ದಾನುಶ:ಸನದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯು ವೈದಿಕ ಶಬ್ದರೂಪಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ 
ವ್ಯತ್ಪಾಂದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ವೇದಾನುಪೂರ್ವಿಯ ರಕ್ಷಣೆಗೂ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೂ 
ವಮಹೋಪಕಾರವಾಗಿದೆ. ಉವ ಔಟ, ಸುಯಣಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವೇದಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯಿಂದ ತುಂಬ ಉಪಕೃತರಾಗಿದ್ದು ರೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಪತಂಜ 
ಲಿಯಂ “ರಕ್ಷಾರ್ಥಂ ವೇದ:ನಾವುಧ್ಯೇಯಂ ವ್ಯಾಕರಣಂ” “ಸರ್ವವೇದಪಾರಿಷದಂ ಹೀದಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ” ಎಂದಿರುವುವಂ ಗವ.ನಾರ್ಹವಾದಂದು. 


ಅಣಿ 


ಗಣಪಾಠ 


ಗಣಪಾಠವು ಅಪ್ಪಾಧ್ಯಾಯಿ:ಯೆ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಒಂದಂ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು 
೨೫೬ ಗಣಗಳಿದ್ದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೩೧ ಗಣಗಳು ವಾರ್ತಿಕಕಾರನಿಂದ ಪಠಿತವಾಗಿವೆ. 
ಎಲ್ಲ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಅನೇಕ ಸಹೆಸ್ಟ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದು, ಒಂದೊಂದಂ ಗಣದ 
ಶಬ್ದಗಳಂ ವೀರೂಪಮದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿಸ? ಒಳಪಸತುತ್ತವ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗಣಗಳೂ ಅಷ್ಟು 
ಧ್ಯಾಯಿ ಮತ್ತು ವರ್ತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಗಣಪಾಠವು ಪಾಣಿನಿ 
ಇತ್ಯುಯಂನರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ವು. ಗಣಪಾಠದ ರಚನೆ ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಕಾಶ 
ಕೃತ್ಸಾ,_ದಿ ವೈಯಾಕರಣರಿಂದ ಆಗಿರ ಬೂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪಾಣಿನಿ ಸಂವಂತವಾದಂದು, 
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ಪಾಣಿನಿಯು ಗಣಪಾಠವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿ&ರಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಉಂಟ, ಆದರೆ ಕಾತ್ಕಾಯನನ 
ಗಣಪಾಠವು ಮಾತ್ರ ಆತನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರಚೆ:ಕಂ. 


ಈ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರ ಆ ಕೃತಿಗಣಗಳಂ, ಸವಕಾನವಾದ ಆಕೃತಿಯಂನಲ್ನಿ ಎಂದರೆ 
ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಇತರ ಶಬ್ದಗಳೂ ಇವೆಯೆಂದ್ಧೂ ಶಿಷ್ಟಪ್ರಯೋಗಾನಂ 
ಸಾರವಾಗಿ ಅವನ್ನು ಆ ಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಆಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಕಾಡಬಹಂದೆಂದೂ 
ಆಕ ಎತಿಗಣವೆನ್ನು _ವುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಂತಹ ಆಕೃತಿಯಂಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಯಾವುವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ... ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಯಂ ಇರವ್ಮಂಸಕಾದಿಯು ಆಕೃತಿ 
ಗಣ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಕೆಲವು ಸಮಾಸರೂಪಗಳನ್ನೂ ಇದರಲ್ಲಿ ನಿಷಾತ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಆಕೃತಿಗಣವಾದ್ದರಿಂದ ಮಯೂರವ್ಯಂಸಕಾದಿಯಂಲ್ಲಿಲ್ಲದಾಗ ಅಕ.ತೋಭಯ 
ಆಹೋಪುರುಷಿಕಾ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಿಸ್ನಪಡಿಸಬಹುದ). 

ಸುವರಾರಂ ೨೦೦೦ ಧುತುಗಳಿರುವ ಧಾತುಪಾಠವುಂಟಂ. ಇದು ಭಾ ಎದಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. 


ಧಿ 


ಅದಾದಿ, ಜುಹೊತ್ಕ್ಯಾದಿ ಮೊದಲಾದುವು ಅಂತರ್ಗಣಗಳು, ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಕ: ರ್ಯ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ 
ಹೇಳಲು ಅ, ಇ, ಉ, ಬ, ಇರ್‌-ಮುಂತಾದ ಅನುಬಂಧಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ,. ಧಾತುಪಾಠದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಅರ್ಥನಿರ್ದೇಶವು 
ಮಾತ್ರ ಆಧಂನಿಕವೆಂದೂ ಪಾಣಿನಿಯು ಕೆಲವು ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ವಣಾಡಿದ್ದಾನೆಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೆಳಗೆ 


ಕಂಡ ಭಾಷ್ಯವಚನಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. 

೧... ಭೂವಾದಯೋ ಧಾತವಂ: (೧-೩-೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಹೀಗಿದೆ. 

" ಪರಿಮಾಣಗ್ರಹಣಂ ಕರ್ತವ್ಯಂ, ಕುತೋಹ್ಯೇತತ್‌ ? ಭೂಶಬ್ದೋ ಧಾತುಸಂಜ್ಲೋ 
ಭೆವಿಷ್ಯತಿ, ನ ಪುನರ್ಭೇ_ಧಶಬ್ದ ; ' 


ಭೂ ಎಂಬುದು ಧಾತ್ಮ್ಕು 'ಭೆ ೇಧ > ಎಂಬ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಧಾತುಸಂಜ್ಞೆ ಏಕಿಲ್ಲ ?- 
ಎಂದಂ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೊ ಏಧ' ಇವುಗಳ ನಡುವೆ " ಸತ್ತಾಯಾಂ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥನಿರ್ದೇಶವಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. 

೨, ಚುಟೂ (೧-೩-೭)ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ ; 

. ಯದಯವಿಂರಿತ ; ಕಾಂಶ್ಚಿನ್ನುಮನುಷಕ್ತಾನ್‌ ಪಠತಿ "ಉಬುಂದಿರ್‌ ನಿಶಾಮನೇ ', 
ಸ್ಕಂದಿರ್‌ಗತಿಶೋಷಣಯೋರಿತಿ' ತೇನ ನೇರಿತಾಮಿದಿದ್ದಿಧಿಃ । 

ಈ ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಪುಣಿನಿಯು " ಇರ್‌? ಎಂಬ ಅನುಬಂಧವನು K ಸೀರಿಸಿದ್ದಾನಿಂದೂ 
ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ದೆ:ಶಿಸಿದ್ದಾನೆಂಗೂ ಈ ವರಾತಿನಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
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೩. ನಮೋವರಿವಶ್ಚಿತ್ರಜ ; ಕೃಚ್‌ (೩-೧-೧೯) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ಹೀಗಿದೆ : 

«ಕಃ ಖಲ್ವಪಿ ಪಚಾದೀನಾಂ ಕ್ರಿಯಾವಚನತ್ವೇ ಯಂತ್ನಂ ಕರೋತಿ? ಯೇನೈವ 
ಖಲ್ಪಪಿ ಹೇತ:ನಾ ಪಚಾದಯಃಃ ಕ್ರಿಯಾವಚನಾಸ್ತೇನೈವ ಕೃಜಾದಯೋಪಿ | ಏವಮರ್ಥಂ 
ಖಲ್ವಪ್ಯಾಚಾರ್ಯಶ್ಚಿತ್ರಯತಿ ಕ್ಹಚಿದ ರ್ಥಾನ್‌, ಆದಿಶತಿ ಕ ೈಚಿನ್ನೇತಿ | 


ಪಾಣಿನಿಯು ಕೆಲವು ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಅಣ್‌, ಅಕ್‌-ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಗಳಂ. ಸ್ಥಾನಿವದ್ಬಾವ ಇವೂ ಸಹ ಪಾಣಿನಿಯು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಕೆಲವು ಉಪಾಯಗಳಂ. ಪಾಣಿನಿಯಂಂ ಬಳಸಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ತಂತ್ರವೆಂದರೆ 
ಅಸಿದ್ಧ ತ್ವ. .ಒಂದು ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೊಂದಂ ಸೂತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅದು ಆಸಿ ಸಿದ್ದ, ಎಂದರೆ ಅದಂ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕೊಡಬಹುದು ;-ಸ8.,. ಆಗಚ್ಛತಿ ಎಸ ಆಗಚ್ಛ ತಿ ಇಲ್ಲ " ಸಃ? ಶಬ್ದದ ವಿಸರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಲೋಪವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಸ... ಆಸಾ ಎಂದು ಸವರ್ಣದೀ ರ್ಫ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಲು ವಿಸರ್ಗಲೋಪವು ಅಸಿದ್ಧವೆನ ಲಾಗಿದೆ. ನಡುವೆ ವಿಸರ್ಗವು ಇದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಸವರ್ಣದೀರ್ಥ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ ! ಇಂಥ ಅಸಿದೃತ್ಯ ವನ್ನು ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ”, 


ಸೂತ್ರಗಳ ಕ್ರ: ಮನುಷ್ಯ ಯನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರನು ಬಹಳ ಎಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿದಾ ನೆ 
ನಿ, 
ಒಂದಂ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಆ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಕದಲಿಸಿ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೋ ಹೇಳಂವಂತಿಲ್ಲ ಕ್ರವಂವು 


ಆ 


'ತ್ಕಾಸಗೆ ೊಂಡದರೆ ಅನುವ ತ್ರಿಗೆ ಧಕ್ಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಸೂತ್ತ ಕ್ಕಿಂತ ಪರಸೂತ್ರವು 


ವ 
ಪ್ರಬಲವೆಂಬ ಪ ವ. ವಸ್ಥೆ 8" ಬಾಧಿತವಾಗ.ತ್ರದೆ ಅಸಿದ್ದತ ತ್ತ್ವ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ಸಾರ್ಗು ವಾದಗಳು! ಅವೃವ್ಯಸ್ಥಿಕವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ:ಯಂ ಅದ್ಭುತಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರಚನೆಯ ಒಂದಂ ವುಹಾಯಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಪತಂಜಲಿಯು ಪಾಣಿನಿ 


೧. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರ:ವುದು ಯಸರಲೋಪ. ತಿಳಿಸುವ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿಸರ್ಗ ಲೋವೆಂದು ಬರೆದಿದೆ 

೨. 1. ಪೂರ್ವತ್ಪುಸಿದ್ಧಂ (೮-೨-೧) 2 ಅಸಿದ್ಧವದತ್ರಾಭಾತ್‌ (೬-೪. ೨೨೩. 
ಪತ್ತತು ಕೋರಸಿದ್ದಃ (೬-೧-೮೬) 

೩. ವಿಪ ಶಿಪೇದೇ ಪರಂ ಕುರ್ಯಂ (೧-೪-೨) 

೪. ಪುರಸ್ತಾದಪವಾದಃ ಪೂರ್ವಾನ್‌ ವಿಧೀನ್‌ ಬಾಧಂತೇ. ನೋತ್ತರಾನ್‌; ಅನಂತರಸ್ಯ 
ವಿಧಿರ್ವಾಭವತಿ ಪ್ರತಿಷೇಧೋ ವಾ (ಪರಿಭಾಷಾ). | 
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ಯನ್ನು " ಭಗವಾನ್‌, ಆಚಾರ್ಯ,” ಎಂಬ ಗೌರವನಾವಂಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನ 
ಈ ಮಾತಂ ಗಮನಾರ್ಹವಾದದ್ದು | 


ಆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ದರ್ಭನಫವಿತ್ರಪಾಣಿ ಶುಚಾವವಕಾಶೇ ಪ್ರಾಜ್ಮುಖ 
ಉಪ ವಿಶ್ಯ ಮಹತಾ ಪ್ರಯತ್ನೇನ ಸೂತ್ರುಣಿ ಪ್ರಣಯತಿ ಸ್ಮ । ತತ್ಪಾಶಕ್ಕಂ ವರ್ಣೇನಾಪ್ಯ 
ನರ್ಥಕೇನ ಭವಿತುಂ, ಕಿಂ ಪುನರಿಯತಾ ಸೂತ್ರೇಣ ” 


—ಮಹಾಭಾಷ್ಯ (೧-೧-೧) 


ಜಯಾದಿತ್ಯನು ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯ: ತ್ತಾನೆ. « ಮಹಕೀ ಸೂಕ್ಷ್ಮೇಕ್ಷಿಕಾ 
ವರ್ತತೇ ಸೂಕ್ರಕಾರಸ್ಯ ” (ಕಾಶಿಕಾ, ೪-೨-೭೪) 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಶ್ರೀ ದಕಾನಿಯರ್‌ ವಿಲಿಯಮ್ಸ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌, ಕೋಲ್‌ 
ಬ್ರೂಕ್‌, ಸರ್‌ಹೆಂಟರ್‌, ಗೋಲ್ಡ್‌ಸ್ಟಕರ್‌ ಮೊದಲಾದವರು ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಮಾನವ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಒಂದು ಅಬ: ತ ಆವಿಷ್ಕಾರವೆಂದು ವೆಂಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ: ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯವಾಜ್ಮಯ: ದ 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ ಶ್ರ ಭಾವಮುದ್ರಯಂನ್ನೊ ತ್ತಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತವಿದ್ದಾ ಯರು ಪ್ರವ. 2ಣಭ ನಾವಾ: 


ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಮ:ಖ್ಯವಾಗಿ ಆದರಿಸಿಂ:ವುದು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯನ್ನೇ.. 


ಪಾಣಿನಿಗೆ ಶಬ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಚೀನವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೂ 

ಸಾಧಾರಣವಾದ ಪಾಂಡಿಶ್ಯವಿತ್ತೆಂದು ಅಷ್ಟಾದ್ಯಾಯಿ:ಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಲೌಕಿಕ ವಾಜ್ಮಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ಧಿನಂ. ವೈದಿಕ 
ಸ್ವರವಿಶೇಷಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸುಮಾರು ೪೦೦ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಾಣಿನಿಯ 
ಶಬ್ದಾನ:ಶಾಸನವೇ ವೇದಾಂಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ವೆ ದಿಕವೂಜ್ಮಯವೂ 
ವೇದಾಂಗಗಳೂ ಭಿಕ್ಷಸೂತ್ರನಟಸೂತ್ರಾದಿಗಳೂ ವಿಭಿನ್ನವ್ಯಾಖ್ಮಾನಗಳೂ ಪುರಾಣಗಳೂ 
ವಾಸ್ತುವಿದ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯನಾಮಗಳನ್ನು 
ಪಾಣಿನಿಯಂ ವ್ಯೃತ್ಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೃಷಿ, ವಾಣಿಜ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಟುದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಂ ನಿತ್ಯವ್ಯವಹೂರಒಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ವಿವಿಧ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ನುಡಿಗಟು ಗಳನ್ನು (Idioms ) ವೃತ ತ್ಹಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗಣಪಾಠಬಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ 


ಇರ... ಅರಿ ಎ 


1 ಪಾಣಿನೀಯಂಂ ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪದಸಾಧುತ್ನ ಲಕ್ಷಣಂ | 


ನ ಆ“ 
ಸರ್ಪೋಪಕಾರಕಂ ಗ್ಳಾಹ್ಯಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ, ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ನ ಕಿಂಚಿನ | 
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ವಿಪುಲ ಶಬ್ದಗಳಂ ದೊರೆಯಂತ್ರವೆ. ಪ್ರಾಚೀನಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನರಿಯಂಲಂ ಪಾಣಿನಿಯ 
ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ ಒಂದು ಕೈದೀವಿಗೆ ; ಪ್ರಾಚೇನ-ಆಘುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುವ 
ಒಂದು ಸೇತು. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


« ಪುಣಿನೀಯಶಿಕ್ಷಾ? ಎಂಬುದು ೬೦ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಒಂದಂ ಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿರಂವ 
ಆತ್ಮಾ. 'ಬುದ್ಧಾ ,ಸಮೇತ್ಯಾರ್ಥಾನ, ,, ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಭತಣೃಹರಿಯಂಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೫೦) ಮಕ್ಯ್ಕಪದೀಯದ ಸ್ವೋಪಜ್ಞ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ: ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಪ್ರಾಚಿ£ನವಾದ€ದೇ. "ಅಥ ಶೀಕ್ಷಾಂ ಪ್ರವಕ್ಕಾವಿಂ ಪಾಣಿನೀಯಮತಂ ಯಥಾ' ಎಂದು 
ಇದರ ಆರಂಭವಿರುದರಿಂದ ಇದಂ ಪಾಣಿನಿಕೃತವಲ್ಲವೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಇದನ್ನು 
ಪಾಣಿನಿಯ ತಮ್ಮ ಹಿಂಗಳಾಚಾರ್ಯನಂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದಂ ಶಿಕ್ಷೂಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಇದರ ಟೀಕೆಯಿಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದೆ೩, ಧಾತುಪುಠ, ಗಣಪಾಠಗಳು, ಪಣ:ಣಿನಿಕೃತವಾದವುಗಳೇ, ಲಿಂಗಾನಂಶಾಸನ, 
ಉಣಾದಿಸೂಶ್ರಗಳು ಪಾಣಿನೀಯವೆಂಬಂದರಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 


ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ ಕ 


೨ ಕಾತ್ಕಾಯಂನ (ಕ್ರಿ: ಪೂ. ಸಂ. ೪೦೦) 


ಕುತ್ಯಾಯನನು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ವಾರ್ತಿಕಕಾರ. ವರರಂಚಿಯೆಂಂದಂ ಅಂಕಿತನಾವಂ 
ವಿರಬೇಕು. ಇವನ್ನು ವರ್ನೋಪಾಧ್ಯಾಯಂನ ಶಿಷ್ಯನೂ ಪಾಣಿನಿಯ ಸತೀರ್ಥ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದಂ 
ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ವರರುಚಿಯು ಕೌಶಾಂಬೀಕಿ ನಿವಾಸಿಯೂ- 
ಸೋಮದತ್ತನೆಂಬ ವಿಪ್ರನ ಪುತ್ರನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಕಾತ್ಮಾಯನನ ಕಾಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳೆಂವುದೆನೆಂದರೆ. 
೧ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ, ಶ್ಲೋ. ೧೧೫ 

೨ ೮೬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿರುವ " ಪಾಣಿನಿಕೃತಶಿಕ್ಷಾಸೂತೃ ಬ ಟು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪಂ॥ 
ಯ.ಧಿಷ್ಕಿರ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. 

(ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಭಾಗ ।. ಪು. ೨೩೭) 

$ ಕೌಶುಂಬೀನಗರವು ಈಗ ಪ್ರಯಾಗದ ಬಳಿ ಯಮಂನಾತಿಃರದಲ್ಲಿರುವ "ಕೋಶಂ 

ಎಂಬಿ ಪಟ್ಟಣವೆಂದಂ ಶ್ರೀ ಕನ್ನಿಂಗ್‌ ಹ್ಯಾಮ್‌ ಮೊದಲಾದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮಶೋಧಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
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೧. ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದ ರೂಪಗಳು ಕಾತ್ಕಾಯನನ 

ಕುಲದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಹೋಗಿದ್ದವು! 

೨. ಯೌಗಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 

ವಾಗಿದ್ದವು?. 

೩, ಕಾಸ್ಕ್ಮಾಯನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿತ್ತು 

೪, ಪುಣಿನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಕಾತ್ಯಾಯಂನನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ವು. ಎಂದರೆ 

ಅವು ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ಸಿಸ್ಪವ ಗಿರಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ರಚಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲಃ. 

೫. ಪಗಣಿನಿಗೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದ. 'ಗ್ರಂಢಕರ್ತರನ್ನು ವಾತಿರ್ಕಕಾರನಂ 

ಪ್ರಾಚೀನರೆಂದಂ ಭವಿಸುತ್ತಾನೆಕ. 

ಈ ಬಗೆಯ ಬವನಲಾನಣೆಗಳುಗಲು ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ೨೦೦ ವರ್ಷ 
ಗಳಾದರೂ ಕಳೆದಿರಬೇಕುಗಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುತ್ಕಾಯನನು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ೨೦೦ ವರ್ಷ 
ಅರ್ವಾಚೀನ. ಅವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೪೦೦ ಇರಬಹ:ದ.6. 

ಮರ್ತಿಕಕಾರನು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯನೆಂದಂ ಪತಂಜಲಿಯ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಪತಂಜಲಿಯಂಯ ಕಾತ್ಕಾಯನನ್ನು ಭಗವಾನ್‌ ಎಂದೂ, ಆಚಾರ್ಮನೆಂದೂ ಗೌರವದಿಂದ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


pe 


ಅರ್ಥಾಂತರವಲ್ಲಿ ರೂಢ 





೧, "ಅಸ್ತ್ಯಪ್ರಯುಕ್ತಃ'- ಸಂಶಿ ವೈ ಶಬ್ದಾ ಅಪ್ರಯ.ಕ್ತಾಃ | ತದ್ಯಥಾ-ಊಷ, 
ತೀರ, ಚಕ್ರ, —ಫೇಚ (ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕ) 
೨. * ಸ್ನೇಹೇ ತೈಲಚ್‌' (ವಾರ್ತಿಕ-ಅಷ್ಟಾ. ೫.೨.೨೯) 
" ಯವನಾಲ್ಲಿಪ್ಕಾಂ ' (ವಾರ್ತಿಕ. ೪-೧-೪೯) 
ಲ್ಕ. 4 ಲುಬಾಖ್ಮಾಯಿಕಾಭ್ಕೋ ಬಹುಲಂ' (ವಾರ್ತಿಕೆ. ೪-೪೧೯). 
ಉದಾ--ವಾಸವದತ್ತಾ, ಸ:ವಂನೋಶ್ತರಾ 
೫, “ಪುರಾಣಪ್ರೋಕ್ತೇಷು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕಲ್ಬೇಷುಃ?, " ಯಾಜ್ಞಾವಲ್ಮ್ಕ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ತುಲ್ಕ ಕಾಲತ್ವಾತ್‌ ' (ವಾರ್ತಿಕ. ೪-೩-೧೦೫) 
೬, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ವಂ:ಲ್ಲರ್‌ ಅವರು ಕಾತ್ಕಾಯ.ನನನ್ನ್ನ ಪಾಣಿನಿಯ ಸಮಕಾಲಿಕನೆಂದಂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ ೩೫೦. 
೨೨. ಯುಧಿಷಿ ರಮೀಮಾಂಸಕರು ವೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಒಂದಂ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ 
ಕಾತ್ಕುಯನನು ಪಾಣಿನಿಯ ಸಮಕಾಲಿಕನೆಂದೂ, ಅನನ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೯೫೬ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಂತಾ ತ್ತಾರೆ. 
--ವ್ಯಾಗಸರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಭಾಗ ೧. ಪು. ೩೦೭ 
೭, ಪ್ರಿಇಂಂತದ್ದಿ ತಾ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಕಾಃ (ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕ) 
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ಇರ್ತಿಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 
ಉಕ್ತಾನ.ಕ್ರದುರುಕಾ,ನಾಂ ಚಿ.ಠಾ ಯಂತ್ರ ಪ್ರವರ್ತತೇ । 
ತಂ ಗ್ರಂಥಂ ವಾರ್ಶಿಕಂ ಪ್ಲಾ ಹ ವ್ವಾರ್ತಿಗದ್ಲಾ. ಮನೀಷಿಣಃ ॥ 
(ಪಾರಾಶರೋಪಪುರಾಣ) 
ವಾರ್ತಿಕಗಳು ಸೂತ್ತಗಳಿಗೆವ್ಮಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದವು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅನಃಕ್ಷವಾದ ಪದವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕೆಂದಂ 
ಕೆಲವೆಡೆ ಹೇಳತ್ತವೆ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷ ಸುವು ದಂ:ಕ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂದಂ ಅದನ್ನು 
ಸರಿಷಡಿಸ್ರವೆ,ವಾರ್ತಿಕೆಗಳ್ಲ ಅನೆ:ಕ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂಗಗಳಂ ಬರ ತ್ತವೆ. ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸ:ವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಾರ್ತಿಕಗಳು ಹೊರಟಿವೆಯೆ ೭ಬ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕಾತ್ಕಾಯನನ: 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಗ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಗೆ ಬದ ರಾಗಿ ಅದ್ಯತನೀ (ಲಜ್‌). ಭವಂತೀ 
(ಲಟ್‌), ವ್ಯಂಜನ (ಪಲ್‌), ಸ್ವರ (ಅಚ) ಒಂಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ಬಳೆಸಂತ್ತಾನೆ. 
ವಾರ್ತಿಕಪಾಠವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧ ಮಾಗಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯ:.ಲ್ಲಿ ಅದ. ಸೇರಿ 
ಹೋಗಿದೆ. "ಉಕ್ತಂ ವಾ, ವಕ್ತವ್ಯಂ, ಉಪಸೇಖ್ಯಾನಂ? ಮಂತಾದ ಗ:ರಃತಂಗಳಿಂದ 
ಅವನ್ನು ಗ.ರುತಿಸಿಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಷ್ಕಕಾರನು ತನಗ ಅವಶೃಕವೆನಿಸಿದ ವಾರ್ತಿಕ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಸ್ತಿ ಬಳಸಿಕೆಎಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು ವುರ್ತೀಗಳು ಶ್ಲೋಕರೊಪವಾಗಿಯೂ ವ್‌ 
ಅಪ್ಪಾಧ್ಯಾಯಿಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚಿನ ಆಚಾರ್ಯರು ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೆ. 
ಲಿಯಂ ತನ್ನ ವ:ಹಾಭಾಷ್ಯಬಲ್ಲಿ ಭಾಂದ್ವಾಜೀ ಯ (೧-೧-೫೬) ಸೌನಾಗ ರಾ 
ಕೋಷ್ಟೀಯ(೧- ೧-೩), ಕು ವಾಸವ(ರ_೩_೧೦೬ )-ಎಂ`ಂವರನ್ನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾಷ್ಯಲ್ಲ ಗೊಣಿಕಾಪುತ್ರ (೧-೪-೫೧). ಸೌರ್ಯಭಗವಾನ್‌ (೮-೨-೪೬) 
ಎಂಬಿಬ್ಬರ ಉಲ್ಲೆಖವೂ ಇದೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಘ್ರಭೊತಿ, ವೆ `_ಯಾಫಘ್ರಪದ್ಯ-- ಎಂಬುನರಂ ವಾರಿ 
ಕಕಾಂರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯುನಕಾರರ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಗೋತ್ತಾಗ:ಶ್ತದೆ. ವಾರ್ತಿಕಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಯ, 
ವೃತ್ತಿ. ವ್ಕಾಖ್ಯಾನಸೂತ್ರ, ಅನ.ತಂಶ್ರ, ಅನುಸ್ಕೃತಿ-ಎಂದೂ ವ್ಯ ವಹಾರ ಉಊಟು. ವಾರ್ತಿಕ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆೇಲೂರಾಜನು " ವಾರ್ತಿಕೊ.ನ್ಮೇಷ ' ಎಂಬ ಗ ಸಂಥವನು  ರಚಿಸಿದ್ದನಂ., 


ದಾ ಜಾ ಮಾಜ 


೧. *ವಾರ್ತಿಕಕಾರಸ್ಕಾಪಿ ತದೇವ ದರ್ಶನವಿಂತಿ ವಾರ್ತಿಕೋನ್ಸೇಪೇ ಕಥಿತಮಸ್ಕ್ಮಾಭಿಃ' 
—ವಾಕ ಪದಿ-ಯ, ಕಾಂ, ಹೇಲಾರಾಜವ್ಹಾಖ್ಲಾ ಪು. ೪೪೩, ೪೪೪ 


ಲ್ಲಿ 
೧೧ 
೦೧7 


ಲ ೨ ರಿ ಠಿ 
೨. 1. ಸುಪಾಂ ಕರ್ಮಾದಯೋ,ಪೃರ್ಥಾಃ ಸಂಖ್ಯಾ ಚೈವ ತಥಾ ತಿಜಣು । 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ನಿಯಂಮಂಸ್ತತ್ರೆನಿಯವ:ಃ ಪ್ರಕೃತಿ:ಷು ಮ --(೧- ೪.೨೧) 


7). ಅದಸಃ ಸೋರ್ಭವೇದಾತ್ವಂ ಕಿಂ ಸುಲೋಪೋ ವಿಧೀಯತೇ । 
ಹಪ್ರಸ್ವ್ವಾಾಂಪ್ಕೇತ ಸಂಬುದ್ದಿರ್ನ ಹಲಃ ಪ್ರಕೃತಂ ಹಿ ತತ್‌ ॥ 
—(೭-೨ ; ೧೦೭) 
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ಕಾತ್ಕಾಯನನ ವಾರ್ಶಿಕಗಳ ಶೈಲಿ ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯಂತೆಯೇ ಇದ್ದು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿಯೂ 
ಬಿಗಿಯಾಗಿಯೂ ಇದೆ, ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾತ್ಯಾಯನನ ಕೊಡುಗೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದು, 


3. ಪಾಂಜಲಿ.ವಂಹಾಭ್ಯಾಷ್ಕಕಾರ (ಕ್ರಿ.ಪೂ.ಸಂ-೨೫೦) 


ಪತಂಜಲಿಯ: ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಗೆ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯವೆಂದು ಪ ್ರಸಿದ್ದಿಯಯಂಟಿು. ಪತಂಜಲಿಯು ತನ್ನ ಪರಿಚಯದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ, ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಉಭಯಥಾ ಗೋಣಿಕಾಪುತ್ರಃ (೧-೪-೫೧). "ಗೋನರ್ದಿಃ 
ಯಸ್ವ್ವಾಹ' (೧-೧-೨೧) ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಪತಂಜಲಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆಯೆ.ಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ವೈಜದ:ಂತೀಕೋಶದಲ್ಲಿ "ಗೋನದಿನೀಯಂಃ ಪತಂಜಲಿಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಗೋನರ್ದದೇಶವು ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಕೆಲವು ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದೆ. ಕಾಶಿಕಾಕಾರನ ಮತದಂತೆ ಇದು ಪ್ರಾಚ್ಯದೇಶ, 8 ಪತಂಜಲಿಯ ಕಾಲವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಮಹಾಭಃಷ ವಚನಗಳು ಮಾರ್ಗಸೂಚಿಗಳೆಂದು ಪರಿಶೋಧಕರು 


ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ » 


೧.  ಅರುಣದ್ಧವನಃ ಸಾಕೇತ ಅರುಣದ್ಯವನೋ ಳಾಧ್ಯವಿಕಾಂ (೩-೨-೧೧೧) 
೨ ಪುಷ್ಕವಿ:ಸ್ರಸಭಾ, ಚಂದ್ರಗುಪ್ತಸಭಾ (೧-೧-೬೮) 
೩. ಇಹ ಪ್ರಷ್ಯವ ಮಿ ಸು ೦ ಯಜಯಾಮಃ (೩-೨-೧೨೩) 


ಈ ಮಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಈ ಅಂಶಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಮಿನಾಂಡರನು ಸಾಕೇ pi ಮಾಧ್ಯಮಿಕಾನಗರವನ್ನು (ರಾಜಸ್ತಾನ ಚಿತ್ತೂರಿನ ಬಳಿ ಇರುವ 
ನಾಗರಿ) ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೫೫೩ರಲ್ಲಿ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದನು “ಲ೦.ಣ3₹' ಎಂಬ ಲಜು್‌ಪ್ರಯೋಗ 
ದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಮುತ್ತಿಗೆ ನಡೆದಿರಬೆ.ಕ. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ 
(ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೨೨-೨೯೮) ತರುವಾಯ: ಪತಂಜಲಿಯು ಕಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಪೂ, 


ಸಾರಾಯ ಬಾ ಹಾ 


೧. 1. "ಗೋಣಕಾಪ್ರತ್ರೋ ಭಾಷ್ಯಕಾರ ಇತ್ಯಾ 
ಡೊ 
2. ಗೋನರ್ದೀಯ ಪದಕ್ಕೆ ಕೈಯಟಿನಂ ಭಾಷ್ಯಕಾರ ಎಂದಂ ಅರ್ಥಹೆ:ಳಿದ್ದಾನೆ. 
(ಪ್ರದೀಪ ೧.೧.೨೧) 

ಆದರೆ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯೆನನ ಕಾವ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ-ಗೋಣಿಕಾಪುಶ್ರನ ಮತದಲ್ಲಿ ನಾಯಕಭೇದವು ನಾಲ್ಕುಃ 
ಗೋನರ್ದಿಯೆ:ನ ಪ.ತದಲ್ಲಿ ಎಂಟು. 

೨. ಕಾಶಿಕಾ (೧-೧-೭೫) 
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೧೮೩ರಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಕಮಿತ್ರನು ಬೃಹದ್ರಥಮೌರ್ಯನನ್ನು ಕೊಂದು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡನಂ. 
“ಇಹ ಪುಷ್ಕವಿಂಶ್ರಂ ಯಾಜಯಾವಃಃ, ಎಂದು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುಷ್ಯಮಿತ್ರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪನಂಜಲಿ ಇದ್ದನೆಂಬುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪತಂಜಲಿಯ ಕಾಲ ಕ್ರಿ ಪೂ. ೧೫೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನ ಪರಂಪರೆ 


ಮಹಾಭಾಷ್ಕವು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಲುಪ್ತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ 
ಅದನ್ನು ವಂಹಾಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದರೆಂಯೂ ಹೇಳಲು ಆಧಾರ ಉಂಟ: 
ಬೈಜಿ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಶುಷ್ಕತುರ್ಕಿಕರಂ ವಂಹಾಭಾಷ್ಯದನ್ನೂ ವಿಪ್ಲವಗೊಳಿಸಿದರೆಂದೂ, 
ಚಂದ್ರಾಚ:ರ್ಯನೇ ಮೊದಲಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ದಕ್ಷಿಣದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಯಾವುದೋ ಪರ್ವತ 
ಪ್ರಾಂತದಿಂದ (ಶ್ರೀಪರ್ವತ ೨) ಭಾಷ್ಯದ ಒಂದಂ ಪ್ರತಿಯ ನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ತಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದ 
ರಂದೂ ಭತನೃಹರಿಯಂ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು ೪೫೦) ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರವಚನ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವಿಚ್ಛಿನ್ನಮಯಿತೆಂದೂ, ಕಾಶ್ಮೀರದ ಮಹಾರಾಜ ಜಯಾಪೀಡನು 
(ಕ್ರಿ ಶ. ೭೭೪-೭೭೫) ಕ್ಷೀರನೆಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿದ್ವಾಂಸನಿಂದ ಅದನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದನೆಂದೂ 
ಕಲ್ಹಣನಂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಕೈಯಟ, ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ-ಮೊದಲಾದವರು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ ಅನೇಕ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪುಠಾಂತರವನ್ನೂ ನಷ್ಟ [ಭಾಗವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ3, 
೦ಬೆ ಬಜಿಸೌಭರಿಹರ್ಯೆಕ್ಷೆ 3 ಶುಷ್ಯತರ್ಕಾನುಸಾರಿಭಿಃ । 
ಆರ್ಷೇ ವಿಪ್ಲುವಿತೇ ಗ್ರಂಥೇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯೇ ನಿಬಂಧನೇ ॥ 
ಸ ಪಠಂಜಲಿಶಿಷ್ಯೇಭ್ಯೋ ಭ್ರಷ್ಟೋ ವ್ಯಾಕರಣಾಗಮಃ 1 
ಕಾಲೇ ಸ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯೇಷಂ ಗ್ರಂಥಮಾಶ್ರೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಃ 
ಪರ್ವತಾದಾಗಮಂ ಲಬ್ಹ್ವಾ ಭಾಷ್ಯಬೀಜಾನುಸಾರಿಭಿಃ । 
ಸ ನೀತೋ ಬಹಂಶಾಖಾತ್ವಂ ಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯಾದಿಭಿಃ ಪುನಃ ॥ 
— ವಾಕ್ಯ. ೨, ೪೮೭, ೪೮೮, ೪೮೯ 
೨ ದೇಶಾಂತರಾದಾಗವಂಯ್ಯ ವ್ಯಾಚಕ್ಷೌಣಾನ್‌ ಕ್ಷವಕಾಪತಿಃ । 
ಪ್ರಾವರ್ತಯೆ.ತ ವಿಚ್ಛೆನ್ನಂ ಮಹಾಭಾಷ್ಯಂ ಸ್ವಮಂಡಲೇ | 
ಕ್ಷೇರಾಭಿಧಾತ್‌ ಶಬ್ದಎದ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯಕಾತ್‌ ಸಂಭ್ಸೃತಶ್ರಾತಃ ॥ 
೩ ] "ನುಯೆಂ ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಃ ಇತಿಪಾಠೋಯೆಂ 
—ರುಜತರಂಗಿಣಿ ೧, ೪೮೮ ೪೮೯ 


ಲೇಖಕಪ್ರಮಾದಾನ್ನಷ್ಟಃ (ಪ್ರದೀಪ ೮.೪.೩೭) 
2 "ಕಷ್ಟುಯೇಶಿ ಯಾದೆ:ಶೋ ದೀರ್ಥಶ್ಚಸ್ಯ? ಇತಿ ಗ್ರಂಥೋ ಭಾಷ್ಯಪುಸ್ತಕೇಷು 
ನಷ್ಟಃ ೧ (ಉದ್ಯೋತ ೧-೧-೩೯) 


96 


ವಂಹಾಭಾಷ್ಯದ ಶೈಲಿ 
ೂತ್ರಾರ್ಥೋ ವರ್ಣತೇ ಯತ್ಪವಾಕೆ, ೮ 


ಸ ಃ ಸೂತ್ರಾನಂಸಾರಭಿಃ । 
ಸ್ವಪದಾನಿ ಚ ವರ್ಣಂತೇ ಭಾಷ್ಯಂ ಭಾಷ್ಯವಿದೋ ವಿದಂಃ ॥ 


(ಪಾರಾಶರೋಪಪುರಾಣ) 


ಎಂಬ ನುಡಿ ಪತಂಜಲಿಯ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ವಾರ್ತಿಕಗಳು ವೃತ್ತಿ 
ಸೂತ್ರಗಳೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ ವಂತ್ತ) ವಾರ್ತಿಕಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ವಾರ್ತಿಕಗಳಿಗೆ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನಿ ತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಉದಾಹರಣೆ- ಪ್ರತಂದಾಹರಣೆಗಳನ್ನ್ನ ಪತಂಜಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರ 
ಮೇಲೆ ನಾನಾ ಶಂಕೆಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ಸವಕಾಧಾನ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೀಯಂತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಲೌಕಿಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪತಂಜಲಿ ಸಿದ್ಧಹಸ್ತ; ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಕಥಾ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ನೆಯ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸಂತ್ರಾನೆ. ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ 
ಶಂಕಾಸವಾಧಾನಗಳಂ ಪುಂಖಾನಂಪುಂಖರ್ವಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಎಏದಂರಿಗೆ ಅನೇಕ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು 
ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಸಂಭಾಷಣಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಐ.ರಹೇಳುವ ಉಪನ್ಯಾಸಕನ ಶೈಲಿ ಪತಂಜಲಿಯದಂ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮನಸ ರೋಸಿಹೋಗದಂತೆ ನಡಂನಡುವೆ ಹಾಸ್ಯದ 
ಅಲೆಯಂನ್ನೆಬ್ಬಿಸುವ ಚಮತ್ಕಾರದ ನುಡಿಗಳಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಸಮಯಂವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಪತಂಜಲಿಯ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯೂ ಫನಿಷ್ಕವಾದ ಪುಂಡಿತ್ಯವೂಂಅಸದೃ ಶವಾದುದು, 
ವೈದಿಕ ಲೌಕಿಕ ವಾಜ್ಮಯಂಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವರಿಗೆ ಕರತಲಾವಃಲಕವಾಗಿವೆ, ಭಾಷ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಲಲಿತ 
ಮನೋಹರವಾದ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಕಠಿಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾತನಾಡುವ 
ಸರಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದಂ ವಿಸ್ಮಯಾವಹವೇ ಸರಿ. ಶಾಸ್ತ್ರವಾಜ್ಮಯಂದಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ ದುರ್ಲಭ. "" ವಂಹಾಭಾಷ್ಯಂ ವಾ ಪಠನೀಯಂ 
ಮಹಾರಾಜ್ಯಂ ವಾ ಪಾಲನೀಯಂ ” ಎಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಯ ನುಡಿ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ. 
ನಿದರ್ಶನಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಯದಿ ಪ್ರಯೋಗೇ ಧರ್ಮಃ; ಸರ್ವೋ ಲೋಕೋ€ಭ್ಯುದಯೇನ ಯಂಜ್ಯೇತ | 
ಕಶ್ಚೇದಾನೀಂಭವತೋ ವಂತ್ಸರೋಯದಿ ಸರ್ವೋ ಲೋಕೋ್ಯಟಭ್ಯೊಾದಯೇನ ಯುಜ್ಯೇತ 7 
ನಖಲುಕಶ್ಚಿನ್ಮತ್ಸರಃ, ಪ್ರಯತ್ನಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ತು ಭಂವತಿ । ಫಲವತಾ ಚ ನಾಮ ಪ್ರಯತ್ನೇನ 
ಭವಿತವ್ಯಂ (ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕ) 
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೨. ಕಥಂ ಪುನರೇಕೇನ ಯತ್ನೇನ ಉಭಯಂ ಲಭ್ಯಂ ? ೮ಭ್ಯಮಿತ್ಕಾಹ | ಕಥಂ? 
ದ್ವಿಗತಾ ಅಪಿ ಹೇತವೋ ಭವಂತಿ । ತದ್ಯಥಾ- ಆವಕ್ರಾಶ್ಚಸಿಕ್ತಾಃಪಿತರಶ್ಚಪ್ರೀಣಿತಾ ಇತಿ 
(ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕ) 

೩. ಕಾ ಪುನಃ ಕ್ರಿಯಾ ? ಈಹಾು | ಕಾ ಪುನರೀಹಾ? ಚೇಷ್ಟಾ । ಕಾ ಪುನಶ್ಚೇಷ್ಟಾ ಕ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಃ | ಸರ್ವಥಾ ಭವಾನ್‌ ಶಸ್ಸ್ರೈರೇವ ಶಬ್ದಾನಾಚಷ್ಟೇ, ನ ಕಿಂಚಿನರ್ಥಜಾತಂ 
ನಿದರ್ಶಯತೇವಂಜಾತೀಯ ಕಾ ಕ್ರಿಯೇತಿ (೧-೩-೧) 


೪, ನ ಹಿದೋಷಾಃ ಸಂತೀತಿ ಪರಿಭಾಷಾನ ಕರ್ತವ್ಯಾ, ಲಕ್ಷಣಂ ವಾ ನ ಪ್ರಣೇಯಂ। 
ನ ಹಿ ಭಿಕ್ಷುಕಾಃ ಸಂತೀತಿ ಸ್ಮಾಲ್ಕೋನಾಧಿಶ್ರೀಯಂತೇ, ನ ಚ ಮೃಗಾಃ ಸಂತೀತಿ ಯುವ 
ನೋಪ್ಯಂತೇ (೧-೧-೩೮) 


೫, ಇದವಿಹ ಸಂಪ್ರಧಾರೈಂ | ಇಟ್‌ಕ್ರಿಯತಾಂ ಲೋಪ ಇತಿ | ಕಿವಂತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಂ? 
ಪರತ್ಕ್‌ದಿಡಾಗಮಃ | ನಿತಕ್ಯಾಲಲೋಪಃ |ಕ ೃತೇಃಪೀತಿ ಪ್ರಾಪ್ನೋತ್ಯಕೃತೇಃಪಿ। ಇಡಪಿ ನಿತ್ಯ 81 
ಕೃತ್ತೊಪಿ ಲೊ:ಪೇ ಪ್ರಾಪ್ನೋತ್ಯಕ್ಕತೇಪಿ (೭- ೨-೬೭) 


ಪತಂಜಲಿಯ: ಪಾಣಿನಿ, ಕಾತ್ಕಾಯನರನ್ನು * ಭಗವಾನ್‌, ಆಚಾರ್ಯಃ ,ಎಂದು ಗೌರವ 
ನುವಂಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೂತ್ರವಾರ್ತಿಕಗಳೆರಡನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಸ್ವಂತತ್ರವಾಗಿ 
ಇಷ್ಯತೇ (ಇಷ್ಟಿ?  ಎಂದಂ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದುಂಟು, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ವಾರ್ತಿಕಕ್ಕೂ ವಾರ್ತಿಕಕ್ಕೆಂತ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮಣ 
ಉಂಟು. 3 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಪಾಣಿನಿ _ ಕಾತ್ಕುಯನ, ಪತಂಜಲಿ ಈ ಮೂವರೇ ಪ್ರಮಾಣಭೂತರಾದ 
ಆಚಾಯರ೯ರೆಂದ್ಕೂ ಮಂನಿತ್ರಂ ನಿಂದೂ ಪಾಣಿನಿಯ. ವ್ಯಾಕರಣ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ಮನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, ಈ ಮ.ನಿತ್ರಯ ಸ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದುದು ಪ್ರಾವರಾಣಿಕವಲ್ಲವೆಂದಂ 
ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಮಂಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನೂ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿವೆ, 


೧ “*ಯಥೋತ್ತರಂ ಮಂಗೀನಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂಸಿ. ಕಾ. (೧-೧-೨೯) ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರದ 
ಭಾಷ್ಕಗಳಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಪತಂಜಲಿಯ ಭೌಷ್ಯವು " ಇಷ್ಟಿಘಟಿತ'ವಾಗಿ  ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ 
ಅಧಿಕವಾದ ಪಾ ಿವಕಾಣ್ಯವನ್ನ್ನಿ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕ « ಮಹಾಭಾಷ್ಯ'ವೆಂಬ್ಮ 
ಹೆಸರು. ಬಂದಿದೆಯೆನ್ನೂತ್ತಾರೆ. ಪತಂಜಲಿಯನ್ನೂ * ಆದಿಶೇಷ'ನ ಅವತಾರವೆಂದು 
ಗೌರವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಲಿ, ಪ್ರಕ್ರಿಯಕಾಗ್ರೆಂಥಗಳಾಗಲಿ ಬೆಳೆಸಿರಂವ 
ವಾದಸರಣಿಗೆ ಈ ದವರ ವಚನಗಳೇ ಬಲಸೆ ಗ್ರೀತಗಳಿಂ. 


೪ ಭರ್ತೃಹರಿ [ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ.೪೫೦] 


ಪಾಣಿನೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದಲ್ಲಿ ಪತಂಜಲಿಯ ತರುವಾಯಂ ಭರ್ತೃಹರಿಗೆ ತಂಂಬ ಗೌರವದ 
ಸ್ಥನವಿದೆ, “ ಭಗವಾನ್‌ ಭರ್ತೃಹರಿ :' ಎಂದು ವೈಯಾಕರಣರಂ ಈತನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಹರಿ ಎಂಬುದು ಈತನ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತನಾಗಂ. . ಈತನಂ ವಂಹಾ ವೈಯಾಕರಣನೂ 
ಮಹಾ ದಾರ್ಶನಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದನು. 


ಕಾಲ;ಚೇನದೇಶದ ಯಾತ್ರಿಕನಾದ ಇತ್ಸಿಂಗನ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿ, ಶ. ೬೫೦ ರಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃ 
ಹರಿಯ ವಂ ೃತನಾದನೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ, ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಮೃತನಾಗಿ ೪೦ ವರ್ಷಗಳಾದ 
ವೆಂದು ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೬೯೦ ರಲ್ಲಿ ಇತ್ಸಿಂಗನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭರ್ತೃಹರಿಯಂ ಬೌದ್ಧ 
ಮತಾವಲಂಬಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ, ಏಳು ಸಲ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಗೃಹಸ್ಥನ: ಗಂತ್ತಿದ್ದನೆಂದೂ 
ಇತ್ಸಿಂಗನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲನೀಯವಾದ ಅಂಶಗಳು ಇವು. - 


೧. ಕಾಶಿಕಾಕಾರನಾದ ಜಃ /ದಿರೈನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೬೦ರಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದನೆಂದು ಇತ್ತಿಂಗನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜಯಕಾದಿತ್ಯನಂ ಕಾಶಿಕೆಸಂನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ ಶ. ಸಂ. ೬೫೦ ಇರಬಹಂದಂ. 
ಅಷ್ಟಾ ೪-೩-೮೮ ನೇ ಸೂತ್ರದ ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀಯಂದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ವಾಕ್ಯಪದೀಯಂವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ, ಜಯಾದಿತ್ಯನು ಸವ.ಕಾಲಿಕವಾದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೂ ನಂಬಂವುದು ಕಷ್ಟ. 


೨. ವಾಗ್ಭಟನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಕನಾದ ಇಂದುವು ಅಷ್ಟಾಂಗಸಂಗ್ರಹದ ಉತ್ತರತಂತ್ರದ 
(ಅಧ್ಯಾ. ೫೦) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ' ಸಂಯೋಗೋ ವಿಪ್ರಯೋಗಶ್ಚ.,,? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕದ್ವಯನ್ನು ಹರಿಯಂದೆಂದು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ.  ವಾಬ್ಬಟನು ಎರಡನೆಯ 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೭೭-೪೧೨) ಇದ್ದನೆಂದಂ ಇಶಿಹಾಸಜ್ಞರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಇತ್ಮಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಭರ್ತೃಹರಿಯಂ: ಕ್ರಿ.ಶ. ೩ನೆಯ ಶತವರಾನದಲ್ಲಿದ್ದಿ ರಬೇಕೆಂದಂ 
ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. । ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೫ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 
೧. ನೋಡಿ: ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಕಾಲ, ಗಂಗಾನಾಥ ರಖಾ ರಿಸರ್ಚ್‌ ಇನ್ನಿ ಎಟ್ಕಾಟ್‌ 
ಜರ್ನಲ್‌ ಭಾಗ ೧೫, ಅಂಕ ೨.೪ (ಸಂವಿಂಲಿತ). ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ಇತಿಹಾಸ 
(ಪ್ರ, ಭಾಗ ಪುಟ. ೩೬೫-೩೬೮) 
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ದಿಜ್ನಾಗೆನಂ ವಾಕ್ಕಪದೀಯಂವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಭೆರ್ತೃಹರಿಯಂಂ ೫ನೇ ಶತಕಕ್ಕಿಂತ 
ಅರ್ವಾಚೀನನಲ್ಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಬೌದ್ಧನೆಂಬಂದು ಐಕಾತ್ರ ಎಂದಿಗೂ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಇವನು 
ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾರಿದ ಪರವಂ ವೈದಿಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದನ ವಾಕ್ಕಪದಿ:ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರಗಳಿವೆ. । ಜೈನ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ವರ್ಧವಣನನು ಭರ್ತೃಹರಿಯನ್ನು 4 ವೇದವಿದಾವಂಲಂ 
ಕಾರಭೂತ 8” ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಸ್ತಿಕರಾದ ಉತ್ಪಲದೇವ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತ- 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈತನನ್ನು ಪ್ರಾವಕಾಣಿಕ ಆಚಾರ್ಯನೆಂದು ಗೌರವಿಸಿ 
" ಭಗವಾನ್‌ ' ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ಸಿಂಗನು ಯಾವುದೋ ದಂತಕಥೆಯಂನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಭ್ರಾಂತನಾಗಿರಬೇಕು, ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಅದ್ವೈೈತದರ್ಶನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಭರ್ತೃಹರಿಯಂ ಗ್ರಂಥಗಳಂ 


೧. ಮಹಾಭಾಷ್ಕದೀಪಿಕಾ. 
೨. ವಾಕ್ಕಪದೀಯ (೩ ಕಾಂಡಗಳಂ) 
೩, ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ೧-೨ ಕುಂಡಗಳಿಗೆ ಸ್ಟೋಪಜ್ಞಟೀಕಾ 
೧. 1. ನ ಚಾಗಮಾದೃತೇ ಧರ್ಮಸ್ತರ್ಕೇಣ ವ್ಯವತಿಷ್ಠತೇ । 
--ವಾಕ್ಯ; ಬ್ರಹ್ಮ, ೪೬ 
2. ವೇವಶಾಸ್ತ್ರವಿರೋಧೀ ಚ ಶರ್ಕಶ್ಚಕ್ಷುರಪಶ್ಯತಾ | —ಅದೇ ೧೩೬ 
3, ಪ್ರಾಪ್ತ ಪಾಯೋ$ನಂಕಾರಶ್ಚ ತಸ್ಯ ವೇದೋ ವಂಹರ್ಷಿಭಿಃ । 
ಏಕೋಷ್ಯನೇಕವತಣ್ಮೀವ ಸವಕಾವಕ್ನಾತಃ ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ॥ 
ಇತ್ಯುದಿ. ಅದೇ ೫ 
೨... ಗಣರತ್ನಮಹೋದಧಿ, ಪುಟ ೨೭೪ 


೩. ]. ಯೆತ್ರ ದ್ರಪ್ಪು ಚ ದೃಶ್ಯಂ ಚ ದರ್ಶನಂ ಚ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಂ | 
-ವಾಕ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮ. 


೨. ವಿವರ್ತ್ಶತೇಃಥಭಾವೇನ,,, | 
ಆದೇ. ೧ 


3. ಏಷ ಚ ಸರ್ವತ್ತೈವಾಸ್ಕ ಗ್ರಂಥಕಾರಸ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ ||. ಪದಾರ್ಥಚರ್ಚಾ 
ವಿಷಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನನಖೋನ್ಸೈವ ಸಂಬಂಧಾದಿವಿಚಾರೇ ವಿನಿಗಮನಾತ್‌ | 
ಹೇಲಾರಾಜಟೀಕಾ, ಮಕ್ಕ ೩.೩% 


4. ...ಅದ್ವೈತೇ ಬ ಫ್ರಿಹ್ಮ ಣಿವೆ ವತ ದ್ಯ ತೋಂ, 
—ಶಬ್ಬಕೌಸ್ತುಭ, ಪ್ರಥಮಾಹ್ನಕ 


100 


ವರ್ಧವರಾನನು ಗಣರತ್ನ ವಂಹೋದಧಿಯಲ್ಲಿ ಭೆರ್ತಹೆರಿಯನ್ನು "ವಂಹಾಭಾಷ್ಯತ್ರಿ 
ಪಾದ್ಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಮಹಾ ಭಾಷ್ಯದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ತ್ರಾಟಿತಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿ ಜರ್ಮನ್‌ ರಾಯಲ್‌ ಲೈಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಿದೆ. ವಾಕ್ಕಪದಿ:ಯದಲ್ಲಿ ಆಗವಂಕಾಂಡ 
(ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ), ವಾಕ್ಕಕಾಂಡ, ಪ್ರಕೀರ್ಣಕಾಂಡಗಳಂದು ೩ ಕಾಂಡಗಳಿದ್ದು ಒಟ್ಟು ಸುಮಾರಂ 
೨೦೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಇದಂ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರೌಢವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕಗ್ರಂಥ. 


ಭಟ್ಟಿಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಶತಕತ್ರ್ರಯಂವನ್ನು ಈ ಭೆರ್ತೃಹರಿಯೇ ಬರೆದನೆಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದೆ 
ಭಾಗವೃತ್ತಿಯನ್ನ್ನ ಬರೆದ ಭರ್ತಹರಿ ಈತನಲ್ಲ. ಮೀಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯ, ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ವೈಯಕಾಕರಣನಾದ ಈ ಭತಣೃಹರಿ ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯಂದಲ್ಲಿ ; ಅನಾದಿನಿಧನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದತತ್ತ್ವಂ ಯಂದಕ್ಷರಂ 


ವಿವರ್ತತೇಃರ್ಥಭಾವೇನ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋ ಯಂತಃ॥ (ಬ್ರಹ್ಮ. ೧) 
" ವಿವರ್ತತೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ವಿವರ್ತವಾದದ ಸೂಚನೆ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಭೆತನೃಹರಿಯಂ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದೂ ಉಳಿದ 
ಭಾಗಗಳು ದೊರೆಶಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕೈಯಟನು ತನ್ನ ಪ್ರದೀಪವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾನದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು ಭತೆನೈಹರಿಯೀಿಂದ ಉಪಕೃತನಾದನೆಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ |. ಕೇವಲ ಫ್ರಿಪುದೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ವಾಕ್ಕಪದೀಯದಿಂದಾಗಲಿ, 
ಸಂಪೂರ್ಣಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯ ನ್ನ ಬರೆಯಲು ಉಪಕಾರವಾಯಂತೆಂದಂ ಹೇಳುವುದಂ ಕಷ್ಟ. 

ಪಾಣಿನಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಪತಂಜಲಿಯ ತರಂವಾಯಂ ಭತಣೃಹರಿಗೆ ಸಂದಷ್ಟು ಗೌರವ 
ಇನ್ನುಯಾರಿಗೂ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. ವಾಕ್ಕಪದೀಯವು ಆತನ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿತೆಗೂ ವಿಭಿನ್ನದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿದ್ದ ಘನಿಷ್ಠ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೂ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರ, ವಾರ್ತಿಕ, ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥ, ಪ್ರತ್ಯಯಣರ್ಥ. ಕಾರಕಭೇದಗಳು, ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾಲ, 
ದಿಕ್ಕು, ಸಂಬಂಧ, ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಾಕ್ಕಪದೀಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಏವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಭರ್ತ ಹರಿಯಂಂವೆ ಓದಿಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಂವುದೇ ಅಧಿಕ. ವಾದ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಬೆಳಸದೆ ಪ್ರವೆೀಯಂವನ್ನು ವಣತ್ರ ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತಾ 
ಹೋಗುವುದು ಈತನ ಒಂದರ ವೈಶಿಷ್ಯವಾಗಿದೆ. ತನಗೆ ಸವ್ಮಾತಲ್ಲದ ದರ್ಶನಾಂತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 


೧ ತಥಾಪಿ ಹರಿಬದ್ದೇನ ಸಾರೇಣ ಗ್ರಂಥಸೇತುನಾ । 
ಕ್ರಮಮಾಣಃ ಶನೈಃ ಪಾರಂ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಾಸ್ಮಿಪಂಗುವತ್‌ ॥ 
— ಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
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ಅನುವಾದಿಸಿ ಕೈಬಿಡುತ್ತಾನೆಯೆ ಹೊರತು ಅವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯೂಕ್ತಿಗೀತ ಆಗಮವೇ 


ವೇವ) ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭರ್ತ ಹರಿಯ ಅಭಿವಂತಶ ೨. 
Ns ಮು ಲ | 9 


ಯತ್ನೈ£ನಾನುವಿತೋಪ್ಯರ್ಥಃ ಕುಶಲೈರನುವರಾಶೃಭಿಃ । 
ಅಭಿಯಯಕ್ರತರೈರನ್ಯೆೈರನ್ಯಥ್ಲೆ ಪೋಪಪಾದ್ಯತೇ ॥ 
ಹಕ್ತಸ್ಪರ್ಶಾದಿವಾಂಧೇನ ವಿಷವೋ ಪಥೀ ಧಾವತಾ | 
ಅನ:ಮಾನಪ್ರಧಾನೇನ ವಿನಿಪಾತೋ ನ ದುರ್ಲಭೆಃ ॥ 

— ವಾಕ್ಯ. ಬಹ್ಮ. ೩೪, ೪೨ 


ವ್ಯುಡಿಯ ಸಂಗ್ರಹವು ದುರ್ದೆ ವದಿಂವ ನಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀ 
ಯಂವು ದೊರಕಿದೆಯೆಂದಂ ಸಮಾಧಾನ ಪಡೆಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಾದೆ Jತದರ್ಶನ ಅಥವಾ 
ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನ ಎಂಬ:ದಂ ರೊಪಿತವಾಗಿರುವುದಂ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀಯದಿಂದಲೇ 
ಎನ್ನಬಹುದಂ, 


೫. ಜಯಣಾದಿತ್ಯ-ವಾವಂನ [ಕಿ. ಶ: ೬೫೦] 


ಪಾಣನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಗೆ ಸುಮಾರು ೩೦ ವೃತ್ತಿಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ ವೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ 
ಬರುತ್ತದೊ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠವೃತ್ತಿ ಕಾಶಿಕಾ, ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಶಿಕಾ ಎಂದಂ ಅನ್ವರ್ಥನಾವಂ. ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ೫ ಅಧ್ಯಾಯಂ 
ಗಳನ್ನು ಜಯಾದಿತ್ಯನೂ ಕಡೆಯಂ ೩ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳನನ್ನ ವಾವಂನನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ವಾವಂನನು 
ಬರೆದ ಭಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೌಢವಾಗಿದೆ ಸಂವೀಶೃವೃತ್ತಿಗೆ ಜಿನೇಂದ್ರ ಬುದ್ಧಿಯ ನ್ಯಾಸ, ಹೆರ 
ದತ್ತನ ಪದವಂಂಜರಿ ಎಂಬ ಎರಡಂ ವ್ಯಾಖ್ಯುನಗಳಿವೆ, 

ಇತ್ಸಿಂಗನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಕಾಶಿಕಾಕಾರನಾದ ಜಯಾದಿತ್ಯನಂ ಕಿ. ಶ.ಸಂ. ೬೫೦ರಲ್ಲಿ ಮೃತ 
ನಾದನೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾಗವೃತ್ತಿಕಾರನು (ಕ್ರಿ ಶ. ೬೬೦) ವಾಮನನ ಮಠವನ್ನು 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ದೂಷಿಸಿರಂವುನರಿಂದ ವಾವಂನನು ಭಾಗವೃತ್ತಿಕಾರನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವನು ವಾಮನ 
-ಜಯಾದಿತ್ಕರು ಸಮಕಾಲಿಕರಾಗಿರಬಹುದಂ. 

ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಂ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ 


ಬ" ಅ 
ಉಪಲಬ್ಧ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚಿ:ನವೂ ಸವ:ಗ್ರವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಪ್ಪಾಧ್ಮಾ 
ಯಿ:ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬರೆಯಲಾಗಿದ್ದು, ಅನುವೃತ್ತಿ, ಸರಳವಾದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಉದಾಹರಣೆ 
ಪ್ರತ ದುಹೆರಸೆಗಳಿಂನ ಈ ವೃತ್ತಿ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
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ವೃಶ್ತಿಗೆಳಲ್ಲಿ:ಗಣಪಾಠವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಯಥಾಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆಯೆಂದೂ. ಹರದತ್ತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈಸ ವಿಲಂಪ್ತವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ವೃತ್ತಿಗಳ ಸಾರ 
ವನ್ನೂ ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ 
ಐತಿಹಾಸಿಕವಾದ ಅಂಶಗಳೂ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಲಭಿಸ.ತ್ರವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 


ಕಾಶಿಕೆಯು ಒಂದು ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಹವಾದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಭಾಗವೃತ್ತಿಯೆಂಬ.ದು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಗೆ ಬರೆದ ಒಂದಂ ವೃತ್ತಿ. ಇದು ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕೈಯಟ, ಹರದತ್ತ, ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತ-ಮೋದಲಾದವರು ಇದರಿಂದ 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕುತಂತ್ರ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ " ವಿಮಲವಂತಿ 'ಯು ಭಾಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದಂ ಬರೆದಿದೆ. ಅವನ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿಸ್ತೀಯ ೭ನೆಯ ಶತಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವಿರಬಹಂದಂ. 


೬, ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ದಿ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೆಯ ಶತಮಾನ] 


ಈತನು ಕುಶಿಕಾವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾಶಿಕಾವಿವರಣಪಂಜಿಕಾ ಅಥಮ ನ್ಯಾಸವೆಂನು ಸುಪ್ಪಸಿಪ್ಪ 
ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ಧಿಗೆ “ ಜೋಧಿಸತ್ವದೇಶೀಯ ' ಎಂಬ 
ಬಿರುದಿತ್ತು. ಇವನು ಬೌದ್ಧವಂತದವನು. 


ಕಂಲ 


ಹೆರದತ್ತನು ಪದಮಂಜರಿಯಂಲ್ಲಿ (೪-೧-೪೨) ನ್ಯಾಸಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಇವನು ಹರದತ್ತನಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಡಾ॥ ಯಾಕೋಬಿಯವರಂ ಕ್ರಿ. ಶ ೮೭೮ರಲ್ಲಿ ಹರದತ್ತನ 
ದೇಹಾವಸಾನವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ1. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಶಿಕಾ-ಪದಮಂಜರಿಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯ 
ವತಿಯಾಗಿ ಈತನು ಇದ್ದಿರಬೆ:ಕು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೆಯ ಶತವಕಾನ ಜಿನೇಂದ್ರಬಂದ್ಧಿಯ ಕಾಲ 
ವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಹರದತ್ತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶಶವಕಾನವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಈತನ ಕಾಲ ಇನ್ನೂ ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಭಾಮಹನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೫೦೦) “ಶಿಷ್ಟಪ್ರಯೋಗಮಾತ್ರೇಣ ನ್ಯಾಸಕಾರಮತೇನ ವಾ' 
(ಕಾವ್ಯ ೬.೩೬) ಎಂದೂ, ವಣಘನು (ಕಿ. ಶ. ೬೦೦) "ಅನಃತ್ಸೂತ್ರಪದನ್ಯಾಸಾ, .' (ಶಿಶಂ. 
೨-೧೧೨) ಎಂದೂ ನ್ಯಾಸವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಕಾಶಿಕಾಕಾರನಿಗಿಂತ 


೧. ರಾಯಲ್‌ ಏಷಿಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿ ಜರ್ನಲ್‌, ಬೊಂಬಾಯಿಂ. ಭಾಗ ೨೩.-ಪು; ೩೧) 
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ಪ್ರಾಚೀನರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಸವು ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ಧಿಯಂದಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯುಸವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳಿದ್ದವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಉಂಟು. 


ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ದಿಯ ನ್ಯಾಸ ಪ್ರೌಢವಾದುದು. " ಸೂತ್ರೇಷ್ಟ್ವೇವ ಹಿ ತತ್ಸರ್ವಂ ಯದ್ವೃ 
ತ್ತೌಯಂಚ್ಚೆ ವಾರ್ತಿಕೇ ' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂಶವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ವಾರ್ಶಿಕ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಸ ನ ಸೂತ್ಪಾಕ್ಷರಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಂವುದೆಂದಂ ಈತನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನ್ಯಾಸವು 
ಪಾಣಿನಿಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧಮತೀಯರಂ ನೀಡಿದ ಉತ್ತಮವಾದ ಕಾಣಿಕೆ. 


೭, ವೃಷಭದೇವ 


ಭೆತ ರ್ಸೈಹೆರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ಮೊದಲನೇ ಎರಡು ಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ಸೊ ೀಪಜ್ಞವೃತ್ತಿ 
ಇದೆ. ಮ ಕಾಂಡದ ಸ್ಟೋಪಜ್ಞವೃತ್ತಿಗೆ ವೃಷಭದೇವನಂ ಪ್ರೌಢವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದುನೆ. ಪ್ರಸ್ಥ ವನುಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಈತನು ಶ್ರೀದೇವಯಂಶಸ್ಸಿನ ವಂಗನೆಂದೂ, 
ವಿಷ್ಣು ಗಂಪ, ರುಜನ ಆಶಿ )ತನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ, ವಾಕ್ಕಪದೀಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಟೀಕೆಗಳಿದ್ದ 
ವೆಂದು ವ ಷಭ ನೇವನಂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಈತನ ಜಾ ಖಿ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿಲ್ಲ 


೮. ಪುಣ್ಯರಾಜ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆಯಂ ಶತಮಾನ] 


ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಇವನು ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 
ಶಶಾಂಕನ ಶಿಷ್ಕನಿಂದ ತಾನು ವಾಕ್ಕಪದೀಯವನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ವಾಮನನ ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಶತಾಂಕಧರನ ಶಿಷ್ಯನ ಹೆಸರಂ 
ಸಹೆದೇವನೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಸಹೆದೇವನೇ ಪುಣ್ಯ ರಾಜನ ಗುರುವಾಗಿರಬಹುದಂ. ಈ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯರಾಜನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೇ ಶತಮಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


೯. ಹೇಲಾರಾಜ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ] 


ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ಮೂರನೆಯ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಹೇಲಾರಾಜನಂ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಈತನು ಕುಶ್ಮೀರರಾಜ ಮುಕ್ತಾಪೀಡನ ಮಂಖ್ಯ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ 
ವಂಶದವನು. ತಂದೆ ಭೂತಿರಾಜ. ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ತಾನು ಭೂತಿರಾಜನ ಮಗನಾದ 
ಭಟ್ಟೇಂದುರಾಜನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಹೇಲಾರಾಜನ ತಂದೆ ಭೂತಿರಾಜನೇ 
ಇವನಾದರೆ, ಇಂದುರಾಜ ಹೇಲಾರಾಜರು ಸೋದರರೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಲಾರಾಜನ ಕಾಲ ಕ್ರಿಸ್ತೀಯ ೧೦ನೆಯಂ ಶತಕವಾಗಂತ್ತದೆ. 
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ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ ಮೂರನೆಯ ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಈತನ ಟೀಕೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ 
ಉಳಿದ ಎರಡು ಕಾಂಡಗಳಿಗೂ ಇವನು ಟಿ:ಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಲಾರಾಜನ ಟೀಕೆ ಹೃದಯಂಗಮವೂ ವೈ ದುಷ್ಕಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದೆ. 


೧೦. ಕೈಯಂಟಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತವಕಾನ) 


ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಯಂಟನ ಹೆಸರು ವಿಖ್ಯಾತವಾದುದಾ. ಈತನ 
ಭಾಷ್ಕಪ್ರದೀಪವು ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧವೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ, ಆಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ 
ದುರೂಹವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೈಯಟನು ವಿಶದವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದನೆ. ವಂಹಾಭಾಷ್ಯದ 
ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಕೆ ೃಯಟನಿಂದಾದ ಉಪಕಾರ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದು. 


ಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ «4 ಇತ್ಕುಪಾಧ್ಯಾಯ ಜೈಯಟ 
ಪುತ್ರ ಕೈಯಟಕೃತೇ ವಂಹಾಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪೇ ” ಎಂಬ ಪ್ರಷ್ಟಿಕೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಇವನ ತಂದೆ ಜೈಯಟನೆಂದಂ ಮಾತ್ರ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮವ್ಮೂಟ, ಉವ್ವಟ-ಮುಂತಾದ 
ನಾಮಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಇವನಂ ಕಾಶ್ಮೀರದೇಶದವನೆಂದಂ ಊಹಿಸಬಹುದಂ. ಇವನ ಗಂರಂ 
ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರವಕಾಣಪಾರಾವಾರೀಣನಾದ ಮಹೇಶ್ವರ. ಭೆತಣ್ಸ್ಣಹರಿಯ ಸಾರವತ್ತಾದ ಗ್ರೇಥದ 
ನೆರವಿನಿಂದ ಪ್ರದೀಪವನ್ನ್ನ ಬರೆದಿರುವುದಾಗಿ ಕೈಯಂಟನಂ ವಿನಯದಿಂದ ಹೇಳಿಕೋಡಿದ್ದಾನೆ. 
" ಭರ್ತೃಹರಿಣಾ ವಿಸ್ತರೇಣ ಪ್ರದರ್ಶಿತ ಊಹಃ ” ಎಂದು ಕೈಯಟನು ಪಸ್ಟಶಾಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೈಯಂಟನಿಗೆ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಭಾಷ್ಯದೀಪಿಕೆ ದೊರಕಿತ್ತು. 


ಹರದತ್ತನ ಪದಮಂಜರಿಗೂ ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೂ ಹಲವಾರು ಕಡೆ ವಾಕ್ಯಸಾಮ್ಯ 
ಕಂಡಂ ಬರುವುದು, ಹರಿದತ್ತನು “ಅನ್ಯೇತ್ಕು ಅಪರ ಆಹರ ಆಹ, ಆಹ ಚ” ಎಂಬ ಅವತರಣಿಕೆ 
ಯೊಡನೆ ಸಾಮ್ಯವಿರಂವ ಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ಕೈಯ:ಟನ ಪ್ರದೀಪದಿಂದ 
ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೆರದತ್ತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಕವಾದರೆ 
ಕೈಯಟನ ಸಮಯಂ ೧೦ನೇ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯಭಾಗವೆನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅರ್ವಾಜೀನ 
ವೈಯಾಕರಣರೆಲ್ಲರೂ ಉದ್ಧಾಮ ಪಂಡಿತನಾದ ಕೈಯಟನಿಗೆ ಖುಣಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


೧೧. ಹರದತ್ತ (ಕ್ರಿ, ಶ ೧೧ನೆಯ ಶತವಕಾನದ ವಂಧ್ಯಭಾಗ) 
ಕಾಶಿಕೆಯೆ ಮೇಲೆ ಈತನು ಪದವಮಂಜರಿಯೆ.ಂಬ ವಿಸ್ತೃತವೂ, ಪ್ರೌಢವೂ ಆದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


`` ೧ ಹೋಲಿಸಿ. ೩-೨-೧೧೫. ೪-೩-೬೦, ೫-೨-೧೦, ೭-೨-೫ ಪ ದೀಪ, ಪದಮಂಜರೀ 
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ಅನಧಿೀತೇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯೇ ವೃರ್ಥಾ ಸಾ ಪದಮಂಜರೀ | 
ಅಧೀತೇ ತಂ ವಂಹಾಭಾಹ್ಯೇ ವ್ಯರ್ಥ್‌ ಸಾ ಪದಮಂಜರೀ ॥ 


ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಕವಚಿನವು ಅಪುತತಃ ನಿಂದಾರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸವಕಾನವಾದ 
ಗ್ರಂಥ ಎಂಬ ಸುಶ್ತಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಹರದತ್ತನು ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸ. ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಶಯೂ, ಗೃಹ್ಮ ಸೂತ್ರಧರ್ಮಸೂತ್ತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈತನ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾದುದು. ಪದಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ 


ತಾತಂ ಪದ್ಮಕಂವರಾರಾಖ್ಯಂ ಪ್ರಣವನ್ಕಾಂಬಾಂ ಶ್ರಿಯಂ ತಥಾ | 
ಚ್ರೇಷ್ಠಂಚಾಗ್ಲಿಕುವಾರಾಖ್ಯಮಾಚಾರ್ಯವ:ಪರಾಜಿತಂ ॥ 


ಎಂದು ತನ್ನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ದಕ್ಷಿಣದೇಶದವನೆಂದೂ, ದ್ರವಿಡ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಜ್ಞನೆಂದೂ ಹೇಳಲು ಈ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು 


೧.  ಅನುಷ್ಮಾನವಂಪಿ ಚೋಲದೇಶೇ ಪ್ರಾಯೇಣೈವಂ । 
(ಗೌತವಂ ಧರ್ಮ. ಟೀಕಾ, ೧೪-೪೪) 


೨. ಯಸ್ಕಾಂ ವಸಂತಿ ಯಾವಉಪಜೀವಂತ್ಮಿ ಯಥಾ ಕಾವೇರಿ ತವ । 
(ಆಪ, ಗೃಹ್ಯ, ಟೀಕಾ ೧೪೬) 


೩, ಕಿಲಾಸಃ ತ್ವಗ್‌ ದೋಷಃ ತೇಮಲ್‌ ಇತಿ ದ್ರವಿಡಭಾಷಾಯಣಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 8 
(ಗೌತಮ ಧರ್ಮ. ಟೀಕಾ (೧-೧೮) 


ಹೀಗೆಯೇ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ದ್ರವಿಡ ಭಾಷೆಯ 
ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಕಂಲ 


ಡಾ ॥ ಯಾಕೋಬಿಯ:ವರು ಭೆದಿಷ್ಯ ಪ್ರರುಣದ ಆಧಾರೆನ ಮೇಲೆ ಹರದತ್ತನ 
ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ, ಶ. ೮೭೮ ಎಂದು ಹಳಿದ್ದಾರೆ, ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯಂ ರೂಪಾವತಾರದಲ್ಲಿ 
(ಕ್ಲಿ  ಶ..೧ ೮೬) ಹ.ಬತ್ತನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಪದಿಂದ ಹರದತ್ತನು 
ಕೆಲವು ಮಾಕ್ಕಗ"'ನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೧ನೇ ಶತಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವೆಂದು 
- (ಸ್ಸ ಲಮ 
ಬಹೆ.ಮಂದಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ಛಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
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ಹರದತ್ತನಂ ಪದಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ “ಭಾಷ್ಕವಾರ್ತಿಕವಿರೋಧಸ್ತು ವಂಹಾಪದಮಂಜರ್ಯಾ 
ಮಸ್ಮಾಭೀಃ'' (೧-೧-೨೦) ಎಂದು ಬರೆದಿರ:ವುದರಿಂದ, ವ:ಹಾಪಭದಂಂಜರಿಯನ್ನು ಈತನಂ 
ರಚಿಸಿಸ್ಹನು. ಅದು ದೊರಕಿಲ್ಲ. ಹರದತ್ತನಂ ಆತ್ಮಪ್ರಶಂಸಾಪರ. 


ಪ್ರಕ್ರಿಯಾತರ್ಕಗಹನಪ್ರ ವಿಷ್ಟೋ ಹೃಷ್ಟವಕಾನಸಃ । 
ಹರದತ್ತಹರಿಃ ಸ್ಹೈರಂ ವಿಪರನ್‌ ಕೇನ ವಾರ್ಯತೇ ॥ 


ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ (ಪದ. ಮಃಂ ೧-೧-೪), ಇವನು ಆಶ್ಚಲಾಯ:ನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಾದಿಗಳಿಗ್ಮೂ 
ಏಕಾಗ್ನಿಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಟೀಕೆಯ.ನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


೧೨: ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ ನೇ ಶತಮಾನದ ಆಂತ್ಯಭಾಗ] 


ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂ ಕ್ರವಂಬಂತೆ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ದೀರ್ಪಕಾಲ 
ದಿಂದ ಇದ್ದಿತಂ. ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಂ ಶಬ್ದದ ರೂಪಃ ದ್ವಿಗೆ ನಾನಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರ.ವ ವಿಭಿನ್ನಸೂಶ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನದವರೆಗೆ ಕಾಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ:ಯ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ವಂಂಗಿದ ಹೊರತಂ ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ಣವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಭ್ಯಾಸ 
ಗಳಿಗೆ ಇದು ಕಷ್ಟವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ಪಕ್ರಿಯಾನಂಸಾರವಾಗಿ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಧವರ೯ಕೀರ್ತಿಯ ರೂಪಾವತಾರ ಮೊದಲನೆಯದು ವಿಭಿನ್ನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸಂಕಲಿಸಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ಬೌದ್ಧಪಂಡಿತ. ಇವನು ರೂಪಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಹರದತ್ತನನ್ನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೧ ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ ಹೇವಂಚಂದ್ರನಂ ತನ್ನ ಲಿಂಗುನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
(ಕ್ರಿ. ಶೈ. ೧೧೪೦) ಈತನ ರೂಪಾವತಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿಸ್ತೀಯ ೧೧ ನೇ ಶತಕದ ಅಂತ್ಮಭೂಗವಾಗಿರಬೇಕಂ, 

ಈತನ ರೂಪಾವತಾರವೇ ಮಂಂದಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಕೌವಂದೀ, ಸಿದ್ದಾಂತ ಕೌವಂದೀ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕ್ರೀಯಾಸುಸುರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 


೧೩: ವರ್ಧಮಾನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೪೦) 


ಇವನು ಗಣರತ್ನವಂಹೋದಧಿಯಂನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗ್ರಂಥದ ಕಡೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ಇದು ವಿಕ್ರಮಶಕ ೧೧೯೭ ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೧೪೦) ರಚತವಾಗಿವೆಯೇದ: ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ,1 
0 ಸಪ್ತನವತ್ಯಧಿಕೇಷ್ಟೇಕಾಸಶಸಂ ಶತೆ:ಷಶ್ವೀತೇಷು | 


ವರ್ಷಾಣಾಂ ವಿಕ್ರಮತೋ ಗಣರತ್ನಮಹೋದಧಿರ್ವಿಹಿತಃ ॥ 
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ವರ್ಧಮಾನನು ಜೈನಮತದವನಂ ಗೋವಿಂದ ಸೂರಿಯ ಶಿಷ್ಯ. 


ವಿದಿತ್ವಾ ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಪ್ರಯೋಗಾನಂಪಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ ಚ । 
ಸ್ವಶಿಷ್ಯ ಪ್ರಾರ್ಥಿತಾಃ ಕರ್ಮೋ ಗಣರತ್ನ ಮಹೋದಧಿಂ ॥ 


ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಟೋಪಜ್ಞವೃತ್ತಿಇದೆ. ಶಾಲಾತಂರೀಯ (ಪಾಣಿನಿ ಜೈನ 
ಶಾಕಟಾಯನ (ಪಾಲ್ಯಕೀರ್ಶಿ), ಚಂದ್ರಗೋಮಿ, ದಿಗ ಸ್ರ (ದೇವನಂದಿ), ಭರ್ತೃಹರಿ, ವಾವಂನ 
ಭೋಜ, ದೀಪಕಕರ್ತನಾದ ಭದ್ರೇಶ ರಸೂರಿ, ಹೇವಂಚಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ವೆ _ಯಕಾಕರಣರನು N 
ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಸ್ವಾಮಿ, ಪತಂಜಲಿ, ಕಾತ್ಕಾಯನರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೮ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿದ್ದು ೪೬೦ ವಿಭಿನ್ನವೃತ್ತದ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಚಾದ್ಮಿ 
ಅರ್ಧರ್ಚಾದಿ. ಮುಂತಾದ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವಕಾಡಿರಂವುದೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯವಾದ ಹಲವು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥವನ್ನು, ತಿಳಿಯಲಂ ಈ ಗ್ರಂಥ ತುಂಬ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವರ್ಧಮಾನನು ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಗವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾನೆ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಾಗಿ ವರ್ಧಮಾನನನು 
ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಇವು ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರವನ್ನು ಅವನಂ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬುದಂ ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಅಷ್ಟಾ ಧ್ಯಾಯಿಂವ್ಯಾಸಂಗಿಗಳಿಗೆ ಗಣರತ್ನಮಹೋದಧಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಗಣಪಠಿತಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಥಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗವಿಶೇಷವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದಂ ೯ಠಿಣ್ಮ, ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಧಮಾನನ 
ಈ ಅಪೂರ್ವಗ್ರಂಥ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


೧೪. ಶರಣದೇವ [ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೧೭೪] 


ಇವನು " ದುರ್ಫಟವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಯಾವ ಶಬ್ದ ರೂಪವು 
ಆಪಾತತಃ ಪುಣಿನೀಯ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಂವುದೋ ಅಂತಹ ದುರ್ಪುಟ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಶಬ್ದರೂಪಗಳು ಅಸಾಧುವೆಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾ 
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ಯಿಯಂ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ರಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಕಾರರ ನಾಮನಿರ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದುರ್ಫಟಶಬ್ದಗಳನ್ನಾರಿಸಿ ಕೊಂಡಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಈಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿರುವ ವಿಪುಲಗ್ರಂಥಗಳ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಹೆಸರಂ ವರ್ಧವಕಾನ 
ನಿಂದ ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶರಣದೇವನಂ ವಂಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞಬುದ್ಧನನ್ನು ವಂದಿಸಿದ್ಧಾನಲ್ಲದೆ, ಅನೇಕ 
ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ ಇವನು ಬೌದ್ಧವಂತದವನಂ. ಶಾ ಶ ೧೦೯೫ 
ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೭೪) ದುರ್ಫಟವೃತ್ತಿಯಂನ್ನು ಬರೆದನೆಂದು ಈತನೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈತನ 
ಕಾಲ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸರ್ವಕಕ್ಷಿತನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಶರಣದೇವನಂ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾಯಣ (ಮಾಧವ) ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೧೧-೧೩೮೮) 


ಸಂಸ್ಕೃತವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು 
ರಚಿಸಿದ ವೇದಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳು ಸುವಿದಿತ ತನ್ನ ಜ್ಯೇಷ್ಮಸೋದರನಾದ ಮಾಧವನ 
(ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು) ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಧಾತಂಪಾಠದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಇದು ಮಾಧುವೀಯಧಾತುವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಯಣನಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಕ್ಷೀರಸ್ವಾವಿಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಕ), ಮೈತ್ರೇಯಂಕ್ಷಿತ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೆಯ ತಕ) ಎಂಬಿಬ್ಬ ರು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಧಾತುವ ೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರಂ. ಸನ್ನಂತ, 
ಯಂಜಂತಾದಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಾಧರ್ವಿಯ. ಧಾತು ವೃತ್ತಿಯಾದರೋ ಎಲ್ಲ 
ಧಾತಂಗಳ ಸನ್ನಾಂತಾದಿರೂಪಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಕೃದಂತರೂಪಗಳನ್ನುತೋರಿಸಿದೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಮತಬೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಗಹನವಾದ ಧಾತಂರೂಪಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನರಿಯಂಲಂ 
ಇದಂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ನನ ತಂದೆ ಮಾಯಣ, ತಾಯಿ ಶ್ರೀಮತಿ. ಅಣ್ಣ ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು. 
ತಮ್ಮ ಭೋಗನಾಥ. ಈತನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯ ಬೋಧಾಯನ ಸೂತ್ರದವನೂ, ಭರ 
ದ್ವಾಜಗೋತ್ರದವನೂ ಆಗಿದ್ದನಂ. ವಿಜಯನಗರದ ರಾಜರಾದ ಹರಿಹರನ ತಮ್ಮ ಕಂಪಣ, 
ಸಂಗವು, ಬುಕ್ಕ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಹರಿಹರನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದನು, ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೩೧೬.೧೩೮೮. 
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೧೬. ರಾವಃಚಂದ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೭೫) 


ಇವನ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಕೌಮುದೀ, ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯ ರೂಪಾವತಾರದಂತೆ ಶಬ್ದ 
ರೂಪಪ್ಪಕ್ರಿಯೆ:ಯನ್ನನಂಸರಿಸಿ ಪ.ಣಿನಿಸೂಶ್ರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಣಡಿ ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ರೂಪಾವತಾರಕ್ಕಿಂತ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸರಳವಾದ ಶೈಲಿಯಿದೆ. ಶಬ್ಧಗಳ ಪೃಕ್ಟಿಯೆಂಯ:ನ್ನ್ನ 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸುವುದು ಇವರ ಮಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 


ರಾಮಚಂದ್ರನು ಶೇಷವಂಶದವನೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ, ಶೇಷವ:ಶವು ವೈಯಾಕರಣರ 
ವಂಶವೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತವಾದದ್ದು. ಈ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಸಂವಕಾರು ೨೫ ವೈಯಾಕರಣರಂ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ 
ರೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ರಾಮಚಂದ್ರನ ವಂಗ ನೃಸಿಂಹನು ತನ್ನ ಧರ್ಮತತ್ಪ್ವಾಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆ ಅಷ್ಟವ್ಯಾಕರಣ ಪಂಡೀನೆಂದೂ, ಸಾಹಿತ್ಯರತ್ನಾಕರನೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ರಾಎಂಚಂದ್ರನ ಪೌತ್ರನಾದ ವಿಠ್ಠಲನು ಸ್ರ ಸ್ರ 
ಯನ್ನು ಬರಿದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಒಂದು ಹ್ತಿಪ್ಪತಿ ವಿಶ. ೧೫೬೦ ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೦೪) ಲಿಖ 
ತವಾಗಿದ್ದೆ1 ಇದನ್ನನಂಸರಿಸಿ ಊಹಿಸಿದರೆ ಪ್ರಕ್ತಿಯಾಕೌಮ: ದಿಯ ಕಾಲ ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೪೭೫ ಆಗುಹಂದು. 


ಕ್ರಿಯಾಕೌವದಿಗೆ ಪ್ರಸಾದವೇಬ ವ್ಯಾಖೆ 
ಖ.ಶ. 


೧೭, ಶೇಷಕೃಷ್ಣ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೭೫) 


ಲಣ 

ಗಂಗಾಯಮಂನೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಪತ್ರಪುಂಜದ ರಾಜ ಕಾಲ್ಯಾಣನ ಆದೇಶದಂತೆ ಪ್ರಕ್ತಿ 
ಯಣಕೌಮಂದಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶೇಷಕೃಷ್ಣನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇನನ ತಂದೆ 
ಶೇಷನೃಸಿಂಹ, ಮಗ ಶೇಷವೀರೇಶ ರ. ವೀರೇಶ ರನು ರಸಗಂಗಾಧರವನ್ನು ಬರೆದ ಜಗನಾ ಸಥ 
ಪಂಡಿತನ ಗುರು. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನ ಗುರು. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು “ಯ ಜಸ್‌ಲುಗಂತ 
ಶಿರೋಮಣಿ” ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧೮ ಭಟೊ ಫೀಜಿದೀಕ್ಷೆತ (ಕ್ರೆ.ಶ.ಸಂ. ೫೭೫ ೧೬೫೦) 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌವ.ುದಿಯ-ನ್ನ ವಿ:ಚಿಸಿದ ಭಟ್ಟೊಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ವ್ಯಾಕರಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 


ಬ A 5G 
ಸುಪರಿಚಿತನಾಗಿದ್ದುನೆ. ಇವನು ಮಹುರಾಷ್ಟ್ರದವನು. ತಂದೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ, 


ಮಂ 
ಆ 
ರಂಗೋಜಿಭೆಟ್ಟ. ಈತನ ವಂಶವೃಕ್ಷವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. 


೧ ಬರೋಡ ರಾಜಕೀಯ ಪುಸ್ತಕುಲಯಂದ ಕ್ಕಾಟಿಲಾಗ್‌, ಪುಟ ೧೭ 
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ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ 





| | 
ರಂಗೋಜಿಭಟ್ಟ ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತ 


| | 
ಕೌಂಡಭಟ್ಟಿ 


| 
ಬಾನುಜಿದೀ ಕ್ಷಿತ ವೀರೇಶ ಕೈರ 
ಹರದೀ ಕಿತ 


ಭಟ್ಟೊ ಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಬರೆದ ಶೇಷಕೃಷ್ಣನಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದನ:. 1 ತನ್ನ ತತ್ತ .ಕ್‌ಸ್ತಭದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರನ್ನ 
" ಅಶೇಷ ಎಿದ್ಯಾಗಂರ:” ಎಂದು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೮೧ ರಿಂದ ೧೬೨೬ರವರೆಗೆ 
ಕೆಳದಿಯನ್ನಾಳಿದ ವೆಂಕಟಿಪ್ಪನಾಯಂಕನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದೂ, ರಾಮಾನ:ಜಶೃಂಗಿ ಎಂಬ 
ಪುಡಿತನನ್ನು ವಾಗ್ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯಿಸಿದನೆಂದೂ ಕೆಳದಿನೃಪವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ?. ಈ 
ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಂಕನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ತತ್ತ್ವಕೌಸ್ವೂಭವೆಂಲ ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದೇನೆಂದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಕಾಲ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೭೫ ರಿಂದ ೧೬೫೦ ರವರೆಗೆ ಇರಬಹಂದಂ. 
ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


೧. ಶಬ್ದ ಕೌಸ್ತುಭ 


ಇದು ಅಷ್ಟುಧ್ಕಾಯಿಗೆ ಬರೆದ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವೈತ್ತಿ. ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ, 


೧. 1, *ತದೇತತ್‌ಸಕಲಮಂಭಿಸಂಧಾಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕಾಶೇ ಗಂರುಚರಣೈರುಕ್ತಂ ' 
--ಶಬ್ದಕೌಸ್ತುಭ. ಪು. ೧೪೫ 
2. " ಇಹ ಕೇಚಿತ್‌ (ಭಟ್ಕೋಜಿದೀಕ್ಷಿತಾಃ) ಶೈಷಾವತಂಸಾನಾಂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಪಂಡಿತಾನಾಂ 
ಚಿರಾಯಾರ್ಚಿತಯೋಃ ಪುದುಕಯೋಃ ಪ್ರಸಾದಾದಾಸಾದಿತ ಶಬ್ದೌನಂಶಾಸನಃ? 
—ಜಗನ್ನಾಥಪಂಡಿತನ ವುನೋರವಕಾಕುಚವಂರ್ದಿನೀ 
೨. ಕೆಳೆದಿನೃಪವಿಜಯಂ. ಆಶ್ವಾಸ ೫ 
೩. ವಿಸ್ತರಸ್ತು ಯಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ದರ್ಶಿತಃ ಶಬ್ದಕೌಸ್ಟೂಭೇ | 
ಸಿ ಕೌಮೆಂದೀ 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌವಂ:ದಿಯಂನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲಂ ಇದು ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕಂ.1 ಇದರ 
ಮೇಲೆ ನಾಗೇಶಭೆಟ್ಟನ ವಿಷವಂಪದೀ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂ ವಿರಚಿತವಾಗಿವೆ. 


೨, ಸಿದ್ಧಾ ತಕೌವಂದೀ 


ಭೆರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಸುವಿಖ್ಕಾತವಾದ ಗ್ರಂಥವಿದಂ. ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಕ್ರಮದಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ ಶೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಉದಾಹರಣಸಹಿತವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಸಂಜ್ಞಾ,” ಪರಿಭಾಷಾ. ಸಂಧಿ, ಸಂಬಂತ, ಮಂತಾದ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕಪ್ಪಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆ. ಉಣಾದಿಸೂತ್ರ, ಫಿಟ್‌ಸೂತ್ರ, 
ಲಿಂಗಾನ; ಶಾಸನಗಳಿಗೂ ಭೆಟ್ಕೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ಇದರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಭಾಷ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಆಭ್ಯಾಸವಾಡಿ ಬಹುಪ್ರಯರಾಸದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಪರಿಷ್ಕೃತವೂ, ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೂ ಆದ ಗ್ರಂಥ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೌವುಂದೀ... ಇದು ರಚಿತವಾದ 
ಮೇಲೆ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯ ಅಧ ಯನ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ವುತ್‌ಪ್ರಿಯವಾದ 
ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವರಾನ್ಯತೆ ಉಂಟು. ಇದರ ಮೇಲೆ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ 
ಶಬ್ದೇಂದುಶೇಖರ, ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಸರಸ್ವತಿಯ ತತ್ತ ಬೋಧಿನೀ, ವಾಸುದೇವದೀಕ್ಷಿತನ 
ಬ:ಲಮನೋರಮಾ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಖಾನಗಳು ನಿರ್ವಿತವಾಗಿವೆ. 


೩, ಪ್ರೌಢವನೋರಮಾ 


ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನೇ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌವ ದಿಗೆ ಪ್ರೌಢಮನೋರವಕಾ ಎಂಬ 
ಸ್ವೋಪಜ್ಞ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಕೌಮಂದೀ ಮೊದಲಾದ 
ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಖಂಡನೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಹರಿದೀಕ್ಷಿತನು.. ಪ್ರೌಢಮನೋರಮೆಗೆ 
ಬ ಫಹೆಚ್ಛಬ್ಬ ರತ್ನ, ಲಘ:ಶಬ್ದರತ್ನ ಎಂಬ ಎರಡಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಹರಿದೀಕ್ಷಿತನ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದು ತನ್ನ ಗುರುವಿಗೆ ಅರ್ಷಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ... ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ಶಬ್ದೇಂದಶೇಖರದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ವಿಷಯ 
ನಿರೂಪಣಾಕ್ರಮವೂ, ಭಾಷಾ ಶೈಲಿಯೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿವೆ. ನಾಗೇಶಭೆಟ ನೇ ಶಬ್ದರತ್ನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರಬಹುದಂ. 

೧, ಕೆಲದೀವೇಂಕತೆ;ಂದ್ರಸ್ಕ ನಿದೇಶಾದ್ವಿದುಷಾಂ ವಂದೇ। 

ಧು ಎಂತೋಚ್ಛಿ ಕತ್ತ ಪೆಟುತರಸ್ತನ್ಯತೇ ತತ್ತ್ವಕೌಸ್ಟುಭೇಃ ॥ 
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೪. ವೆ ಓಯಾಕರಣಸಿದ್ದಾ ೦ತಕಾರಿಕಾ 


ಇದಂ ೭೫ ಕಾರಿಕೆಗಳಿರುವ ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥ ಭಟ್ಟೋಜಿ 
ದೀಕ್ಷಿತನ ತಮ್ಮನಾದ ರಂಗೋಜಿಭಟ್ಟನ ಮಗ ಕೌಂಡಭೆಟ್ಟನು ಈ ಕಾರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ 


ಬೃಹದೆ ಶಿ _ಯಾಕರಣಭೂಷಣಸಾರ, ವೆ ಯಾಕರಣಭೂಷಣಸಾರ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಪೌಢವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 


ಭೆಟೊ ೀಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ಈ ವ್ಮೂಕರಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ತತ್ತ ಎಕಾಸ್ತುಭೆ, ಸಂಧ್ಯಾಭಾಷ್ಯ, 
ಗೊತ್ತಪ್ಪವರನಿರ್ಣಯ- ಮೊದಲಾದ ಸುಮಾರಂ ೨೫ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧೯. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ (ಕೆ. ಶ. ೧೬೬೦-೧೭೩೦) 


ಈತನಿಗೆ ನಾಗೋಜಿಭಟ್ಟನೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರನಾವಂವಿದೆ. ಇವನ ತಂದೆ ಶಿವಭಟ್ಟಿ ; 
ತಾಯಿ ಸತೀದೇವಿ. ಭೆಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನ ಪೌತ್ರನುದ ಹೆರಿದೀಕ್ಷಿತನಂ ಈತನ ಗುರಂ, ವೈದ್ಯ 
ನಾಥ ಪಾಯಂಗುಂಡೆ ವಂತ್ವು ಅವನ ವಂಗ ಬಾಲಶರ್ಮಾ ಎಂಬುವರು ಶಿಷ್ಯರು, ನಾಗೇಶ 
ಭೆಟ್ಟನಿಗೆ ಸಂತತಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿಳಿ: ಬರಂತ್ತದೆ.8 ಇವನಂ ಶೃಂಗವೇರಪುರದ ದೊರಯಾದ 
ರಾವಂಸಿಂಹನ ಆಶ್ರಿತ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾವಂ ಪಂಡಿತ. 


ಕಾಲ 


ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭೧೬ರಲ್ಲಿ ಜಯಪುರದ ರಾಜನಂ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಬರಂವಂತೆ ರಾಜನಂ ನುಗೇಶಭಟ್ಟನಿಗೆ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಕಳಿಸಿದನೆಂದ್ಕೂ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಾಗೇಶಭೆಟ್ಟನು ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಭೆಟ್ಟೋಜಿದಿ ಕ್ಷಿಕನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಹರಿದೀಕ್ಷಿತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ನಾಗೇಶ 
ಭಟ್ಟನಿಗೂ ಭೆಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನಿಗೂ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ೮೦ ವರ್ಷಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಹುದು : ಆದ್ದರಿಂದ ಈತನು ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೬೬೦-೧೭೪೦ರ ನಡಂವೆ ಇದ್ದಿರಬೇಕಂ, 


೧ ಶಜ್ಜೇಂದುಶೇಖರಃ ಪುತ್ರೋ ಮಂಜೂಪಾ ಚೈವ ಕನ್ಯಕಾ | 
ಸ್ವಮತೌ ಸಮ್ಯಗುತ್ಪೌದ್ಯ ಶಿವಯೋರರ್ಪಿತೌ ಮಯಾ ॥ 
—ಲ. ಶಬ್ಬೇಂದಂಶೇಖರ 
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ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ವ್ಯಾಕಗಣ ಗ್ರಂಥಗಳು 


೧. ವಂಹಾಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪೋದ್ಯೋತ 


ಇದು ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಪದ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಪ್ರೌಢವ್ಯಾಖ್ಯುನ. ಪ್ರದೀಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ನಾಗೇಶನಂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 
ಅಸಾಧಾರಣ ವೈದಂಷ್ಯದಿಂದ ವಿಶದೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೨. ಲಘಂಶಬ್ದೇಂದಂಶೇಹಿರ 


ಇದಂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೌವಯುದಿಯ ಪ್ರೌಢವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ಆಳವಾದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮಂದಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನಂ ಬೃಹಚ್ಛ ಬ್ಹೇಂದಂಶೇಖರವೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ವಕಾತ್ರ ಅಧಿಕವಾಗಿವೆ. 


೩. ಪರಿಭಾಷೇಂದಂಶೇಖರ 


ಸೀರೆದೇವನೇ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಮೊದಲಾದವರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಬರೆದ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನವೇ ಪರಿಭಾಷೇಂದುಶೇಖರ; ಪರಿ 
ಭಾಷೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸವಂಗ್ರತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರಂವ ಗ್ರಂಥವಿದಂ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೈರವವಿಶ್ರನೇ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಮೊದಲಾದವರ ೧೩ ವ್ಮಾಖ್ಯೆಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ, 


೪. ಲಘಂವಂಂಜೂಷಾ 


ವ್ಯಾಕರಣದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪಸ್ತಿಢಗ್ರಂಥನಿಮ. ನಾಗೇಶಭೆಟ್ಟನಿಗೆ ವಿವಿಧಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಬಹುಮುಖವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹ. ದು. ಇದನ್ನು ಸಾರವತ್ತಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ "ಪರಮಲಘುಮಂಜೂಷೆ' ಯನ್ನು ಈತನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಯ ಸೆ.ಶ್ರೀಟವಾದ 


ಸ್ಫೋಟವಿಷಯಂಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ, 
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ಇವಲ್ಲದೆ ತಿಜಂತನಂಗ್ರಹೆ. ಧಾತುಪ:ಠವೃತ್ತಿ ಜೇರೆಿವಾದ:ರ್ಥ್ಯ, ಶಬ್ದಕೌಸ್ತುಭದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಷವಿೋ-ಮೊದಲಾದವೂ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು. ಈತನಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಹ:ದು. ಮಹಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಾಗೇಶ 
ಭಟ್ಟಿನಂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಆಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದ್ದನು. ಭಾಷ್ಯಾನಂಬೋಧವಾಗಿ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ 
ಪಾಠವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಪಾಠಭೇದವನ್ನೂ ಕ್ರಮವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಶಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುವಾಡಂವುದರಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಸಮರ್ಥ, ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಅನೇಕ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡವಿದ್ದಾನೆ!. 

ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯ ೂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವೃಪ್ರಕಾಶದ 
ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಉದ್ಯೋತ, ರಸಗಂಗಾಧರದ ಮರ್ಮಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ತಿಲಕ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಂದಾತನಾದ ರಾವಂಸಿಂಹನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದಾಂತ, 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈತನ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಸುಮಾರಂ ೪೫ ಕೃತಿಗಳು ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನವು 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆಧಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಭೆ ರವಮಿಶ್ರನಂ ಲ. ಶಬ್ಬೇಂದಂಶೇಖರ, 
ಪರಿಭಾಷೇಂದುಶೇಖರ, ಶಬ್ದರತ್ನ ಮಂಂತಾ- ಗ್ಗ ಸಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರೌಢವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ, 


೨೦ ವೈದ್ಯನಾಥಪಾಯಗಂಂಡ 


(೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) 


ಇವನು ನಾಗೇಶಭೆಟ್ಟನ ಶಿಷ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳಂ- - 


(೧) ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ ನ ಪ್ರದೀಪೋದ್ಯೋಶಕ್ಕೆ ಛಾಯಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


(೨) ಪರಿಭಾಷೇಂದಂಶೇಖರಕ್ಕೆ ಗದಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


೧ ಉದಾ ;--ಅಭೇದವು ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ, ವಾಚ್ಕವಾಚಕ ಭಾವವು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಹೊರತಂ ತಾರ್ಕಿಕರ ಶಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಂ. ಇತ್ಯಾದಿ. 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


೧ ಲಿಂಗಾನಂಶಾಸನ 


ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಲಿಂಗುನೀಶಾಸನವನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯೇ ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹ:ದಾಗಿದೆ.! ಇದು ಪಾಣಿನಿಪ್ರಣೀತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅರ್ವಾಚೀನವೆಂದೂ ಕೀತ್‌ರವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 

೨ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಂ 

ಪಾಣಿನಿಯು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವಲ್ಲದೆ ಜ್ಲಾಪಕನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಕೆಲವು ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ವಂಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, ಹರಿದತ್ತನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೇ ಶತಮಾನ) « ಪರಿಭಾಷಾ ಪ್ರಕರಣ 'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ವದೆಕೆ ಪುರುಶೋತ್ತವಂದೇವನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಪರಿಭಾಷಾಲಘುವೃತ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಸೀರದೇವನ (ಕ್ರಿ ಶ ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಪರಿಭಾಷಾವೃತ್ತಿಯೂ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ಪರಿಭಾಷೇಂದಂಶೇಖರವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. 


೩ ಉಣಾದಿಸೂತ್ರ 
ಪಾಣನಿಯು " ಉಣಾದಯೋ ಬಹಂಲಂ ' (೩-೩-೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉಣಾದಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಪಾದೀ, ದಶಪಾದೀ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಪಾಠಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಪಂಚಪಾದಿಯು ದಶಪಾದಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೌವಂಂದಿಯಲ್ಲಿ ಪಂಚಪಾದಿಯ ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿ ಇದೆ. 
ಉಣಾದಿಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಶಾಕಟಾಯನನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂದಂ ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಎದೆ*, ಪಾಣಿನಿಯೇ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ", ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಕ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಉಜ್ವಲದತ್ತನು ಉಣಾದಿ::ತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಯಂನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 
೧" ಅಪ್ಸುಮನಃಸಮಾಸಿಕತು.ಸರ್ಷಾಣಾಂ ಬಹುತ್ವಂ ಚ? ಇತಿ ಪಾಣನೀಯೇ ಸೂತ್ರಂ 
—ಪದಮಂಜರೀ, ಭಾಗ ೨, ಪುಟ ೪೯೪ 
ಇದು ಲಿಂಗಾನಂಶಾಸನದ ೨೫ನೇ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ 
೨ " ಏತಚ್ಚಾಸ್ಮಾಭಿಃ ಪರಿಭ ಕಾಪ್ರಕರಣಾಖ್ಯೇ ಗ್ರಂಥೇ ಉಪಪಾದಿತು ' 
__-ಪದಮಂಜರೀ, ಭಾಗ ೨, ಪುಟ ೪೩೭ 
೩ " ಏವಂಚ ' ಕೃ ವಾ ಪೇತಿ ಉಣಾದಿಸೂತ್ರಾಣಿ ಶಾಕಟಾಯನಸ್ಯೇತಿ ಸೂಚಿತಂ । 
--ಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪೋದ್ಯೋತ (೩-೩-೧) 
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೪. ಫಿಟ್‌ ಸೂತ್ರ 


ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನು ಸಿದ್ದಾ ಂತಕೌ್‌ಮುದಿಯ ವೈದಿಕ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಫಿಟ್‌ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವು ಉದಾತ್ತಾದಿ ಸ ಸ್ಟ ವಿಧಾಯ ೭ಕಗಳಂ. ಇವನ್ನು ಶಂತನು 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನ: ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹರದತ್ತನು ಹೇಳ.ತ್ತಾನೆ!. ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಪಾಣಿನಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದವು. 


ಫಿಟ್‌ (ಫಿಷ್‌) ಎಂದು ಪ್ರಾತಿಪದಿಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರೆ ಸಂಜ್ಞೆ. ಫಿಷೋಂತ 
ಉದಾತ್ತಃ' ಎಂದ. ಆದಿಸೂತ್ರವಿರ:ವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಫಿಟ್‌ಸೂತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಬಂದಿದೆ, ನಪ್‌ (ನಪುಂಸಕ). ಶಿಟ್‌ (ಸರ್ವನಾಮ), ಅಷ್‌ (ಸ್ವರ) ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು 
ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 


೫, ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಂ 


ವೈದಿಕಸಂಹಿತೆಗಳ ಸಂಧಿಕಾರ್ಯ, ಷತ ಸೊ ಣತ್ವ. ಉದಾತ್ತಾದಿ ಸ್ವರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಂ ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣದ ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳನ್ನ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಧಿಕಾಯರ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಗ್ರಂಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಷದ್ಮ ಪಾರಿಷದ ಎಂಬ ನಾಮಾಂತರಗಳಂ ಇವೆ. ಯಕ್‌ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಂ ಉಪಲಬ್ದ 


ವಾಗಿವೆ. ಖುಕ್‌ ಪ್ರಾತಿಶುಖ್ಯದ ಉವ್ಹಟನ ಭಾಷ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದುದು. 
ಶಿ ವ 8೩ ರು 


ಉಪಸಂಹಾರ 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷಾ ಧ್ಯಾಯಿ ಸುಮಾರಂ ೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಖಂಡ 
ವಾಗಿ ಭರತಖಂಡದ ವಿದ್ವತ್‌ ಪೃ ಶ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಸಿದೆ, ಅಧ್ಯಯನ 
ಪದ್ಧತಿ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದಿದೆ, ಸೂತ್ರಾರ್ಥವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧಾದಿ 
ದಾರ್ಶನಿಕವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವಾದವಿವಾದಗಳನ್ನೊಗೊಂಡ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೯ ಮತ್ತಿ ೨೦ ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 'ಎವಿಧಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆ 
೧. ಪದವಂಂಜರೀ (೭-೩-೪) 
೪, ಆಕಾರಂ ವಂಂಕಂರಸ್ಕ್ಯಾದಾ ಉಕಾರಂ ದರ್ದುರಸ್ಯ ಚ । 
ಬಭಾಣ ಪಾಣಿನಿಸ್ತಾತು ವೃತ್ಯಯೇನಾಹ ಭೋಜರಾಟ್‌ ॥ 
—ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಸರ್ವಸ್ವ 
“ವಂಕರದರ್ದರಾ' (ಉಣಾದಿ ೧-೪೦) 
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ಇಳಿಮುಂಖವ:ಗಿರಂವುದನ್ನ ಗಂರಂತಿಸಬಹ:ದು. ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಲಂ ಲಘು 
ಉನುದೀ, ಲಘುಪಾಣಿನೀಯ್ಕ ಶಬ್ದರೂಪಾವಳಿ-ಮಂಂತಾದ ಚಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿತವಾದವು. 


ಪಾಣಿನಿಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಇತರ 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಯಂ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಚಂರವಾಗಿದ್ದರೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಭಿನ್ನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು ಉದಯಿಸಿದವು, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಊಹಿಸ 
ಬಹಂದಂ, 


೧. ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳು ಪ ್ರೈಚಾರವಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಕಾತ್ಯಾಯನನೂ ಪತಂಜಲಿಯೂ ಹೇಳಿ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿ 
ಸಿದರು. ಈ ಮುನಿತ್ರಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ನುಣಚಿಕೊಂಡ ಹೆಲವಾರು ಶಬ್ದಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದವು. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಮುನಿತ್ರಯದ ಮತಗಳನ್ನು ಸಂಕಲನ 


ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಕರಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ತಲೆದೋರಿತು. 


೨. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮವಾದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತು. 
ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಕುಂಠಿತವಾದಾಗ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ದಿಂದ ಕೈಬಿಡು 
ವುದು ಉತ್ತಮವೆಂಬ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಯಿತು. 


೩. ಪಾಣಿನಿಯು ಹೇಳಿದ ಎಷ್ಟೋ ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಲಂಪ್ತವಾಗಿದ್ದವು. 
ಅಂಥ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂಯಂನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ:ವುದಂ ಆವಶ್ಯಕವೆನಿಸಿತಂ, 


೪, ಅಷ್ಟುಧ್ಯಾಯಿಂ ವೇದಾಂಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿ ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯಂಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂ 
ಬ:ಗಿತ್ತು. ಜೈನವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ವೇದಸಂಬಂಧವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 
ಬೆ:ಕೆನಿಸಿತಂಃ 


೫. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ:ಯ.ಲ್ಲಿ ಆರ್ಷಪ್ರಯೋಗಗಳಿದ್ದವು. ಅನ/ವೃತ್ತಿ, ಪದವಿಭಾಗ 
ಮೊದಲಾದದ್ದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಪೇಕ್ಷವ:ಗಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಕ್ಲಿಷ್ಟವೆಂದೂ, ಇದನ್ನು ಸರಳ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದೂ ತೋರಿತಂ. 


118 


ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯಾಕರಣಗಳಂ ಹುಟ್ಟಿದವು. ಇವು 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವೇ ಹೊರತಂ ಭರತಖಂಡದ 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ವಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ವೆ ದಿಕಮತದವರಂ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯೇ ಆರ್ಷವಂದೂ ವೇದಾಂಗವೆಂದೂ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯಯನಯೋಗ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಪತಂಜಲಿ, ಭತಣೃಹರಿ, ಕೈಯಟ, ಹರದತ್ತ ಮೊದ 
ಲಾದವರ ಪ್ರೌಢವಿಚ:ರಪರಂಪರೆಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದವು. ಜಯಾದಿತ್ಯ. ಮಾಮನ, ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ಧಿ -ಮೊದಲಾದ 
ಬೌದ್ಧವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಷ್ಟಾದ್ಯಾಯಿ:ಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನಿತ್ತರಂ.. ವಂನಿತ್ರಯಸಂಮತವಾದ 
ಶಬ್ದವೇ ಸಾಧಂ. ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾರ:ದು ಅಸಾಧು-ಎಂಬ ವಿಶಾ ಸವು ಪ್ರಬಲವಾದಂದರಿಂದ 
ಇತರ ವ್ಯಾಕರಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ೧೭-೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೇಷಕ ಷ್ಟ, ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ ಮ: ದಲಾದವರ ಗ್ರಂಥರಚನೆ, ಅಧ್ಯಾಪನಗಳಂ 
ಪ್ರಬಲವೂ ವಿಶಾಲವೂ ಆಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದವು. ಆಗ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಾರಸ್ವತಾದಿ ವ್ಯಾಕರಣವು 
ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಾಹಸದಿಂದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿತು. 


ಅನ್ಯವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ನ್ಯೂನತೆ ಇತ್ತು. ಅವು ಶಬ್ದಗಳ ರೂಪಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಗಮನವನ್ನಿತ್ತವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರಿಯ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. 


ಪಾಣಿನೀಯೇತರ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಖ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಂಥಕಾರರನ್ನೂ 
ಮಂಂದೆ ಪರಿಚಯ ವಣಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಕಾಶಂತ್ರಶಾಖೆ (_ ಶರ್ವವರ್ಮ,] (ಕ್ರಿ. ಶ. ಆದಿಭಾಗ) 


ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾತಂತ್ರಶಾಖೆಗೆ ಒಂದು ಮ:ಖ್ಯಸ್ಥಾನ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಲಾಪಕ, ಕೌಮಾನ ಎಂಬ ವೃವಹಾ:ವೂ ಇದೆ. ಕಾತಂತ್ರವನ್ನು ದುರ್ಗಸಿಂಹಾದಿಗಳು 
ಲಘಂತಂತ್ರವೆಂಓ-ಂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಅಲ್ಪಾರ್ಥಕವಾದ ಕುಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಕಾ? 
ಆದೇಶ ಒಂದಂ ಕಾತಂತ್ರವೆಂಬ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಷಣ್ಮುಖನು ಕಲಾಪನ (ನವಿಲುಗರಿಯ) ವೇಲೆ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರಿ:ದ ಕಾಲಾಪಕವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿ:ತೆಂದು ಕಥೆ ಇದೆ. ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನ 
ಶಬ್ದಕಲಾಪವೆಂಬ ಬೃಹದ್ವ್ವಾಕರಣದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಕಲಾಪಕವೆಂದಂ ಇಿಸರಾಗಿರ 
ಬೇಕಂ. ಕಂಮಾರನಂ (ಷಣ್ಮುಖನು) ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ "ಕೌವಾಾರ' ಎಂದು ವ್ರತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
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ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಕುವಣರರಿಗೆ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ ಲಘುತಂತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಕೌವಠಾರೆ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಂ ಬಂದಿರಬಹುದಂ.1 


ಚನ್ನವೀರಕವಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಶವಾದ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ ಧಾತಂಪಾಠ ಎ೧ಬ 
ಗ್ರಂಥ ದೊರಕಿದೆ. ಈ ಧಾತಂಪಾಠಕ್ಕೂ ಕಾತಂತ್ರದ ಧಾತುಪಾಠಕ್ಕೂ ತಂಲನೆಯನ್ನು 


ಮಾಡಿದರೆ ಕಾತಂತ್ರವು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಭಾಗವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ2. 


ಸಾತವಾಹನನೆಂಬ ರಾಜನು ರಾಣಿಯೊಡನೆ ಜಲಕ್ರ್ರೀಡೆಯಾಡುವಾಗ, ಅವಳು 
"ಮೋದಕಂ ಕ್ಷಿಪ' `(ವಕಾ ೨ ಉದಕಂ 4 ಕ್ಷಿಪ್ರ ಎಂದಳಂತೆ. ರಾಜನು ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನರಿಯಂದೆ 
ಮೋದಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ರಾಣಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಸುರಿಸಿದನಂತೆ. ರಾಣಿಯು ಪತಿಯ ವೂರ್ಹತೆ 
ಯನ್ನು ಕಂಡು ಹಾಸ್ಯಮಾಡಿದಳೆಂದೂ, ಖಿನ್ನನಾದ ರಾಜನು ಶರ್ವವರ್ಮನೆಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನಿಂದ 
ವ್ಯುಕರಣವನ್ನು ಹೇಳಿಸಿಕೊಂಡನೆಂದ್ಕೂ ರಾಜನಿಗಾಗಿ ಶರ್ವವರ್ಮನಃು ಕಾತಂಶ್ರವ್ಯಾಕರಣವನನ್ನಿ 
ಬರೆದನೆಂದೂ ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಇದೇ. ಸಾತವಾಹನನು ಕ್ರಿ.ಶ.ದ ಆದಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು 
ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರ್ವವರ್ಮನ ಕಾಲವೂ ಅದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಸುಲಭೆಗೊಳಿಸ: ವುದೇ ಕಾತಂತ್ರದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಇದಂ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿ ಬಹ.ಜನರನ್ನು ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತು. 
ಇದರ ವಿಶೇಷರಚನೆ ಹೇಗಿದೆಯೆಂದರೆ 


೧. ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ "ಅ ಆ ಇ ಈ, ಎಂಬ ಅಕ್ಷರಮಾಲೆಯನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಸೂತ್ತಗಳಿಲ್ಲ, ಸ್ವರ, ವ್ಯಂಜನ-ಮಂಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾಗಿದೆ. 


೨. ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮ:ದೀಕ್ರಮದಂತೆ ವಿಷಯಭಾಗವಿದೆ. ಸಂಧಿಪ್ರಕರಣ್ಣ ನಾಮ 
ಪ್ರಕರಣ, ಆಖ್ಯಾತಪ್ರಕರಣ, ಕೃತ್‌ಪ್ರಕರಣ ಎಂದಂ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ, ಕಾರಕ, ಸವಕಾಸ, 
ತದ್ಧಿತಗಳು ನಾವಂಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. 





೧. ಛಾಂದಸಾಃ ಸ್ವಲ್ಪಮತಯಂಃ ಶಾಸ್ತ್ರಂತರರತಾಶ್ಚಯೇ | 
ಈಶ್ವರಾ ವ್ಯಾಧಿನಿರತಾಸ್ತಥಾಲಸ್ಯಯಂಶಾಶ್ಚ ಯೇ ॥ 
ವಣಿಕ್‌ ಸಸ್ಕಾದಿ ಸಂಸಕ್ತಾ ಲೋಕಾಯೆತ್ತಾದಿಷು ಸ್ಥಿತಾಃ | 
ತೇಷಾಂ ಕ್ಷಿಪ್ರಂ ಪ್ರಬೋಧಾರ್ಥಂ.., 
--ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ(7/6 No, ೬೧೬ of ೧೮೭೫.೭೬ 


(From the Deccan college) 
೨. ವಿವರಗಳಿಗೆ ಯಂಧಿಷ್ಠಿರವಿೀಮಾಂಸಕಾರ ಕಾಶಕೃತ್ನ, ವ್ಯಾಕರಣಂ' ಎಂಬ 


ಪುಸ್ತಕವನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದಂ, 
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೩. ವೈದಿಕಶಬ್ದದ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಡಲಾಡಿನೈ 


ಮೊದಲನೆಯ ಆಖ್ಯಾತಾಂತ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ೮೫೫ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ, ಎರಸನೆಯಂ ಕೃತ್‌ 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಒಟ್ಟು ೧೪೦೦ ಸೂತ್ರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮೊನಲನೆಂ'ಂ ಆಖ್ಮಾತುಂಠ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಶರ್ವವರ್ವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಂಸ್ರಶಿಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಕೃತ್‌ 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಕಾತ್ಯಾಯನನು ಬರದಿದ್ದಾನೆವು ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಕುರನಾದ ದುರ್ಗಸಿಂಹೆನಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೭ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾತ್ಕಾಯನನು ಯಾರೋ ತಿಳಿಯದು 


ಕಾತಂತ್ರವು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಶ್ರೀಲಂಕೆಯವರೆಗೆ ಪ್ರಚಾರೆದಲ್ಲಿತ್ತೂ. 
ಈಗಲೂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಇದರ ಅಧ್ಯಯನ ಉಂಟು, ಬೌದ್ಧಭಿಕ್ಷಂಗಳ ಮೂಲಕ ಇದು ವಧ್ಯ 
ಏಷ್ಯಾದವರೆಗೂ ಹೋಯಿ:ತು, 


ಕಾತಂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀಪತಿದತ್ತನು 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೦ನೆಯ ಶತಕ) ಕಾತಂತ್ರಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನೂ ವಿಜಯಾನಂದನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನ) ಕಾತಂತ್ರೋತ್ತರವನ್ನೂ ಬರೆದರಂ, 


ಕಾತಂತ್ರಸೂತ್ತಗಳಿಗೆ ದುರ್ಗಸಿಂಹನು (ಕ್ರಿ. ಶ, ೭ನೆಯ ಶತವಕಾನ) ಒಂದಂ ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ರಿಲೋಜನದಾಸನು « ಕಾತಂತ್ರಪಂಜಿಕಾ ? ಎಂಬ ಬೃಹದಾ ಶ್ರ 
ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಈ ಟೀಕೇನು ಮೇಲೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 


೨ ಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ-ಚಂದ್ರಗೋವಿ0 


(ಕ್ರಿ. ಶ, ಸಂ: ೪ನೇ ಶತವಣನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗ) 


ಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನಂ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಗುರುವಾದ ವಸುರಾತನಿಗೆ ಗಂರುವೇಬ ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ. 
ಇದ.ನಿಜವಾದಲ್ಲಿ ಭತಣ್ಯೃಹೆರಿಗೆ ಸವಾರ; ೫೦.೬೦ ವರ್ಷಗಳೆಷ್ಟು ಲ ಹಿಂದಿನವನೆಂದಂ ಹೇಳೆ 
ಬಹ:ದು, ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ನೇ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗ 
ಚೆಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನ ಸಮಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಷ್ಟವಾಗಿದ್ದ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಚೆಂದ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯನು ಬಹುಸ್ರಮದಿವ ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದ ನೆಂದು ಭತನೃಹರಿಯ ಮಾಶಿನಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.1 

ಚುದ್ರಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಚಂದ್ರಗೋಮಿಯೇದೂ ಹೆನಿರ.ಂಟು. ಈಶನಂ 
ನೆಂದು ಅವನ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥ: ಈ ವಂಂಗಳ ಶ್ಲೋಕದಿಂ ನ ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ತದೆ 


$ 


೧ ಪತಂಜಲಿಯ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ನೋಡಿ. 
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ಸಿದ್ದಂ ಪ್ರ ಣವ್ಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ೦ ಸರ್ವೀಯಂಂ ಜಗತೋ ಗಂರಂಂ | 
ಲಘು ವಿಸ್ಪಷ್ಟ ಸಂಪೂರ್ಣಮುಚ್ಚ ತೇ ಶಬ್ದಲಕ್ಷಣಂ ॥ 


ಚಂದ್ರಗೋವಿ:ಯ ವ್ಯಾಕರಣದ ಕೆಲವು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಡಾ| ಬುಲರ್‌ ಅವರಿಗೆ ಕುಶ್ಮೀರ 
ದಲ್ಲಿ ದೊರಕಿತ್ತು. ಶ್ರೀಹರಪ್ಪ ಸಾದಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳಿಗೆ ನೇಪಾಳಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂರ್ಣಪ್ರತಿ 
ಸಿಕ್ಕಿತು. ಟಿಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆಯ ಭಾಷಾಂತರವೂ ದೊರಕಿರಂವುದರಿಂದ ಚಾಂದ್ರ ವ್ಯಾಕರಣವು 
ಸಮಗ ್ರಿವಾಗಿ ದೊರಕಿದಂತಾಗಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ೬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ಒಟ್ಟು ೩೧೦೦ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ, 
ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿದೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ವರಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. 
ಚಾಂದ್ರವಾ,ಕರಣದಲ್ಲಿ ೮ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಸ್ವರ ವೈದಿಕಪ್ಪ ; ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇದ್ದಿತೆಂದೂ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಮೀಮಾಂಸಕರಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 1. 


ಚಂದ್ರಗೋಮಿಯು ತನ್ನ ವ್ಯಾಕರಣದ ರಚನೆಗೆ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತಂಂಬ ಪ್ರಯೋಜ 
ನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನೂ ಇಷ್ಟಿಗಳನ್ನೂ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೋಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಕ್ಷರಸಮಾಮ್ನಾಯದ “ಹಯವರಟ್‌ ಲಣ್‌ ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ "ಹಯವರಲಣ್‌ 
ಎಂದಂ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿಐ್ಲ, ಲಘು ವಿಸ್ಪಷ್ಟ' ವಾಗಲೆಂದು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಚಂದ್ರಗೋವಿಂ 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದ್ದಾನೆಂದಂ ಹೆಳಬಹಂದು. ಇವನಂ ಸ್ವಂತಂತ್ರವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದು ಸುಮಾರಂ 
೩೫ ಸೂತ್ರಗಳಂ ಮಾತ್ರ. 


ಚಂದ್ರಗೋಮಿಯು ತನ್ನ ವ್ಯಾಕರಣದ ಅಂಗವಾಗಿ ಧಾತಂಪಾಠ, ಗಣಪಾಠ, ಉಣಾದಿ 
ಸೂತ್ರ ಲಿಂಗಾನಂಶಾಸಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು, ಈತನ ಉಪಸರ್ಗ ವೃತ್ತಿಯಂ ಟಿಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ. ಈತನ ಶಿಕ್ಷಾಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣೋಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ೪೮ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿವೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಶಿಷ್ಯಲೇಖ ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕವಿತೆಯನ್ನೂ, ಲೋಕಾನಂದವೆಂಬ ನಾಟಕವನ್ನೂ 
ಚಂದ್ರಗೋವಿಂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ಚಾಂದ್ರಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮದಾಸನಂ ಬರೆದ ವೃತ್ತಿ ದೊರಕಿದೆ, ಬೌದ್ಧಭಿಕ್ಷು ಕಶ್ಶಪನು 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೦೦) ಚಾಂಗ್ರಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ನ್‌ ಲಜೋದಿನೀ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದಂ ಈಗಲೂ ಶ್ರೀಲಂಕಾದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
೩ ದೇವನದಿ (ಪೂಜ್ಯಪ ದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೬೦೦) 


ಇವನು ಜೈನಮತದವನಾಗಿದ್ದು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಮಪಾದನೆಂದಂ ವಿಖ್ಯಾತನಾಗಿ 





೧ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ಇತಿಹಾಸ ೧ ಪು. ೫೭೩. ೫೭೪ 
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ದ್ದಾನೆ, ಈತನು ಕರ್ನಾಟಕ ದೇಶದ ಕೊಳ್ಳುಗಾಲದ (ಕೊಳ್ಳೆ ಗಾಲ_ಮೈಸೂರುಜಿಲ್ಲೆ) ಮಾಧವ 
ಭೆಟ್ಟ ನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮಗನೆ ದೂ, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜಿನದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಳೆದನೆಂದೂ 
ದೇವಚಂದ್ರನ ಕನ್ನಡ ರಾಜಾವಳೀ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ದೆ:ವನಂದಿಯು ಬರೆದ ವ್ಯಾಕರಣವು 
ಜೈನೇಂದ್ರವ್ಯಾಕರಣನೆಂದು ಪ್ರಸಿಸ್ವವಾಗಿದೆ. ಜಿನನೂ ( ಮಹಾವೀರನಂ ) ಇಂದ್ರನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರಂ ಬುದಿತೆಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಸಕವಾದ ನಂಬಿಕೆ. ಪೂಜ್ಯಪಾದನಿಗೆ 
ಜಿನೇಂದ್ರಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ ನಾವಳಾಂತರವೂ ಇದ್ದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೈನೇಂದ್ರಮ್ಯಕರಣವೆಂದು 
ಹೆಸರಾಗಿರಬೇಕು. 


ಕಂಲ 


೧, ಜೈನೇಂದ್ರವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಅಕಳಂಕದೇವನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೫೦) ತತ್ತ್ವಾರ್ಥರಾಜ 
ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಜಯಾದಿತ್ಯವಾಮನರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೫೦) ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨; ಕರ್ನಾಟಕಕವಿಚರಿತಕಾರರಂ ಗಂಗವಂಶೀಯನಾದ ದುರ್ವಿನೀತರಾಜನೆಂ ಪೂಜ್ಯಪಾದನ 
ಶಿಷ್ಯನೆಂದ್ಯೂ ದುರ್ವಿನೀತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ ನೇ ಶತಕದ ಅಂತ್ಯಭಾಗವೆಂದೂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವನಂದಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೦ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಈ ವ್ಯಾಕರಣವು ಪಾಣಿನಿಯೆ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ಆಧಾರದ ವೆಲೆ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಚಾಂದ್ರವ್ಯಾಕರಣದ ಸಹಾಯಂವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಉದೀಚ್ಯ, ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ- 
ಎಂಬ ಎರಡು ಪಾಠಗಳಂ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿದ್ದು ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಂ, ೩೦೦೦ ಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ೭೦೦ ಸೂತ್ರಗಳಂ ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ ಇವೆ... ಈ ಎರಡಂ ಪಾಠ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೂಲಪಾಠವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಂಸುವುದ: ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಲಾಘವಕ್ಕಾಗಿ ಚಿಕ್ಕ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳನ್ನ್ನ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ ವಿಭಾಷೂ ಅನ್ಯತರಸ್ಕಾಂ ಇವುಗಳಿಗೆ "ವಾ ಎಂದೂ * ಮನಂಷ್ಯ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ನೃ? ಎಂದೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. "ಅತೋಭಿಸ ಐಸ್‌ ? ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿನಿಸೂತ್ರವನ್ನು 
“ಭಿಸ್ಫೋತ ಐಸ್‌” ಎಂದೂ ಪರಿವರ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಣ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 
ಪಾಣಿನೀಯದಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಪ್ರತ್ಯಯಂವನ್ನು *ತ್ಯ' ಎನ್ನುವುದೂ, ಕರ್ಮಧಾರಯಂವನ್ನು 
“ಯ” ಎನ್ನುವುದೂ ಶಬ್ದ ಲಾಘವಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಜೈನೇಂಸ್ಸ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವೈದಿಕಪ್ರಕರೆಣವೂ ಏಕಶೇಷಪ್ಪಕರಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಯನಂದಿಯ (ಕ್ಲಿ. ಶ. ೭೫೦) ಮಹಾವೃತ್ತಿಯ್ಕೂ, ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರನ 
(ಕ್ರಿ ಶ. ೧೦೨೦) ಶಬ್ದಾಂಭೋಜಭಾಸ್ಕರನ್ಯಾಸ ವೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇವೆ. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ 
ಪಾಠಕ್ಕೆ ಸೋಮದೇವಸೂರಿಯು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೫) ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಜೈನೆಃಂದ್ರವ್ಮಾಕರಣವನ್ನು ಕೆಲಸ ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಇದು 
ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ ನೆಯ ಶತಕದ ಅನಂತರ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ 
ನಂತು ಹೋಯಿತು. 


ಶಾಕಟುಯಂನ (ಪಾಲ್ಯಕೀರ್ತಿ) (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ಈತನಿಗೆ ಶಾಕಟಾಯನ ಎಂಬುದು ಗೋತ್ರನಾಮವಾಗಿಯೂ ಪಾಲ್ಯಕೀರ್ತಿ ಎಂಬುದು 
ಜನ್ಮನಾವ:ವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಪಾಣಿನಿಯ ಸ್ಮರಿಸಿವ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಕಟುಯನನು ಈತನಲ್ಲ 


ಈ ಶಾಕಟಾಯನನಂ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದಂ ಕೆಲವರಂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 1 ಇವನು ತನ್ನ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಗೆ "ಅಮೋಘ ವೃತ್ತಿ' ಎಂದಂ ಹೆಸರಿಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ " ಖ್ಯಾತೇ ದೃಶ್ಯೇ ? (೪-೩-೭೦) ಎಂಬ ತನ್ನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ " ಅದಹದಮೋಘ 
ವರ್ಷೊರಾತೀನ್‌ " ಎಂದಂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಮೋಘವರ್ಷನು ೧ ರಾಷ್ಟ್ರಕೊಟದ 
ದೊರೆ. ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ ೮೧೭-೮೭೭ ಇದೇ ಪಾಲ್ಯಕೀರ್ತಿಯ ಸಮಯಂವಾಗಿರ ಬೇಕು. 


ಇವನ ವ್ಯಾಕರಣವು ಆಷಾಧ್ಯಾಯಿ ವಂತ್ತು ಜೈನೇಂದ್ರವ್ಯಾಕರಣದ ಆಧಾರದಿಂದ 
ರಚಿತವಾದದ್ದು. ೪ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳೂ ೩೨೦೦ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ ಆಯೋಗವಾಹಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವೈದಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. 


ಪಾಲ್ಯಕೀರ್ತಿಯಂ ತನ್ನ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ " ಅಮೋಘವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಬಹೆಂ 
ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಇದರ ಮೋಲೆ ಅಚಾರ್ಯಪ್ರಭಾಚಂದ್ರನಂ 
ನ್ಯಾಸವೆಂಬ ಟೀಕೆಯಂನ್ನ್ನ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಸಂಗ್ರಹ, 
ರೂಪಸಿದ್ದಿ ಮೊನಲಾದ ಪ್ರಕಿಯಾಗ ಂಥಗಳಂ ಹುಟಿ ದವು. 

ಎ ತ) ಖ ಟೆ 
೫. ಭೋಜರಾಜ (ಕ್ರಿಶ ೧೦೧೯-೧೦೫೪) 

ಭೊರಾಜನಂ ಸರಸ್ವತೀಕೆಂಫಾಭರಣವೆಂಬ ಬ್ರಹತ್‌ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವನ್ನು ರಚಿಸಿ 

೧ ಈಗ ಲಂಪ್ರವಾಗಿರುವ ಯಾಪನೀಯೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ:ದವನೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಪು೧. ೫೯೮ 
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ದ್ದಾನೆ. ಈತನು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ಕವಿಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿ ಮಹಾದಾನಶೀಲನಾಗಿದ್ದ 
ನೆಂದಂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಗೆ ಮಹೆತ್ತರವಾದ ಆಶ್ರಯಂವನ್ನಿತ್ತೂ 
ಪೋಷಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಇವನಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಭೋಜರಾಜನ: ಧಾರಾನಗರದ ಅಧಿಪತಿ. ಸಿಂಧುಲ 
ರಾಜನ ಪುತ್ರ, ಮಹಾರಾಜ ಜಯಸಿಂಹನ ತಂದೆ. ಭೋಜನು ಸ್ವಯಂ ವಿದ್ಸಾಂಸನಾಗಿದ್ದನಂ. 
ಇವನಂ ಸರಸ್ವತೀಕಂಠಾಭರಣವನ್ನಲ್ಲದೆ ಶೃಂಗಾರಪ್ಪಕಾಶ, ಚಂಪೂರಾಮಾಯಣ, ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿ, ರಾಜಮೃಗಾಂಕವೆಂಬ ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 

ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನವು ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತ ಬಂದಿತ್ತು, 
ಪರಿಭಾಷಾ, ಗಣಪಾಠ. ಉಣಾದಿ - ಮೊದಲಾದವು ಪರಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ಗೌಣವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತ್ತು, ಈ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಭೋಜರಾಜನಂ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದನು. 

ಈತನ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ ೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
೪ ಪಾದಗಳಿವೆ. ಒಟ್ಟು ೬೪೧೧ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು 
ವೈದಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ, ಭೋಜನು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಯೀ. ಮೊದಲಾದವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ. ತನಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದ ಶಿಷ್ಟಪ್ರಯೋಗಗಳೆ ವನ್ನು. ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ತನ್ನ 
ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಂದೊಂದು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಕೃತಿ. 
ವರ್ಧಮಾನ, ಕ್ಷೀರಸ್ವಾವಿಂ ಮೊದಲಾದವರಂ ಇದರಿಂದ ಉದ್ಧ್ಭರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಷವಲ್ಲಮೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಂದೆ ಇದು ಉಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಭೋಜರಾಜನಂ ಇದಕ್ಕೆ 
ತಾನೇ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. ದಂಡನಾಥನಾರಾಯಣಭಟ್ಟನಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತವಣನ) ಹೃದಯಂಹಾರಿಣಿ ಎಂಬ ವಿಸ್ತೃಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನೂಃ 
ಕೃಷ್ಣಲೀಲಾ ಶಂಕಮಂನಿಯಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಪುರಂಷಾಕಾರವೆಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸರಸ್ವತೀಕಂಠಾಭರಣಕ್ಕೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


೬ ಹೇಮಚಂದ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೮೯) 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜೈನಾಚಾರ್ಯನಾದ ಹೇಮ ಚಂದ್ರನು « ಸಿದ್ದಹೈಮ ಶಬ್ದಾನಂಶಾಸನ ? ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ವಿಕ್ಟವ:ಶಕ ೧೧೪೫ ನೇ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೮೮) ಕಾರ್ತಿಕ 
ಪೂರ್ಣಿಮೆಯಂದು ಅಹಮ್ಮದಾಬಾದ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಧುಂಡಕ ಗ್ರಾವ ದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನಂ. ತಂದೆ 
ಚೆಂಚಿಗ. ತಾಯಿ ಪಹಿನಿ. ಗುರು ಚಂದ್ರದೇವಸೂರಿ, ಹೇಮುಚಂದ್ರನ ಜನ್ಮನಾಮ ಚಾಂಗದೇವ 
ಎಂದಿತ್ತು ಜೈನ ಮುನಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಹೆ:ಮಚಂದ್ರಾಜಾರ್ಯನೆಂದಂ ಪ್ರಸಿಸ್ಥನಾದನು. ಇವನು 
ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದವನು, ೮೪ ಎರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜಿ:;ವಿಸಿದ್ದ ಪ್ರಾಯೋಪವೇಶನದಿಂದ 
ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದನು. 
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ಗಂಜರಾತಿನ ದೊರೆ ಸಿದ್ದರಾಜನ ಆದೇಶದಂತೆ ಇವನು ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನಂ... ಇದರ... ಮೊದಲನೆಯ ೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಗೂ, ೮ ನೆಯಂ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆಗೂ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೪ ಪುದಗಳಿದ್ದು ೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ೩೫೬೬ ಸೂತ್ರಗಳೂ, ಲೆನೆಯಂದರಲ್ಲಿ 
೧೧೯೯ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. 


ಈ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವು ಶಾಕಟಾಯನನ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಮತ್ತು ಅಮೋಘ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಕಾತಂತ್ರದಂತೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಸಂಜ್ಞಾ, ಸ್ವರಸಂಧಿ, ವ್ಯಂಜನಸಂಧಿ--ಇತ್ಕಾದಿ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಲಘುವೃತ್ತಿ, 
ಮಧ್ಯವೃತ್ತಿ, ಬೃಹದ್ಹತ್ತಿಗಳೆಂಬ ವಂೂರು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇವಂಚಂದ್ರನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಆಚಾರ್ಯನು * ಶಬ್ದವಂಹುರ್ಣವನ್ಶ್ಕಾಸ' ವೆಂಬ ೯೦ ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕ ಪರಿಮಿತವಾದ 
ಇನ್ನೂಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಬಂಧಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನಂ. ಅದರಲ್ಲಿ ೫ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
೫ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ, ಈತನು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಧಾತಂಪಾಠ, ಗಣಪಾಠಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವಾರು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಲೇಖನ ವ್ಯವಸಾಯ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು. 


ಹೈವಂವ್ಯಾಕರಣದ ಮೇಲೆ ಸುಮಾರು ೧೬ ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ವಿಭಿನ್ನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. 


೭, ಮಲಯಗಿರಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೪೩) 


ಈ ಜೈನಾಚಾರ್ಯನು ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಾಂಗವಾದ ಒಂದಂ 
ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಹೈವಂವ್ಯುಕರಣದಂತೆ ಇದು ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನಂಸ:ರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಟೋೊಪಜ್ಞವೃತ್ತಿ ಇದೆ. ಈ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೪೩ರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟೂಭಿಷಿಕ್ತನಾದ ಕುಮಾರಪಾಲನ (ಅಬುಗಿರ್ನಾರಾಪ್ರಾಂತದ ರಾಜ) 
ಕಾಲವಲ್ಲಿ ಈತನು ಇದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


೪ ಭೋಪದೇವ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ಭೋಪದೇವನು ಮುಗ್ಗ ಬೋಧವೆಂಬ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಂ ವೈದ್ಯ 
ಕೇಶವನ ಮಗ. ಧನೇಶ ಎಂಬ`ವನು ಗುರು. ಈಗಿನ ದೌಲತಾಬಾದ್‌ (ವಂಹ:ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರಾಂತ) 
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ಸಮೀಪನ ಗ್ರಾಮ ಇವನ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ. ದೇವಗಿರಿಯ ಯಾದವರಾಜ ಮಹಾದೇವನಿಗೆ 
ವಂಂತ್ರಿಯಾದ ಹೇಮಾದ್ರಿ ಈತನ ಆಶ್ರಯದಾತ. ಬೋಪದೇವನು ನಾನಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂ ವಾರ್ಶಿಕ. ಇಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಗಹನವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರಳವೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವೂ ಆದ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಇವನ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಿರಬೇಕು, ಸರಳತೆಗಾಗಿ ಕಾತಂತ್ರದ ವರಾರ್ಗವನ್ನೂ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಕಾಹಾರಕ್ರವಂ 
ವನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಂಗ್ಳಬೋಧದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ.ನ್ನೆಲ್ಲ "ಬಹುಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ” 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಮಃಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಧಾತುವಿಗೆ ಧೂ, 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ವೃ, ಸರ್ವನಾವಂಕ್ಕೆ ಶ್ರೀವ.ಂಂತಾದ ಏಕಾಕ್ಷರಸಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿ, ಹರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಉದಾಹರಣೆ 5 


ಇಮಂ ವಿದ್ಧಿ ಹರೇರ್ಭೆಕ್ತಂ ವಿದ್ಧ ಹೆ ನಂ ಶಿವಾರ್ಚೆಕಂ | 
ಅನೇನ ಪೊಜಿಕಃ ಕ ಎಷ್ಣೋಥಾನೇನ ಗಿರಿಶೋ್ಯರ್ಚಿತಃ ॥ 


ರಾಧಾ ಶಿವ-ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಸಂಜ್ಞೆಗಳೆನ್ನಾಗಿ ಬಳಸುವ ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಕರಣ 
ಗಳಿಗೆ ಇವನು ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದನೆನ್ನಬಹಂದು, 


ಮುಗ್ಧಬೋಧವು ಸುವಕಾರಂ ೩೦೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ತು. 
ಆಮೇಲೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿತು. ವಂಹಾತಾರ್ಕಿಕನಾದ ರಾಮತರ್ಕವಾಗೀಶನೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲಗ್ರಂಥಗಳಂ ಹುಟ್ಟಿವೆ. 


೯ ನರೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯು--ಸಾರಸ್ವತಶಾಖೆ 


೫೯೧ ಸೂತ್ರಗಳೂ ೯೧ ವಕ್ತವ್ಯಗಳೂ ಇರುವ ಸಾರಸ್ವತ ವ್ಯಾಕರಣವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ಪ್ರಸುರದಲ್ಲಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾರಸ್ವತ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಏಕೆ ಬಂದಿತೆಯುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭೂತಿಸ್ವರೂಪಾ ಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಸರಸ್ವತಿಯ ಪ್ರಸನ್ನಳಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ಳಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರಂ ಬಂದಿದೆಯೆ.೦ದೂ ದಂತಕಥೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ನರೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನಂ ರಚಿಸಿದನೆ:ದಂ ಹೇಳಬಹಃದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನಂ (ಇವನು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗವಿಯಾದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನಲ್ಲ) 

"ಇತಿ ಶ್ರೀ ನರೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯಸಾರಸ್ವತೇ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರಕೃತಂ ಟಪ್ಪನಂ ಸವಕಾಪ್ತಂ ' 
ಎಂದಂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಮೃತ ಭಾರತೀ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು 
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ಯನ್ನರೇಂದ್ರನಗರಿಪ್ರಭಾಷಿತಂ ಯಚ್ಚ ವೈವಂಲ ಸರಸ್ವತೀರಿ ತಂ। 
ತನ್ಮಯಾತ್ರಲಿಖಿತಂ ತಥಾಧಿಕಂ ಕಿಂಚಿದೇವ ಕಲಿತಂ ಸ್ವಯಾ ಧಿಯಾ ॥ 


ಎಂಬದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನರೇಂದ್ರಾಚಾರ೯ನಂ ಸೂತ್ರಕರ್ತನೆಂದ್ಲೂ ವ.ಲಸವಿರಸ್ವತಿಯಂಂ 
ಕೆಲವು ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದನೆಂದೂ ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ವಿಮಲಸರ 
ಸ್ವತಿಯಯ ಈ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾರಸ್ವ ತವ್ಯಾಕರಣ ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿರಬೇಕಂ. ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹೇಳಲು ತಕ್ಕ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. ನರೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಕಾಲದೇಶಾದಿಗಳೊಂದೂ ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ವಂಗ್ಧಬೋಧದಲ್ಲಿ ಬೋಪದೇವನಂ 
ಸಾರಸ್ವ ತದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೆ:ಳಿಲ್ಲ. ಇತರ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೇಮಚಂದ್ರನ ವಿಸ್ತೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫ನೇಯ ಶತವಣನಕ್ಕೆ ಈಚಿನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾರಸ್ವತ ವ್ಯಾಕರಣವು 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೫೦ಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದಲ್ಲ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ಈ ಸಾರಸ್ವ ಶಾಖೆಗೆ ಗಯಾಸುದ್ದೀನ್‌ ಖಿಲ್ಜಿ, ಸಲೆಮಷಾ, ಜಹಂಗೀರ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ವಂಂಸಲ್ಮೂನ ರಾಜರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನಿತ್ತರಂ, ಇದೊಂದು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ವಿಶೇಷ. 


ಇ-ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಗಳ ಬಳಕೆ ಇದೆ. ಕಿತ್‌. ಣಿತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಇತ್ಸಂಜ್ಞಕಗಳಿಲ್ಲ. 
ಸವರ್ಣ, ಸ್ವರ. ಆಖ್ಯಾತ-ವಂಂತಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂಜ್ಞೆಗಳ ಬಳಕೆ ಇದೆ, ಪರಿಭಾಷೆಗಳ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣಿಸಿಲ್ಲ. ಇದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ. ರಾಜಾಸ್ಥಾನ-ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದು, ಭೆಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತನ ತರುವಾಯ ಕ್ಷೀಣಿಸಿತು. 


೧೦ ಕ್ರವಂದೀಶ್ವರ-ಜೌವಂರಶಾಖೆ 
(ಕ್ರಿ. ಶೆ. ಸಂ. ೧೩ನೇ ಶತಮಾನ) 


ಕ್ರವಂದೀಶ್ಲ ರನಂ ಸಂ್ಷಿಪ್ತಸಾರವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಅಷ: 


ನ್ಬಧ್ಯಾಯಿಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ರೂಪವೆನ್ನಬಹುದು. ಈ ನು ಬೋಪದೇವ ನಿಗಿಂತ ಈಚಿನ ನೆಂದು ಶ್ರೀಕೋಲ್‌ ಬ್ರೂಕ್‌ 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಬಕ್ಕೆ ರಸವತಿಯೆೇಬ ಸ್ವೋಪಜ್ಞವೃತ್ತಿ ಇದ್ಕೆ ಅದಂ "ಮಹಾ 
ರಾಜಾಧಿರಾಜ ಜುಮರನಂದಿತ ಶೋಧಿತ 1 ಜುಮರನೇದಿಯು ಪರಿಷ ರಿಸಿಸರಿಂದ ಜೌಮರ 
ವ್ಯಾಕರಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಗೊ.ಮಿಚಂದ್ರನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಟೀಕೆ ಇದೆ. 


ಚೌಮಂಶಾಖ ಪಶ್ಚಿಮಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. 
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೧೧.  ಪದ್ಮನಾಭದತ್ತ-ಸೌಪದ್ಮಶಾಖೆ (ಕಿ.ಶ: ೧೪೭೦) 


ಮೈಥಿಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಪದ್ಮನಾಭದತ್ತನು ಸಂಪದ್ಮ ಎಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಕರ್ತೃ. ಸುಪದ್ಮಕ್ಕೆ ಪಂಜಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವೋಪಣ್ಞ ವೃತ್ತಿ ಇದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೭೦ರಲ್ಲಿ ಪೃಷೋದರಾದಿ 
ತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


೬೩. 


ಸುಪದ್ಮವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ೫ ಭಾಗಗಳಿದ್ದು ಸೂತ್ರರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಅನುಕರಣೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಯೋಗದೀಪಿಕಾ, ಉಣಾದಿವೃತ್ತಿ, ಧಾತುಕೌಮ:ದೀ, ಯಜಖ್‌ಲುಗ್‌ವೃತ್ತಿ 
-ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಈತನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಈ ಸುಪದ್ಮವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಬರೆದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರನ ಸುಪದ್ಮವಂಕರಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದುದು. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸೌಪದ್ಮಶಾಖೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 


ನವೀನಶಾಖೆಗಳಂ 


ಚೈತನ್ಯನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ರೂಪಗೋಸ್ಟಾಮಿಯು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬ನೆಯ ಶತವಣನ) ಹರಿ 
ನಾವಾಮೃತವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಒಬ" ದಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ಕ ಷ್ಣ, ರಾಧಾ ವಯಂತಾದವು ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕಶಬ್ದಗಳಂ. ಶೈವನಾದ ಬಲರಾಮಪಂಚಾನನನು ಶಿವಸಂಧಿಪಾದ, ಶಕ್ತ್ಯಂತ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ 
ಪಾದ, ಶಿವಾಂತಪುಲ್ಲಿಂಗಪಾದ-ಇತ್ಕಾದಿ ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಭೋದ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ರಾಮಕಿಂಕರನ ಆಶುಬೋಧ, ಭೆರತಸೇನನ ದ್ರುತಬೋಧ.-ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಂವಠಾರು 
೧೫ ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಇವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಹರಿ, ಶಿವ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸಪ್ಪಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪುಣ್ಯಕರವೆಂಬ ವಂತೀಯಂ 
ಭಾವನೆಯೂ, ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಸುಲಭಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಗೆ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳಾದವು, 
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ತ 


(ತರ್ಕ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು) 


ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳು  ಭಾರತೀಯದರ್ಶನಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ  ಬೆನ್ನೆಲ:ಬಿನಂತಿವೆ. 
ಇವೆರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದೂ ಉ"ಟು. 
ಈ ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸಂವುದೂ ಇದೆ. ಹೇತ:ವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ಇವೆರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸಂವುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಹೇತುಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆನಿ ್ಯೀಕ್ಷಿಕೇ 
ನ್ಯಾಯವಿಸ್ತರ, ನ್ಮಾಯದರ್ಶನ, ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದೂ ಕರೆದರು. ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು 
ಪ್ರಮೇಯಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲು ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಹಾಯಂಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಸಮಾನತಂತ್ರ ಎನಿಸಿಕೊಂಡವು. ಆದರೂ ಇವೆರಡು ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿದ್ದೂ ಇದೆ. 


ವೆ ಶೇಷಿಕ ಮತಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಆಧಾರ. ಇವು ಔಲೂತ್ಯನೆಂಬ 
ನಾವಾಂತರವುಳ ಕಣಾದನಿಂದ ರಚಿತವಾದುವು. ಇವನು ಬೌದ್ಧಮತಕಿ ಜಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದನಂ, 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನು ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದನು. ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ರಾವಣ 
ಭಾಷ್ಯ, ವಂತ್ತು ಭಾರದ್ವಾಜವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇವೆಯೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. 
ರಾವಣಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯೋಮಶೇಖರಾಚ ೨೯ನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವ್ಯೊಂವಮ:ವಶೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯುನ 
ವಿದೆ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ ಭುಷ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಧ: ನಂ ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದನು. 
ಉನಯನನು ಕಿರಣುವಲೀ ಎಂಬ ವ್ಯಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, ಶ್ರೀಃ ವತ್ಸಾಚಾರ್ಯನು ಲೀಲಾವತೀ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದರು. :ಸ್ರಶಸ್ತಪಾದನ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಶಂಕರಮಿಶ್ರನ ಕಣಾದರಹಸ್ಯ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ, ಜಗದೀಶ ಭಟ್ಟು ಸಾರ್ಯನ ಭಾಷ್ಯಸೂಕ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇವೆ. 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸೂಶ್ರಗಳೇ ಆಧಾರ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳನ ಗೌತಮ ಅಥವಾ 
ಅಕ್ಷಪಾದನು ರಚಿಸಿದನಂ.. ಮತ್ಸಾಖುನನ: ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನಂ ಬರೆದಿರುವನು. 
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ಉದ್ಯೋತಕರನಂ ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವಾಕಕಕ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದು 
ಬೌದ್ಧವಾದಿಯಾದ ದಿಜ್ನ್ನ್‌ಗನ ಪ್ರಮಾಣ ಸವಂಚ್ಚಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವನಂ. 
ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರು ಈ ವಾರ್ತಿಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರಂವರು... ಉದ ಯಂನಾಚಾರ್ಯರಂ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನ್ಮಾಯವಾರ್ತಿಕತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಟೀಕಾಪರಿಶಂದ್ಧಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದರು. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವರ್ಧವಕಾನನ ನ್ಯಾಯ 
ನಿಬಂಧಪ್ರಕಾಶ, ಅದಕ್ಕೆ ಪದ್ಮನಾಭನ ವರ್ಧವಕಾನೇಃಂದುಂ ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪಣಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಶಂಕರವಿ:ಶ್ರನ 
ನ್ಯಾಯತಾತ್ಸರ್ಯಮಂಡನ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇವೆ. ವಿಶ್ವನಾಥನಂ ನ್ಯಾಯಂಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವೃತ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು. ರಾಧಾಮೋಹನನು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ನ್ಯಾಯಂಸ ಣತ್ತವಿವರಣ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿರುವನು. ಜಯಂಂತಭಟ್ಟನ ನ್ಯಾಯವಂಂಜರೀ ; 
ಉದಯನನ ಕುಸುವಕಾಂಜಲೀ ; ಇದಕ್ಕೆ ವರ್ಧವಕಾನನ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ಟೀಕಾ ; ಈ ಟೀಕೆಗ 
ರುಚಿದತ್ತನ ವಂಕರಂದ ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪಣಿ ; ಉದಯನನ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ ವಿವೇಕ ; ವಿಶ್ವನಾಥನ 
ಭಾಷಾಪರಿಚ್ಛೇದ, ಅವನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದ ಮಂಕ್ತಾವಳೀ ಎಂಬ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; 
ಮುಕ್ತಾವಲೀಪ್ರಕಾಶ (ದಿನಕರೀಯ) ಎಂಬ ವಂಹಾದೇವನ ವಾಖ್ಯಾನ; ಅದಕ್ಕೆ 
ರಾಮರುದ್ರಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನ ರಾಮರ:ದ್ರೀಯವೇಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನ ತರ್ಕ 
ಸಂಗ್ರಹ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವನ ದೀಪಿಕಾವ್ಕಾಖ್ಯಾನ ; ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ನ್ಹಾಯಬೋಧಿನಿ ಪದಕೃತ್ಯ; 
ವಾಕ್ಯವೃತ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ; ನ್ಯಾಯಪ್ರದೀಪದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ತರ್ಕಭಃಷಾ , 
ಶಿವಾದಿತ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ ; ವಂಲ್ಲಿನಾಥನ ನಿಷ್ಕಂಟಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸಹಿತವಾದ ವರದರಾಜನ ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾ; ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನ ನ್ಯಾಯಸಾರ ; ಜಾನಕೀನಾಥ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತಮಂಜರೀ ; ಶಶಿಧರನ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದೀಪ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 

ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯನಿಂದ ನವೀನ ನ್ಯಾಯಂದರ್ಶನವು 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿತಂ ಅವನಂ ತತ್ತ ಎಚಿತಾವಂಣ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಇದಕೆ ರಘುನಾಥ 
ಶಿರೋಮಣಿಯ ದೀಧಿತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ದೀಧಿತಿಗೆ ವಂಥಂರಾನಾಥಭಟ್ಟೂ ಚಾರ್ಯ, 
ಜಗದೀಶಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಗದಾಧೆರಭಟ್ಕೂಚಾರ್ಯ ಎಂಬುವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂ, ಇವುಗಳಿಗೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನವಿೀನನ್ಮಾಯಂವು ಬೆಳೆಯಿತು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗದಿಂದ 
ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನ್ಕೂನಾನತಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪರಿಷ್ಕಾರ 
ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಪದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 


ತಾರ್ಕಿಕರ ದರ್ಶನವು ಮಂಖವವಾಗಿ ಧರ್ಮದಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಏಳಂ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಇರುವ ವಸ್ತ್ರವು; ಧಎಿರ೯ ಎಂದರೆ ಆಧಾರವಾದ 
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ವಸ್ತು. ವೈಶೇಷಿಕರಂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಸತ್ತ್ವವಾದಿಗಳು, ವಂನುಷ್ಕರ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅನಂ 
ಭವವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಈ ದರ್ಶನವು ಹೊರಟಿದೆ. 

ವೈಶೇಷಿಕರು ದ್ರವೃ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಅಭಾವವೆಂಬ 
ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ದ್ರವ್ಯ ; ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೋಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳಂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ವಂಡಿಕೆ, ಬಟ್ಟೆ, 
ಕಂಭ, ಮನೆ ಮುಂತಾದಂವುಗಳಂ ದ್ರವ್ಯಗಳ: ; 

ಗುಣ ವಂತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ; ಮಡಿಕೆಯಲ್ಲಿರ ವ ರೂಪ, ರಸ್ತೆ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಉದ್ದ, ಅಗಲ, 
ತೂಕ ವಂಂಂತಾದ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಿರವಾದ ಧರ್ಮಗಳೆ: ಗ:ಣಗಳಂ. ಗಡಿಗೆಯಂನ್ನಿ ನವು ಅಲ್ಲಡಿಸಿದಾಗ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಇದ್ದೂ ನಾಶವಾಗುವ ಚಲನ ಮಂಂತಾದ:ವುಗಳಂ ಕರಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪಾದಿಗಳಂ, ಬೀಳಂವುದು. ಏಳುವುದಂ, ಓಡುವುದಂ, ಮುಂತಾದಂವು 
ಗಳೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತು ದ್ರವ್ಯ, ಗಂಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ವರಂ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಮಂದಾಯ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಕಣಾದನು ಈ ವಂೂರಂ ವಸ್ತೂಗಳನ್ನೇ ಮೊದಲಿನ ವರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳ ಅಸ್ಥಿತ ವು ನೇರವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗೆ ಮೊದಲೇ 
ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ * ಸತ್ತಾ' (Existence) ಎಂಬ ಜಾತಿ ಇದೆ ಎಂದಂ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೊ 

ಸಾವಕಾನ್ಯ; ಲೋಹದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಏಸ್ಸುಗಳಂ ಒಂದೇ ರಿ:ತಿಯ:ಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದಂದರಿಂದ 

ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಂಡಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು " ಘಟ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಧರ್ಮೀಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂಸ್ಕೂತಮದ ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಇರಂಬೇಕೆಂದಂ ನವಂಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು. ಇದನ್ನು ಜುತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ ಧರ್ಮ. ಇದಂ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಜಾತಿ 
ಯೆಂದೂ, ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು «ಏಪಾಧಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ.  ಮನಂಷ್ಯತ್ತ ಸ ಜಾತಿ ; 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯಂತ್ವ, ಪಾಚಕತ್ವ ವಂ ೫ಂದಂದಂ ಉಪಾಧಿ. ಈ ಜಾತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆ ; 
ಘಟತ್ವವೆಂದರೆ ಘಟತ ೈವಲ್ಲದ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಿಕೆ ; "ಅಘಟವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ? ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕೆವಲ ವಕಾನವಕಲ್ಪನೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ವಂಂಳುಗಿ ಹೋಗಂತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಾವಣನ್ಯವು ಪರಸಾವಣನ್ಯ ಅಪರಸಾವಕಾನ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ ಕರ್ಮ ಈ. -ಬಾರರಲ್ಲಿರಂವ ಸತ್ತಾ ಎಂಬಂದಂ ಪರಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಸತ್ತೆಯಂನ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ, ದ ್ರೈವ್ಯತ್ವ, ಗುಣತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವೈಗಳಂ, ಸಾವಕಾನ್ಮಗಳಂ. ಆದರೆ ಇವು 
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ಕೇವಲ ಪರಸಾವರಾನ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀತ್ವ ವಂಂತಾದವಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸತ್ತೆ 
ಗಿಂತ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿಯೂ (ಅಂದರೆ ಕಡಿಮೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇರುವವುಗಳು) ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಾಪರ 
ಸಾವಕಾನ್ಯ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಘಟತ್ವ ಮುಂತಾದ ಸಾವರಾನ್ಯಗಳಂ ಕೇವಲ ಅಪರ (ಚಿಕ್ಕ 
ಸಾವಕಾನ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಡಂತ್ತವೆ. 


ವಿಶೇಷ ; ತಾರ್ಕಿಕರಂ ಪೃಥಿವೀ ವಂಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೂಕ್ಕಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಪರಮಾಣುಗಳೆಂದಂ ಹೇಳತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದೊಂದೂ ಭಿನ್ನವ್ಯಕ್ತಿಯಕಾಗಿ 
ರಂವುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದರ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರವರಾಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾವಠಾನ್ಮವಿರವುದಿಲ್ಲ, ವಿಶೇಷವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿರಂವ ಘಟ್ಟ ಪಟ ಮುಂತಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಅವಯಂವಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಎರಡು ಘಟಗಳ 
ಅವಯವಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪೃಥಿವಿಯ ಎರಡಂ ಪರಮಾಣಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ಸ, ದ್ರವತ್ವ ವಂಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಂ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುವಾಗ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಬೇಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬೇಕಂ ? ಪರವಕಾಣುಗಳಂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಮಾಣು 
ಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ರೀತಿ ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪರಮಾಣಂವಾದದ ಒಂದು ಅವಶ್ಯಕ 
ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ವೈಶೇಷಿಕರೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹಂದು ಕಣಾದ ಕಣ- -ಪರವಕಾಣುಗಳಂ-ಇವುಗಳ- ಸಾಧನ, ಆವುಗಳ ಭೇದ 
ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಆದ. ಆನಂದವನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂವವನು ಎಂಬ ಕಣಾದ ನಾಮಪದದ ನಿರ್ವಚನ 
ವನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಸ್ಥಾಪನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರವಕಾಣುವಾದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವು ವಂಹತ್ತಾದ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಕಾಲ, 
ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮಾ, ವಂನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈಶೇಷಿಕರು ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ್ಮಭೇದವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸವಂವಾಯ ; ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಧರ್ಮೀಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಸಿದ್ಧರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕು. ಒಂದಂ ಪದಾರ್ಥವು ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಅಯಂಂತ ಸಿದ್ದಗಳೆಂದು ಹೆಸರಂ, 
ಅಯಂತ ಸಿದ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಸವಂವಾಯ. ಸಂಯೋಗವು ದ ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ. 
ಸಮವಾಯವು ತಂತು (ದಾರ), ಪಟ ವಯಂತಾದ ಅವಯವ ಆವಯವಿಗಳಿಗೂ ; ರೂಪಾದಿ ಗುಣ 
ವಂತ್ತು ಗಂಣಿಗಳಾದ ಘಟ ವರೀತಾದವುಗಳಿಗೂ ; ಚಲನಾದಿಕ್ರಿಯೆಂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳುಳ್ಳು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ; ಘಟತ್ವಾದಿ ಜಾತಿ ಮತಂ, ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಮವಾಯಂಸಂಬಂಧವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯಂಂ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ ಸವಂವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರವ ಧರ್ಮ. ಹೀಗೆ ದ ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
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(ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ) ಅವಯ:ವಿ, ಗಂಣ, ಕ್ರಿಯಾ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಈ ಐದೂ ಸವಂವಾಯಂ 
ಸಂಬ.ಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ, 


ಅಭಾವ . ಕಣುದ ಮು ಪ್ರಶನ. ಪಾರು ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ 
ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಈ ದರ್ಶನದ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗ ಮಾಡು 
ವಾಗ ಏಳನೆಯವಾದ ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಭಾವವು ವಸ್ತು, ಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥ ; ಶಶಶ ೃಂಗ್ಯ ಆಕಾಶಪುಷ್ಪ ಮಂತ: ದವುಗಳಂತೆ ತುಚ್ಛ, ಅಸತ್‌ (001 eal) ಅಲ್ಲ. 
ಭೂತಲೇ ಘಟೋ ನಾಸ್ತಿ  ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವವು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಸರ್ವಥಾ ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈ ವಂತದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವು ಎರಡು ವಿಧ- 
ಭಾವ ವಂತ್ತು ಅಭಾವ. ಭಾವವು ಹಿಂವೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆರು ವಿಧ, ಅಭಾವವು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳೆಂವ ರೀತಿಯಿಂದ ಎರಡು ವಿಧ. ಕಣಾದರೂ ಅಭಾವವನ್ನು ಕಂಠತಃ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಒಪ್ಪಿ 
ರುವ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. ಅಭಾವವು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ವಂತ್ತೂ ಅನ್ಯ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವವೆಂದು ಎರಡು 
ವಧ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನವು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ವಂತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧವಮಗಿನೆ. ತಂತಂಗಳಿಂದ ಪಟವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪಟವು ತಂತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅರ್ಥುತ್‌ ಈಗ ಪಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಅಭಾವವೇ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು. ಪಟವು ನಾಶವಾದಾಗ ತೆಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಪಟದ ಪ್ರಧ ೫ಂಸಾಭಾವವು ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟವಿಲ್ಲ, ವಾಯಂವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಾವವು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದಂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಘಟವು ಪಟವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಾವವು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು. 


೧೧) 


ವಾಯಂ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಮನಸ್ಸುಗಳಂ. ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಭೌತಿಕದ್ರವ್ಮೆ, ಅಣ್ಮಾರಬ್ದದ್ದವ್ಯ (Material Substances) ಎಂದಂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಇವು ನಾಲ್ಕು ವಕಾತ್ರ ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳು. ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿಭುಗಳಂ. ವಿಭುವೆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ದ್ರವ್ಯ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, 
ಆತ್ಮರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷರೀತಿಯ ಆತ್ಮನು, ಪರವರಾತ್ಮನು, ಮೂಲತಃ ವೈಶೇಷಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಮಾನವಿರಲಲ್ಲ. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕಗಳು ಸಂವಿಂಲಿತವಾದಾಗ ಆತ್ಮ 
ನೆ:ಬ ಎಂಟನೆಯ ದ್ರವ್ಯಬಲ್ಲಿಯೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತಂ ಆತ್ಮರಂತೆ ವಂನಸ್ಸು 
ಗಳೂ ಅನಂತ. ಆದರೆ ಆವು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಲ, ಅಣಂಗಳುಂ. 


ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಆತ್ಮದ್ರವ್ಯವು ೯ ವಿಧ. ಇವುಗಳು ಪ ಥಿವೀ, 
ಳಿ 


ಆಕಾಶ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳು ; ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನ್ನಿ ವೆ ಓಶೇಷಿಕ 
ಬರ್ಶನಕಾರಲು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊೋಡಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಸಮವಾಯಕಾರಣ ಮಾತ್ರ, ಶಬ್ದದ ಹೊರತು ಇದರ ಕಾರ್ಯವು ಮತ್ತಾವುದೂ 
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ಇಲ್ಲ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಎಂಬ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಸೇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ವೆ ಶೇಷಿಕದರ್ಶನದಂತೆ ಭೂತವೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮವಾಯಿ (ಉಪಾದಾನ)... ಕಾರಣ 
(Material C3use), ಆಕಾಶವು ಪೃಧಿವ್ಮಾಧಿಗಳಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ * ಪಂಚಭೂತಗಳು ಇಂಬ ವೃವಹಾರವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ ಮತ್ತು ಗೌಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾಲ ((1700) ಮತ್ತು ದಿಕ್‌ 
(space) ಇವುಗಳೂ ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ದ್ರವೈಗಳೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು. ದೂರ, ಹತ್ತಿರ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ದಿಕ್ಕು. ಕುಲತಃ ದೊಡ್ಡವನು, ಚಿಕ್ಕವನು 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದೇ ಕಾಲ. 

ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯಮದ-ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣ 
ಕ್ಕಿಂತ ಸರ್ವಥಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ಎರಡೂ 
ಒಂದು) ವನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ ಅಂದರೆ ತಂತುಗಳೇ ಪಟರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅನಂಸಾರವಾಗಿ 
ಪಟಿವು ತಂತಃಗಳಿಗಿಂ ತ ಸರ್ವಥಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥವು. 

ತಂತುವಿನಿಂದ ಪಟ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ತಂತಂಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿಂತು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಸರಿ. ಇದನ್ನೇ ಆರಂಭವಾದವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಪರಿಣಾವುವಾದವು ಸಾವನಾನ್ಯರಿಗೆ ಸರಿಯೆಂದು ಕಂಡರೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದದ ರಕ್ಷಣೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ವಾದವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ತಂತುಪಟಗಳು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವ 
ವಾದರೆ ಪಟದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ |! ತಂತಂವು ಪಟವಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿತವಾಯಿತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನ ಎಂಬುದೆ: ಹೊಸ ಅಂಶ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 
ದಾಗ ತಂತು ಪಟಗಳೆರಡೂ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ತಂತಂವಿನಲ್ಲಿ ಪಟವು ಸಮ 
ವಾಯ:ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಟವೆಂಬ ಕಾರವು 
ಸರ್ವಥಾ"ಅಸತ್‌' ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಮಬಕ್ಕೆ ಅಸತ್‌ಕಾರ್ಯವಾದವೆಂದು ಹೆಸರಂ. ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಆ ವಾದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದಂದೇ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಮತ್ತು 
ಅಭೇದಗಳೆರಡನ್ನು ಹೇಳಂವುದಕ್ಕೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಂ ಸಮಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಜೈನ 
ಪಾತಂಜಲ. ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸದಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಿಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸದಸತ ಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವರು ಸದಸದಿ ಬಲಕ್ಷಣಕಾರ್ಯವಾದ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಬಕೊಂಡಿರುವರು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣವು ಸತ್‌. ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬೌದ್ಧರಂ ಅಸತ್ಕಾರಣವಾದಿಗಳು. ಶೂನ್ಯವೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಂತ್ತಾರೆ. ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಸದಸತ್‌. ಸದಸದನುಭಯಾತ್ಮಕವೆಂಬ ನಾಲ್ಕುಕೋಟಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಬೌದ್ಧರ ಕಲ್ಪನೆ, 
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ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿಯಯಳ್ಳೆವರಂ.. ಕಾರ್ಯ 
ಹ ಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ಕಾರಣ. ವಸ್ತ್ರವೆಂಬಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ ತಂತುವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ನಿಯಮತಃ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಯವಂವೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಉದಯಿಸಲಾರದೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿನ 
ಇರಂವಿಕೆ. ಸಕಲಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಯಂಃ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳು ಬೇಕು. ಬಟ್ಟೆಗೆ ತಂತುಗಳಂ 
ಸವಂವಾಯಿಕಾರಣ. ತಂತುಗಳ ಸಂಯೋಗ (ಸೇರುವಿಕೆಯಂ) ಅಸಮವಾಯಿ:ಕಾಂಣ 
ನೇಕಾರನೇ ಮೊದಲಾದ ಉಳಿದ ವಸ್ರೂಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. 

ಪರಮಾಣುವಾದ : ಘಟ, ಪಟ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಪದಾರ್ಥದ ಅವಯಂವವೂ 
ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮವಾಹಿಕರಣ. ಆ ಅವಯವಕ್ಕಿ ಅದರ ಅವಯಂವವೂ 
ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಕಾರಣ ಪರಂಪರೆಯು. ಮುಂದುವರಿಯ .ತ್ತಾ ಹೋದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತ್ತಿವಿಗೂ ಅನಂತ ಅವಯವಗಳು ಇವೆಯೆಂದಂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: 
ಆಗ ಒಂದು ಸಾಸಿವೆಯ ಕುಳು ಮತ್ತು ಮೇರ:ಪರ್ವತ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನಂತ ಅವಯವ 
ಗಳಿರುವುವರಿಂದ ಅವೆರಡರ ಪರಿಮಾಣವೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಅವಯವಗಳ ನ್ಯೂನತೆ 
ಅಥವಾ ಅಧಿಕತೆಯಿಂದ ಪರಿವನಣ ತಾರತಮ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗ ಮೇರು ಸರ್ಷಪಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಾವ್ಯೂವನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಈ ಆಪೇಕ್ಷದ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವಯವಧಾರೆಯ ಸಮಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು " ಅಣು ? ಅಥವಾ "ಪರಮಾಣು' 
ಎಂಸು ಕರೆಯ.ಬೇಕು. ಪರಮಾಣುವನ್ನು ನಿರವಯವ ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಿಷವಂ 
ಪರಿಣುಮವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಎಂಬ ಮಾತು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗ:ತ್ತದೆ ಎಂದಂ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಇಂತಹ ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವೈಣಂಕವೆಂಬ ಕಾರ್ಯ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದ್ವ್ಯಣಂಕದ ಪರಿಮಾಣವೂ ಅಣು ಪರಿಮಾಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಎರಡು 
ಅಣುಗಳ ಮೇಲನದಿಂದ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರು ದ್ವ್ಯಣುಕ 
ಗಳಿಂದ « ಶ್ರ್ಯಣುಕ' ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿ ವಂಹತ್‌ ಪರಿವಾಣವಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ತ್ಕೃಣುಕಗಳು ನಾಲ್ಕು ಸೇರಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, 


೨೪ ಗಂಣಗಳು ; ಆದುನಿಕ ತರ್ಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ. ರಸ ಇತ್ಯಾದಿ ೨೪ ಗಂಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕಣಾದನು ೧೭ನ್ನು ವಕಾಶ್ರ ಕಂಠತಃ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಉಳಿದ ಏಳನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತ 
ಪಾದನು ಸೇರಿಸಿರ:ತ್ತಾನೆ. ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಢ, ಸ್ಪರ್ಶ. ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಗ:ಣಗಳು ಪೃಥಿವೀ 
ಮಂಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಇವನ್ನು ವಿಶೇಷ ಗಂಣವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಸಂಖ್ಯಾ 
ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ ದ ಸಂಯೋಗ. ವಿಭಾಗಗಳು ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಇವು 
ಐದು ಮತ್ತು ಪರತ್ವ ಅಪರತ್ವಗಳೂ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯವೃತ್ತಿ ಗುಣಗಳು. ಜ್ಞಾನ ಸುಖ ದುಃಖ 
ಇಚ್ಛಾ. ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಆರಂ ಆತ್ಮನ (ಜೀವಾತ್ಮನ) ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು, ಇವಿಷ್ಟು 
ಕಣಾದನು ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು. ಗುರಃತ್ಸ, ದ್ರವತ ತ ಸ್ನೇಹ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, 
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ಶಬ್ದ ಈ ಏಳನ್ನು ಪ್ರಶಕ್ತಪಾದರಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಗಂರಂತ್ವವು ಪೃಥಿವೀ ಜಲಗಳ ಗಂಣ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ದ್ರವ್ಯತ್ವವು ಜಲದ ಗುಣ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ದ್ರವತ್ವವು ಪೃಥಿವೀ (ತುಪ್ಪ, ಅರಗು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ) ಗುಣ. ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಚಿನ್ನ ಮಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ನೈವಿಂತ್ತಿಕ ದ್ರವತ್ಹವಿದೆ. 
ವೇಗವೆಂಬ ಸಂಸಾ ರವ ಪೃ ಥ್ಹಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಖಯ ವ:ನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ ಇ ಇದೆ. ಸ್ಥಿ ತಿಸಾ:ಪಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು (ಬೇರೆ ಸಿ ತಿನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುವು ಮೊದಲಿನ ೩ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಗುಣವು) ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಭಾವನಾ (Impression) ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ ರ್ಮಾ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನ ಗುಣಗಳು. ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಗುಣ 
ಸುಖ್ಯೆಯಂ ನವದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಒಂದರಿಂದ ಪರಾರ್ಧ (ಹದಿನೆಂಟೆನೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ದವರೆಗಿದೆ. ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವು ನಿತ್ಕವಾಗಿದೆ. ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ, 
ದ್ವಿತ್ವ ವ.ಂಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಅವು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವರಂ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇದು (ಮಡಿಕೆ) ಒಂದಂ, ಬಟ್ಟೆಯಯ ಒಂದಂ, ಎಂಬ ಒಂದಂ ರೀತಿಯ, 
ನೋಡಂವವನ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಬುಹ್ಯವುದ ಅಸ್ತಿತ ವುಳ್ಳ (External 
objective reality) ದ್ವಿ ತ್ರೈ ವೇಬ ಗಂಣವು ಹಂಟ್ಟುತ ತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧರು ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷವೆ: 
ದ್ವಿತ್ವವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾಸ್ತಿತ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ವಿತ್ವವೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬೌದ್ಧ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ತಾರ್ಕಿಕರಂ ಸಾಧಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಪರಿಮಾಣ ; -ನಾಲ್ಕೂ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅಣು ಪರಿಮಾಣ, ಮಹತ್‌ಪರಿವತಾಣ, ಹ್ರಸ ಶೆ 
ಪರಿಮಾಣ ವಂತ್ತು ದೀರ್ಫಪರಿಮಾಣವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪರಿಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಪ್ರಸ್ವಲ ಸ ಅಣಂತ್ವಗಳೂ, 
ಮಹತ್ವ ದೀರ್ಫ್ಥತ್ವಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಪರಿಮಾಣಂ ದ್ವ್ಯಣ ಕಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಣ:ಪರಮಾಣವಿದೆ. ತ್ರಣುಕದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ನಮ್ಮ ಅನ. ಭವಕ್ಕೆ ಬರಂವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಆಕಾಶ, ಚಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯ ಮಂಂತಾದಂವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹ ರಿಮಾಣವಿದೆ. ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ 
ಆತ್ಮರ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಪರಮ ವಂಹತ್ಚರಿಮಾಣಾವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೂ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಪೃಥಕ್‌ ಆಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಷೃಥಕ್ತ್ವ ವೆಂದು ಹೇಳ.ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅದು ಅಲ್ಲ, (ಕಂಭವು ಶಿಲೆಸಂಲ್ಲ) ಎಂಬ ಅನ.ಭವ 


ಸಿದ್ದವಾ ವಾದ ಅನ್ಕೋನ್ಶ್ಯಾ ಭಾವವೂ ಪೃಥಕ್ತವಲ್ಲ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭೂವವು ಅಭಾವಾತ್ಮಕ. 
ಪೃಥಕ ವು ಭಾವಾತ್ಮಕ, ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು. ಆದರೆ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ 
ವಂಂತಾದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ (ವಿಭು) ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ. ವಿಭಾಗವು 
ಸಂಯೋಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇರು 


ವಿಭಾಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತ್ವದೆ. ಎರಡು ದೃವ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗವಾಗೆದೆ 
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ಜ್ಞಾ ನವಿಭಾಗ ; ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದಂ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅನುಭವವು ಯಥಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಯಥಾರ್ಥನ:ಭವವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನಂವಿಂತಿ, ಉಪಮಿತಿ ಮತ್ತು ಶಾಬ್ದಬೋಧವೆಂದಂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂ). ಅನುಮಾನ (ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಂದರೆ ನಿಯಮದ ಜ್ಞಾನ). ಉಪವಕಾನ 
(ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನ), ವಂತ್ತು ಪದಜ್ಞಾನಗಳು ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಸಂಪರ್ಕ (ಸನ್ನಿಕರ್ಷ)ವಿಲ್ಲದೆ. ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹಂಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾತವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನ 
(ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪುನಃ ತಿಳಿಯಂವುಮು)ವು ಸ್ಮೃತಿಯ:. "ಅನಧಿಗತಾರ್ಥಗಂತೃ.--ಪ್ರಮಾಣ' 
ಹೊಸ ವಿಷಯಂವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವಿಸಾಮಾಂಸಕರಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಎದುರಿಗೆ ಇರುವ ಘಟವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇರಂವಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಹೊಸ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದಿರಂವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಕಾತ್ಕಾರಿ 
ಅನುಭವ, ಉಳಿದವುಗಳಂ ಪರೋಕ್ಷಾನ:ಭವವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನುವರಾನ ಪ್ರಮಾಣವುತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಅಂಗವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರವರಾಣಗಳನ್ನು 
ವೈಶೇಷಿಕರಂ ಅನುಮಾದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ನೈಯಕಾಯಿಂಕರಂ ಅವೆರಡನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ. ನವೀನನ್ಯಾಯಂದ ಗಂಗೇಶನೂ ಅವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರ.ವುದರಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರವಕಾಣ ಚತಂಷ್ಬ್ಟಯೇವಾದಿಗಳೆಂದೇ 


೪) 
ಸಿದ್ದಿಯಿದೆ. 

ಅಯಂಥಾರ್ಥಾನಂಭವವು ಸಂಶಯ, ವಿಪರ್ಯಯ (ಭ್ರಮೆ) ವಂತ್ತು ರ್ತ೯ವೆಂದಂ 
ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಟಂ ಮರವನ್ನು ದೂರದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವ" ಇದಂ ಮೋಟು ಮರವೋಮನಂಷ್ಮನೋ, (ಸ್ಮಾಣಂಃ ಪುರುಷೋ ವಾ) ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಂಶಯ ಕಪ್ಪೆಯ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುವವು " ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ” ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಬೆಂಕಿಯಿಂದೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದಾಗ, 
ಹೊಗೆಯಿ:ರಲಿ, ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಬಹದು ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ವಾದಿಸಿದರೆ, ಅಲ್ರಿ ಬೆಂಕಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಗೆ ಇರಲಾರದಂ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಶರ್ಕವೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(ಯದಿ ವಹ್ನಿಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ಧರ್ಮೋಪಹಿ ನ ಸ್ಮಾತ್‌) ಯಾವುದಾದರೊಂದಂ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಉಹಾಪೋಹಜ್ಜುನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕವನ್ನೂ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಯಧಾರ್ಥಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


(೫. 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ ; ಅನಭವದ ಯಥಾರ್ಥಶೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದೂ. ಅಯ 
ಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಮದೆಂದೂ ಹೇಳ. ತ್ತಾರೆ. ಶ:ಕ್ರಿಯನ್ನು (ಕಪ್ಪೆಜಿ 
ಇದು ಶ.ಕ್ತಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರ:ವ ಶುಕ್ತಿ ತ್ರವಿದ್ದಲ್ದಿಯೇ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿನ್ದರಿಂನ ಇದು ಯಥಾರ್ಥಾನಂಭವ. ಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಅದು ಅಯಥಾರ್ಥನುಭವಮಗುತ್ತಿದೆ, ಶುಕ್ತಿಯ ನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ « ಇದಂ 
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ರಜತಂ ಇದಂ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜಾ ನವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಈ ಪ್ಲಾಮಾಣ್ಯ ಅಪ್ತಾಮಾಣ್ಯಗಳು 


ಸ ಶ್ರ ಪೆ ಶಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ ದುತ್ತ್ಯ ಮ ನದ ಗ್ರಹಣ (ತಿಸುಳಕೆ ದ ಜತೆಗೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪದ:ವದಿಲ್ಲ ಗುಣವಿದ್ದರ ಜ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟತ್ತದೆ, ದೋಷದಿಂದ 


ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾದ ಮಲ ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, (ಪ 


| 
ಮಂತ್ತು ಕ್ಲಿ ಗಳು) ಸಫಲವಾದರೆ ಆಜ ಜಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತಮುಗೇತ್ವದೆ. ಇದು 
ನೀರಂ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ, ನ ಉಂಟಾದ ಮೇ ಜೆ. "ನಾವು ನೀರಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕಡಿದು ಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಹಿಂಗು ಇಂಡಾಗ ನವಂಗೆ ಉಂಟಾದ ಇದು ನಿರು ಎಂಬ ಜಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣ. 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ರದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಚೆ: ಕು; 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಎಲ್ಲು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದುದು, ಪ್ರವ್ಯಕೃಸಿದ್ಧವಾಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಪ 
ರೀ ತವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಾದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವಣಣವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನೋಡಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಕಂತೂಹಲಕರವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಕಲಿತದುಪ್ಕರ್ಥಂ ಅನಂಮಾನೇನ 
ಬುಬುತ್ಸಂತೆ ತರ್ಕರಸಿಕಾಃ- -ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರರು) ಸಿದ್ಧಾಯಿಂಷಾ ಅಂದರೆ ಅನುವಕಾನದಿಂದ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಇ ಇವಕ್ಕೆ ಕಾಣ ಸಿಷಾಧಯಿ:ಷಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ವಿಷಯ ಸಿದ್ಧಿ. ಯಾದ ಮೇಲೆ ಅನಂಮಾನದಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಯಾರೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸ: ವುದಿಲ್ಲ, ಆನೆಯನ್ನು ಪ ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಚೀತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಇದು ಆನೆಯೆಂದಂ ಯಾರೂ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, 


(ನ ಹಿ ಕರಿಣಿ ದೃಷ್ಠೆ ಷ್ಟೇ ಚೀತ್ಕಾ ರೇಣ ತವಂನುಮಿವಂತೇ ಅನಂವಕಾತಾರಃ. -ವಾಚಸ್ಪತಿವಿ:ಪ್ರರಂ) 


ವ 
೧ 


ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೂ ಪರತಃ ಎಂದು ತರ್ಕಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಪೂರ್ವವಿಕಾವಕಾಂಸಕರು ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಮವು ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದೂ; ಬೌದ್ಧರಂ 
ಅಪ್ಪಾವಕಾಣ್ಯವು ಸ್ವತ,  ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದೂ; ಜೈನರು ಪ್ಲಾಮಾಣ್ಯ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ ಸ್ವತಃ ಎಂದೂ ಹೇಳಂತ್ರಾರೆ, 


ಭ್ರಮವಿಚಾರ ;-_(ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ) ಭ್ರಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನ ಜನ್ನ ವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ತವಿದೆ. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿ ಹಿಕ ರ್ಶನಕ *ನುಸಾರವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ರಜತವೆಂಬ ಜಾ ನಿವುಂಟಾದಾಗಶುಕ್ತಿಯ ಯಲ್ಲ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಒಜಶತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ಭ್ಹಮವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೂ ವಿಷರಿ:ತಖ್ಯಾತಿ, ಅಥವಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಂವ ರಜ೯ವು ಆಪಣದಲ್ಲಿರುವ ರಜಾದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೆ:ದಗಳು ಹೀಗಿವೆ. ಯೋಗಾಚಾಲಬೌಂ ದ್ಹರಂ ಆಂತಂವಾದ ಜ 
ರಜತಾಕಾರದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇದು ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ. ಸತ್ತ್ವ, ಅಸತ್ತ 


ಸದಸತ್ವ್ವ, ಸದಸಬನುಭಯಾತ್ಮ] ಕ್ವ ವೆಂಬ ಚಃಂಷ್ಕೋಟಿ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತರ್ವರ ಶೂನ್ಮವೆ ವೇ ರಜಾ 
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ಕಾರೇಣ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಬೌದ್ಧರು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ವೂಮಾಂಸಕರು ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಇದಂ 
ರಜತಂ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ-ಅದು « ಇದಂ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣಾತ್ಮಕ ಅಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಶ್ಮಕಜ್ಞಾನ, ರಜತಾಂಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಮರಣವು ಅದಂ 
ಹಾಗಿತ್ತು ಎಂದಂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೋಷದಿಂದಾಗಿ ತತ್‌ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿದೆ (ಪ್ರವಂಂಷಿತವಾಗಿದೆ). ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ವಿಷಯತಃ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದರೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಬೇದಜ್ಞಾನ ಬರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತಾರ್ಥಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗ:ತ್ತಾನೆ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೆಂಬ ಈ 
ವಾದವನ್ನು ಅಖ್ಯಾತಿ ವಾದವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ರಜತವು *ಸತ್‌' ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧವಿಲ್ಲ. ಅದಂ "ಅಸತ್‌? ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. «ಅಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಸದಸತ್ತ್ವವು ವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಆ ರಜತವು ಸದಸದ್ವಿಕ್ಷಲಣ. 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು (ಅದ್ವೈತ) ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, /ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿರಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿರಖ್ಯಾತಿಃ 
ಖ್ಯಾತಿರನ್ಮಥಾ | ತಥಾ ನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿರಿತ್ಯೇತತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಪಂಚಕಂ) 


ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರ ;--ಪ್ರವರಾಣಗಳಂ ಎಷ್ಟು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಕಾರರಲ್ಲಿ 
ವ.ತಭೇದವಿದೆ, ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುವಕಾನ ಇವೆರಡೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ ವಂತ್ರ, ಶಬ್ದ ಈ ಮೂರೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದೂ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನಂವಕಾನ ಉಪಮಾನ ಶಬ್ದಗಳಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಭಾಕರರಂ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ೫ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದೂ, ಭಾಟ್ಬರು ಅಭಾವ (ಅನಂಪಲಬ್ಳಿ) 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ೬ ಪ್ರವಕಾಣಗಳೆಂದೂ ಪೌರಾಣಿಕರು ಸಂಭವ ಐತಿಹ್ಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಎಂಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯಂ ಮತ್ತಿ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಂತಭೇದವಿಪ್ಪರೂ ಸಂವಿಂಲಿತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾ, ಪ್ರವಿಂತಿ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ; ಇದರ ಸಾಧನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಜಕಾಣಗಳಿಗೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದ (Realism) ಸ್ಥಾಪನೆಗೂ 
ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕತಾಸ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಪಕಾನಿಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರುಧ್ಯಾನ್ಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಚ:ರಿಸೋಣ. 


ಹ ಕ್ಲ ಕ ಗ ರಾಯಲ್ಸ್‌ ಜಜಾ್ಳ್ಭಿ. ಜಾ Aa 
ಅನುನಬಾನ ಸರದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಇದೇ ಅನಂದಿಂತಿ ಧೂಮಜ್ಞಾನವೇ ಅನಂಮಾನಪ್ಪನಣಣ, ಪರ್ವತದ ಧೂಮವನು 
ಈ ತ್ಮ 
ನೋಡಿದಾಗ ನಮಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ, ಎಂಬ ನಿಯತ 
4) w 


ನ -ದಂತಡ೧ಳ್ಳೇೊ BN ಧ್‌ NT ri ಮ್‌ 1 ಲ 
ಸುಂಹಚಿಯಛೀಣ (ವಾ ಜ್‌ ಸ್ಮರಣೆಯಂಂಟ ಗುತ್ತದೆ. EHH ನಂತರ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
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ಕೂಡಿವ ಧೂಮಂವು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ (ಪರಾಮರ್ಶ) ದಿಂದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ 
ಎಂಬ ಅನುವಿ:ತಿಯಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತನಗೆ ಜ್ಜ ನವುಂಟಾದಾಗ ಅದನ್ನೂ ಸ್ವಾರ್ಥಾನಂ 
ಮಾನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ಕೊಬ್ಬನಿಗೆ ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಂವಾಗ ನಾವು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಂವ ವಾಕ್ಕಸಮ:ದಾಯವನ್ನು ಪರಾರ್ಥಾನುವಕಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಈ ಪರಾರ್ಥಾನು 
ವಕಾನಕ್ಕೆ ಐದು ಅವಯಂವಗಳಿವೆ. 


೧) ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ; ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯಂಳ್ಳದ್ದು 

೨) ಹೇತುಃ ಧೂಮವು ಇರುವುದರಿಂದ 

೩) ಉದಾಹರಣ ; ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಅಡಿಗೆ 
ಮನೆಯಂತೆ. 

೪) ಉಪನಯ ; ಈ ಪರ್ವವೂ ವಹ್ನಿಮ್ಯುಪ್ತವಾದ ಧೂಮವುಳ್ಳದ್ದು. 

೫) ನಿಗಮನ ; ಆದ ರಿಂದ ಈ ಪರ್ವತವೂ ವಹ್ಲಿವುಳ್ಗದ್ದೂಗಿದೆ. 


ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಶರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (1,0810) ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅವಯವಗಳನ್ನು . 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 1) Major premise (ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ) ಎಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರೂ ಮರಣವುಳ್ಳವರಂ. 
(ಇಂತಹವನಂತೆ) 2) Minor premise (ಉಪನಯ) ಸ್ಪಾಕಟೀಸನೂ ಮನುಷ್ಯ 
3) ಪರಿಣಾವಂ (ಉವಸಂಹಾರ-ನಿಗಮನು (Conclusion) ಆನ್ನರಿಂದ ಸಾಕ್ರಟೀಸನೂ 
ವಂರಣವುಳೆ ವನಂ. 


ಉಪಮಾನ ; ಗವಯ (ಚಮರೀಮೃಗದ ಜಾತಿಯ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ) ವನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದ 
ವುನುಷ್ಯನು-ಗೋವಿನಂತೆ ಗವಯವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಂತಹ ಪ್ರಾಣಿಯಂನ್ನು 
ನೋಡಂತ್ತಾನೆ ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಇದನ್ನು (ಈತರಹೆದ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ) ಗಮಯವೆಂದ. 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-ಅಯಂಂ ಗವಯಪದವಾಚ್ಯಃ, ಗವಯಂಃ ಗವಯಪದವಮಚ್ಮಃ) ಇದೇ ಉಪಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಂತ್ತು ಉಪವಿಂತಿಯು. 


ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ;- _ಆಪ್ತನಾದ ಪುರುಷನಿಂದ ಒಂದಂ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಯಂಥಾರ್ಥಾನುಭವವನ್ನು ಶಾಬ್ದಬೋಧ, ಶಾ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನು(ಪದಜ್ಞಾನವನ್ನು)ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕರೆಯಂತ್ರಾರೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ ;--ಗೋತವಂರು-ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ ವಂತ್ಫ, ಅರ್ಥ 
(ವಸ್ತು) ಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ (ಸಂಬಂಧ) ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಭ್ರವ.ವಲ್ಲದ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅದು ಎರಡು ವಿಧ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ದಂತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾ 


| 
ಎದ 
ರ್ಹವಾುದ ಸವಿಕಲ ಕ (ವ ವಸಾಯ) ಎಂದು. "ಇಂದಿ,ಯಾರ್ಹಸನಿ ಕಪೋತ ನಂ ಜಾ ನಮ 
೦ ಶಿ ಇ p ಇ್ಕ ಇ) ಜ್‌ ಇ 
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ವ್ಯಪದೇಶ್ಯಂ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿ ವೃವಸಾಯಣತ್ಮಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. (ನ್ಯಾ ಸೂ ೧.೧.೪). ನವೀನ 

ಗಂ € ಇ ವ ಪಪ ಣಿ 
ನೈಯಾಯಿಕರಂ "ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷಜನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ, ಎಂದಂ ಪ್ರತ ಕ್ಷಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಗಂಗೇಶನು' ಜ್ಞಾನ:ಕರಣಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಜಾ ನವು ಕರಣದಲವೋ ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಅನಂವಿಂತಿಗೆ 

ಕಾಸ ANE ಗು. ಕಾ ಇ ್‌ ಇ ನ a 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ, ಉಪವಿ:ತಿಗೆ ಸಾದಿ ಶ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವೂ, ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ಪದಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ಮ ತಿಗೆ 
ಅನಂವರಾನವೂ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಂ ಘಟ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಿ ವಂಂತಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ: ಕಾರಣ, ಇವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಮಲ್ಲ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಭೇದ ;--ಸವಿಕಲ್ಪಕೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಆಲ್ಬತವೆಂದು ಪ್ರಶತ್ಯಕ್ಷವು ಎಂಡು ವಿಧ. ಇದು 

ಮಡಿಕೆ (ಅಯ ಘಟ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಸವಿಕಲ್ಪಕ. ಒಂದು ಉದ್ದೇಶ್ಯ ಮತ್ತೂ ವಿಧೇಯ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿಟ ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಕಲ್ಪಕ. "ಇದು ಘಟ, ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಈ ವಸ್ತುವು 
ಉದ್ದೇಶ್ವ. ಘಟತ್ವ ಜಾವಿಯಂ ವಿಧೇಯ (ವಿಶೇಷಣ) ವಿಶೇಷ್ಯ ; ವಿಶೇಷಣ ವಂಶಿ ಅವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನ (ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನ) ಎಂದಂ 
ಹೇಳ್ತಾರೆ. 


ಇಂತಹ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಿರ್ವಿಲಕ್ಸಕ ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಚಕ. ಸವಿಕ 
ಕಲ್ಪಕಜ್ಜಾನವು ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಠ ಮತು ಅವು'ಳ ಸಂಬಂಧ ನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ವಿಶೇಷಣ, ವಿಶೇಷ್ಯ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು 
ಆವಶ್ಯಕ ಅಯಂ ದಂಡೀ ಪುರಂಷಃ ಇವನು ದಂಡವುಳ್ಳ ವಂನುಷ್ಕನಂ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂಡ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಶಕವಾಗಿರಂವಂತೆ. ಅಯಂ ಘಟಃ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಘಟ, ಘಟತ್ವಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಶಕಲಿತ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯಕ. 
ಆರೆ ಅವೆರಡರ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವಜ್ಞಾ ನವಿರಬಾರದಂ. ಇಂತಹೆ ತಂರೀಯ ವಿಷಯತೆ 
ಯುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅತೀದ್ರಿಯವಾಗಿರಂತ್ತ.ದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಅನಂವ್ಯವಸಾಯ (ಮಾನಸಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವು) ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ 
(೧) ಮೊದಲು ನವಗೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು “ಇದಂ ಕಿಂಚಿತ್‌? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಾಲಮೂಕಾದಿ ವಿಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಸದ್ಮಶವಮಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ, 
ವಿಶೇಷ್ಠ, ಸಂಸರ್ಗ ಇವು ಮೂರಂ ವಿಶೇಷಣತ್ವ ವಿಶೆ:ಷ್ಠತ್ವ ಸಂಸರ್ಗತ್ವ 
ಎಂಬ ಧರ್ಮದಿಂದ  ತೋರಂವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಷ 
ಯತಾ ಸಹಿತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. (೨) ಇದರ ಅನಂತರ ಇದು ಘಟ (ಆಯಂ ಘಟಃ) 
ಎಂಬ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಘಟಘಟತ್ವಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ, 
ಭಾವವು ತೋರಂತ್ತದೆ. (೩) ಅದರ ನಂತರ ನಮಗೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ಉ:ಟಾಗುಸ್ತದೆ. 


Ww 
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ಇದನ್ನೇ ಮಾನಸಪ್ಪತ್ತಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುವ ವಸಾಯ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ಘಟಮಹೆಂ 
ಜಾನಾವಿ' ನಾನು ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ನೆ ಎಂದು ಅದರ ಆಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಠ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿರರ್ಷಗಳು ; -ಇಂದ್ರಿಯಗ-ಂ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಲಂಪಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟಂ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಃ (ಇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ವಸ್ತುಪ್ರಾಪ್ಕ 
ಪ್ರಕಾಶಕುರಿತ್ವನಿಯವು8, ಕಣ್ಣು-ತನ್ನ ಕಿರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಘಟವಿರಂವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
ತಲಂಪಿ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನುಂಟುವಾಕಾಡಂತ್ರದೆ. ಘ್ರಾಣ ಮಂಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ತಮ್ಮಾ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಗಂಧ ಬಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಲುಪಿ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡಂತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಘಟವನ್ನು ನಾವು ನೊ ಡುವಾಗ ಆ ಘಟ, 
ಅದರ ಗಂಣ, ಅದರ ಕರ್ಮ, ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ. ರೂಪಾದಿಗುಣದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪತ್ವಜಾತಿ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಬರತ ದೆ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವಾಗ "ಸಂಯೋಗ 


ಣಿ 


ವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಘಟ ವರು ಚಕ್ಷುಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಹೇಳಂತ್ತೆ ವೆ. ಘಟದ ಗುಣ ಕರ್ಮ, 
ಘಟತ್ವಜಾತಿಯಂ ಪ್ರತ ಕಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತ (ಘಟ) ಸಮವಾಯವು ಸನ್ನಿಕರ್ಷ, ಘಟದಲ್ಲಿರುವ 
ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪತ್ಚರ್ಸ್ಪತ್ಚಾದಿ ಜಾತಿ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತ ಸವಂವೇತಸಮ 
ವಾಯಂವೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು. ಇದ್ದಿ ಯು. ಸಂಯುಕ್ತ ಘಟ, ಅಲ್ಲಿ ಸವಂವೇತ ಅಂದರೆ ಸವೇವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರಂವ ವಸ್ತುರೂಪಾದಿಗಳಂ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರತಕ್ಕ 
ವಸ್ತುವು ಜಾತಿ. ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯ: ಸನ್ನಿಕರ್ಷ, ಕರ್ಣಶಷ್ಯುಲಿ 
(ಚಕ್ಕುಲಿಯ ಆಕಾರದ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಗೋಳಕ) ಯಿಂದ ಅವಚಿ ಓನ್ನವಾದ ಆಕಾಶವೇ 
ಶ್ರೋತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ ಸವಂವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಬ್ದವಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವೇ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರಂವ ಶಬ್ದತ್ವಾದಿ ಜಾತಿ ಪ್ರತ ಕಕ್ಕೆ ಸಮವೇತ ಸವಂವಾಯವೇ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಸ ಸಮಪೇಶ ಶಬ್ದದ ರು ಇಪಸಹಂವಾಯ:ವಾನ್‌ ಘಟಃ ರೂಪದ 
ಸಮವಾಯಂವುಳ್ಳದ್ದು ಘಟ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ, ಭೆಸಿತಲಂ ಘಟಾಭಾವವತ್‌-ಭೂತಲವು ಘಟಾ 
ಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ. ಇಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷಂಸ್ಸಂಯಂಕ್ತವಾದ 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ “ ಘಟಾಭಾವವು ವಿಶೇಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಂಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷಣತಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಎದೆ. ಹೀಗೆ (೧) ಸಂಯೋಗ (೨) ಸಂಯ ಂಕ್ರಸವ:ವಾಯ (2) ಸುಯುಕ್ತ ಸವಂವೇತ 
ಸವಂುವಾಯ, (೪) ಸವಂವ.ಯಂ (೫) ಸಮವೆ:ತಸಮವಾಯ (೬) ಸಂಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷ 


ಣತಾ-ಇತ್ಯುದಿ ಒಟ್ಟು ೬ ಸನ್ನಿಕ ಕರ್ಮಗಳು. 


L 


ಆಲೌಕಿಟ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ;- ವೆಂಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷವೆಲ್ಲವೂ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದಂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಲ್‌ಕಿೀಪೂ3 ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದೆ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಆಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಅಲೌಕಿತಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ಲಾಗಿ. 
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(೧) ಯೋಗಜಸನ್ನಿಕರ್ಷ, (೨) ಸಾವಣನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಸನ್ನಿಕರ್ಷ, (೩) ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಜಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ವರಾತ್ರವೇ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗ, ದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಧರ್ಮ ವಿಶೇಷದಿ ದ ಭೂತ. ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಿತ, ದೂರದೇಶ ಸ್ಥಿತವಾಜ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರು "ಒಪ್ಪ ಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಿಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ವೈದಿಕದಾರ್ಶನಿಕರಂ ವಠಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ 
ಬೌದ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಎರಡು ಅಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳು ಸಾವಕಾನ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ವಕ್ನುಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಧೂಮವಿದ್ದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇದೆ. ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕ. ಎಲ್ಲಾ ದೆ:ಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಧೂಮವಹ್ನಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವು ಸೂಧಾರಣವಾದ ಲೌಕಿಕ ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಧೂಮಂವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮತ್ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಧೂಮಗಳ ಪ್ರತ್ಯ ಕೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲು ಧೂವ: ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಹಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಭೂತಲವು 
ಘಟವುಳ ದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಘಟವುಳ್ಳ ಎಲ್ಲು ಭೂತಲಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ. 


ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನವಂಗೆ "ನಾನು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ 
ದೇವದತ್ತನೇ ಇವನಂ (ಸ್ಫೋೋಯಂಂ ದೇವದತ್ತ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ 
ದೂರದಿಂದ ಗಂಧದ ಮರೆದ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಈ ಚಂದನಖಂಡವು ಸುವಾಸೆನೆಯುಳ ದಲ್ಲಿ 
(ಸುರಭಿ ಚಂದನಖಂಡಃ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟವನು, 
ಸುಗಂಧವುಳ್ಳದೂ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ_ಉಳಿದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಂ ಶುದ್ಧ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತೃಕ್ಷವಲ್ಲ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ 
ಆಕ್ಷೇಪಖಂಡನೆಗಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರು ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದೇಶಕ:ಲಸಂಬಂಧವಿಷಯಂದ ಜಾ ನಿನು, 
ಸೌರಭಸ್ಮ ರಣೆಗಳನ್ನೂ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಚಾಕ್ಷುಷ ಪಪ್ರತ್ಯ 
ಗಳಂದೇ ಒಪ್ಪಿರಂತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣ ಗ್ರಹಣ ರೂಪವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಭಿನ್ನಭಿನ್ನಕ್ಷಣ ವರ್ತಿಗಳಾದ ಆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ ವಿಷಯಗಳೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥ ರತೆಯಂ ಸಿದಿ )ಿಸುವದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಾರ್ಕಿಕರಂ 
ಹಿಂದೆ ನೋಡಲ್ಬ ಟ್ಟ ಎನು. ಭೂತದೇಶಕಾಲವರ್ತಿದರ್ಶನವಿಷಯ >: ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ದ್ಯ 
ಸೌರಭದ ಸ ರಣಗಳನ್ನು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಇದನ್ನೂ ಒಂದೇ ಚಾಕ್ಷುಷ (ಸ್ಮರಣ) ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೫ 
ಅನಂಭವ 


pK ನಸ್ವರೂಪ ; ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವ ಯಂ ಪ್ರಕಾಶ. ಅಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಜ್ಞಾನದ "ಅವಕ, ಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕಾಶದ (ಬೆಳಕಿನ) ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
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ಪ್ರಕುಶಾಂತರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಹೆ:ಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಹುಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು 
ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರರೂ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 
ಘಟದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ತೋರುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಘಟವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಂತ್ತದೆ, ಈ ಯುಂಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ ಬೌದ್ಧರು ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದಿಗಳಾವ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರಂ ಇದು ಘಟ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ವಳಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ « ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾವಿಂ " ನಾನು ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯಂತ್ರೇನೆ 
ಎಂಬ ಅನಂವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಪರಪ್ರಕಾಶ್ಯ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲವಂದಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆಂದಂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ, 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ.  * ಪ್ರಮಾಣ, 
ಪ್ರಮೇಯ, ಸಂಶಯ, ಪ್ರಯೋಜನ. ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಸಿದ್ಧಿಂತ, ಅವಯವ್ಯತರ್ಕ ನಿರ್ಣಯ, 
ವಾದ” ಜಲ್ಪ, ವಿತಂಡಾ, ಹೀತ್ವುಭಾಸ, ಚೃಲ, ಜಾತ್ಮಿ ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನಾನಾಂತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ನಿಃಶ್ರೇಯಂ ಸಾಧಿಗಮಃ' ಎಂಬ ಈ ಸೂರಸ್ತದಲ್ಲಿ ಈ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಿಶ್ರೇಯಸ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವುಂಟ:ಗ.ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ನಿಃಶ್ರೇಯಸವೆಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಆಮುಷ್ಮಿಕವಾದ ಮೋಕ್ಷಮಾತ್ರಮ; ಲೌಕಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯೂ ನಿಃಶ್ವ್ರೇಯಸವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ. (ನಿಶ್ಚ್ರೀಯಸಂ ಪುನದನೃಷ್ಟಾದೃಷ್ಟಭೇದಾದ್‌ ದ್ವೇಧಾಭವತಿ-ತತ್ಪ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥತತ್ತ್ವಜ್ಞಾಾನಾತ್‌ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ ದೃಷ್ಟಂ, ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್ಚದಾರ್ಥಃ ಜ್ಞಾಯಂ ವಕಾನಃ 
ಹುನೋಪಾದಾನೋಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿನಿಮಿತ್ತಂ ನ ಭವತೀತಿ। ಏವಂ ಚ ಕೃತಾ ಸ ಸರ್ವೇ ಪದಾರ್ಥಾಃ 
ಜ್ಞೇಯತಯಾ ಉಪಕ್ಷಿಪ್ಯಂತ ಇತಿ | ಪರಂತು ನಿಶ್ಶ್ಚ್ರೇಯಸಂ ಆತ್ಮಾದೇಃ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಾದ್‌ 
ಭವತಿ-ನ್ಕಾಯವಾರ್ಶಿಕ) ಪದುರ್ಥತಶ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಂ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... .ದಂಃಖ 
ಜನ್ಮಪ್ಪವೃತ್ತಿದೋಷವಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ.ನುನಾಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಪಾಯೇ ತದನಂತರಾಪಾಯಾದಪ 
ವರ್ಗಃ?. ವಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾಾ ನವಾಸನೆಯೇ ಸಂಸಾರ, ತತ್ತ ಜಸಿ ನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯುಜ್ಜಾ ನವಾಸನೆಯಂ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನನಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೋಹಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅಹಂಕಾರವೇ ಮೂಲ. ಈ ಅಹಂಕಾರವು 
ನಾಶವಾದರೆ ರಾಗಾದಿದೋಷವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ ಧವರ್ಣಧರ್ಮೂಗಳೆಂಬ ಪ್ರವ ಎಶಿಯೂ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ನಾಶವಾ೧ಿರ ದೇಹಾಂತರ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಜನ್ಮವು ನಾಶವಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪ ; ಶರೀರ ಆರಂ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆರಂವಿಧದ ಬಂದ್ಮಿಗಳಂ. 
ಸುಖ ದುಃಖ ಇವು ಇಪ್ಪತ್ತಒಂದು ಖಿಗನಿ.  ಶರೀರಾದಿ ಸುಖಪರ್ಯಂತವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ದಂಃಖ ಜನಕವಾವುದರಿಂದ ಜಂಃಖ ಅವೂ ಹೇಯಗಳು. ದುಃಖವಮತೂ 
ಸ್ವತಃ ಹೇಯಂವೇ ಆಗಿದೆ. ಪುನಃ ದಾಖ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ದಂಃಖಪ್ರಾಗ ಭಾವ 
ಸವಳಾನಕಾಲೀನಬಲ್ಲದ ದ.4ಖಿನಿವೃ ಫ್ರಿ, ಯೇ ಮೊಃಕ್ಷವಂದು ತ ತುರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ದತೆ. ವಿಜ್ಲಪಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಂತಹ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಸ ಹ ಅವನಲ್ಲಿ ವಿಭುತ್ತ, 
ದ್ರವತ್ವ, ನಿತೃತ್ವ, ನಿರವಯ. ಎತ್ತ, ನಾನಾತ್ವ, 
ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆ ಆನಂಶಕಾಲದವರಗೂ ನಿರ್ಮಃಖನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಈ ರಂಚಖವಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಸ ತಿಯನ್ನೆ € ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸುಖಾನುಭವದೆಂಬಂ ಹೆ:ಇಬಹ.ದಂ. ಹೀಗೆ ದುಃಖಾಭಾವವೇ 
ಸುಖ, ಭಾವರೂಪವಾದ ಸುಖವು ಮ್ಯೋದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾದರಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆನ್ಚರಿಂದ 

ಸಕಲ ವಿಶೇಷ ಗುಣೋಚ್ಛೆದವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯಸಾರವೆಂಬ 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನಂ " ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ನಿತೃಸುಖವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.? 
ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. « ಮೋಕ್ಷಬಲ್ಲಿ ಸುಖವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ವಿವಾದವಿಲ್ಲವಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ” ಎಂಎಂ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ. 

ಈಶ್ವರ : ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಪರಪರಾತ್ಮನು ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನು, ಪರಮೇಶ್ವರನ. 
ಅನಂಗ್ರಹವೆಂದರೆ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಎಂ ಶಿಳಿಯಂವುದಂ. 
ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು, ಪುರಂಷಪ್ರಯತ್ನವೂ ಆವಶ್ಯಕ. 
ಭೂಗೋಳ ಖಗೋಳ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಇರಂವುದರಿಂದ ಮನೆ ಮಠ ಮೊದಲಾದ 
ವುಗಳಿಗೆ ಕತಣೃವಿರುವಂತೆ ಇವುಗಳಗೂ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತವಿರಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ತಕ್ಕಜ್ಞಾನ ಇಚ್ಛೆ 
ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಿರಬೇಕು, ಅನೇಕ ಕತನ್ಯೃಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಈಶ ರನನ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಂ ೩.ಳ್ರಯಂದಂ. ದ್ಯಾವಾಭೂಮೂ ಜನಯಂನ್‌ ದೇವ ಏಕಃ? 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಭಾವ ವಿಚ. ರ; ಒಂದಂ ವಸ್ತುವು ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನಂ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಇರಬೆ:ಕು ಶಕ್ತಿಯಂ ಒಂದು ವಸ್ತು. ಅಂ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಅದು ನು೭ವಾದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗ-ವುದಿಲ್ಲ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ದಹನಶಕ್ತಿ 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅಂಕಂರ ಜನನಶಕ್ತಿ ಇರು. ವೆ. ಚಂದ್ರಕಾಂತಮಣ್ಕ ಔಷಧಿರಸ, ಅಥವಾ ಮಂತ್ರದಿಂದ 
ಶಕ್ತಿ ನಾಶವಾದಾಗ ಬೆಂಕಿಯು. ಬಾ ಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಇಲಿ ವೂಸಿದರೆ ಬೀಜವು 
ಅಂಕುರವನ್ನುಂಟುಮಾಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮೊದಲಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ ಪದಾರ್ಥವು ನಾಶ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಮೊಮಾಂಸಕರಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವನ್ನಂಟುಮಾಡಬೇಕಾದರೆ 
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ಅವ ಕೈ ಸಿಹಕುರಿ ಸಂಪತ್ಲಿಲಬೇಕಂ. ಎಲ್ಲು ಸಹೆಕಾಲಿಗಳಿದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಾಪಾರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಕಾರಣವಿರುವ ದೆಶೆಯನ್ನೇ ಸಾವಃಗ್ರಿಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದಂ ಕರೆಯ: ತ್ತಾರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾ 
ಭಾವವೂ ಸೇರು ಸದೆ. ದಾಹಕ್ಕೆ ಮಣಿ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಅದರ ಅಭಾವ ಕಾರಣ. 

ಬಿ;:ಜದಲ್ಲಿ ಮೂಷಿಕಗಂಧ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ... ಅದರ ಅಭಾವ ಕಾರಣ. ಶಕ್ತಿ 
ಯಂಂಬ ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಬ್ಬದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿನಾಶ್ಶ ಕಾಲ, ದೇಶ 
ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮಣಿ ವ ಎಂತಾದುವುಗಳು ಪ (ತಿಬಂಧಕ ಎಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವಾಗ ಬೇರೊಂದಂ ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಲಾಘವಯುಕ್ತಿ. ಹೀಗೆ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಬಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
"ಲಾಘವ ? ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡ.ತ್ತಾರೆ, 


ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು ಸಾಮಗ್ರಿಯೆ-ಬ ಕಾರಣಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬ:ಧಕಾಭಾವವೆಂಬ 
ಒಂದರ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನುಂಟ' ಮಾಡಿ ಸುಮಗ್ರಿ ವೈ ಕಲ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರ 
ಅಭಾವವು ಕಾರಣವೋ ಅದಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. (ಕಾರಣೀಭೂತಾಭಾವಪ್ಪ ತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ಕತ 0), ಕಾರ್ಯವೇ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ಬಾಹ್ಯವಾದ ದಾಹ, ಅಂಕಂರಗಳು ಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ ಮದ ಹಾಗೆಯೇ, 
ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ” ಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕಭಾವನಿ ದೆ ಇಲ್ಲಿ ಶತ್ರುವಿಲ ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶತ್ರುವಿದ್ಧಾನೆ ಎಂಬ ಬ.ದ್ಧಿಯು ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮುಂಗುಸಿಯಿಂದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹಾವುಗಳಿರ. ವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ಯಜ PN ನವಿದ್ದ ರ ವಿ:ಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಅದು ಇದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಿವನ್ನು ಕುರಿತು ಲದೆಂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. 
ಅಂತಹ ನಿಶ್ಚಯದ ಅಭಾವ ಕಾರಣ, (ತದ್ವತ್ನಾ ಿಬುದಿದ್ಧಿಪ್ತತಿ $ದಭಾವವೂ ತ್ರ ನಿಶ್ಚಯಃ 

ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ತದಭಾವಃ ಕಾರಣಂ): 


ಪ್ರಮಾಣ; ಇದರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕೆ 
ಕಾಲಣವಾದುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನೀ ಪ್ರಮೆಯೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧಿ, 
ಉಖಏಲಬ್ಬಿ, ಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರೆಯೆಂದು ಸ ಖ್ಯ ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಥವುಳ ಪದಗಳು. ಇದು (ಬ`ದ್ದಿಯಂ) ) ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆಖಥಾರ್ಥನುಭವವನ್ನೇ ಭ್ರವಂ, ಅಪ ಮಾ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶ.ಕ್ರಿಯನ್ನು  ರಜತವನ್ನಾಗಿಯೂ, . ಹಗ್ಗವನ್ನು ಸರ್ಪವೆಂದೂ, ಮರುಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣವನ್ನು ನೀರೆಂದೂ ತಿಳಿಯಂವುದೇ ಭ್ರಮೆ. ದೋಷದಿಂದ 
ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದ ಕಾರಣ, ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದು ಇದು ರಜತ, ಇದು ಹಾವು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳಂ 
ಉಂಟಾಗಂತ್ತವೆ, ಸಾಂಖ್ಯರಂ ಅಖ್ಯಾಶಿವಾದಿಗಳು, ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಅದು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. ಭ್ರವೆಂ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. ಒಂದಂ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಂತ್ತೊಂದು ವಸ್ತಾವಾಗಿ 
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ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಎರಡು ವಸ್ತೂಗಳಿರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಹಗ್ಗವನ್ನು ಸರ್ಪವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಂವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಸ. ನ್ಯಾಯಂ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅನೃಥಾ ಖ್ಯಾತಿ.ಸಾಂಖ್ಯರಂ 
ಹಗ್ಗಕ್ಕೂ ಸರ್ಪಕ್ಕೂ ವೃತ್ಯಾಸತಿಳಿಯದಿರುವು-ನ್ನ್ನು ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ 
ಎದುರಿಗಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಂವುದೇ ಸಾಂಖ್ಯವ:ಠದಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿ, ಎದುರಿಗಿರಂವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಬೆರೆತು ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹುರಮಾಶ್ರ. ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮಿಾವರಾಂಸಕರೂ ರಾಮಾನಂಜೀಯಂರೂ ಇದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುವರು. ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದದ ಲೃ ಅಸತ್‌ ಸತ್ತಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಶಂಕ್ತಿರಜತವು ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನ್ನು ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ 
ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ್ಯ 

ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣವು ನಾಲ್ಕು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ನಾಲ್ಕು, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನಂಪಲಬ್ಧಿ, ಸಂಭವ, ಐತಿಹ್ಯ, ಲಿಪಿ, ಲೋಕಪುಸಿದ್ಧಿ, ಚೇಷ್ಟೆ, 
ಪ್ರಾತಿಭ ಎಂದು ಪ್ರವರಾಣವು ಹನ್ನೆರಡಂ ವಿಧವೆಂದು ಕೆಲವರಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಯೇ  ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಭವವೆಂದರೆ ಬಹಳ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬವಿದೆಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು. ನೂರರಲ್ಲಿ ೫೦ ಇದೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು (ಅಲ್ಪ ಪ್ರವನಾಸಾಧನಂ ಬಹಂಲಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭವಃ_-ಯಥಾಶತ ಮಸ್ಕಾಸ್ತೀತಿ ಜ್ಞಾ ನೇ 
ಪಂಚಾಶದ್‌ ಜ್ಞಾನಂ). ಇದು ಅನುವಣನದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರ.ತ್ತದೆ. "ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂಬ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟವಕ್ತೃಕವಾದ ಪ್ರವಾದ ಪಾರಂಪರ್ಯವೇ ಐತಿಹ್ಯ - ಈ ಮರದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಯಂಕ್ಷವಿದೆಯಂತೆ-ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ. ಇದು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಾದರೆ ಕಬ್ಬ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ, 
("ಇತಿ ಹೋಚುಃ ಇತ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟನಕ್ತೃ8ಂ ಪ್ರವಾದಪಾರಂ ಪರ್ಯಂ ಐತಿಹ್ಯಂ-ಯಂಥಾ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಟೇಯಂಕ್ಷಸ್ತಿಷ್ಠತೀತಿ'), ಲಿಪಿಯು ಶಬ್ದಸ್ಮಾರಕ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರವಣಣವಲ್ಲ. 
ಲೋಕಪ್ಪಸಿದ್ಧಿಯಂ ಶಟ್ದಪ್ರಎ೫ಣ. ಚೇಷ್ಟೆಯ ಅನಂಮಾನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರುಶಿಭಜ್ಞಾನವು ಯಂಷಿಗಳ ಜ್ಞಾ. ನ. ಅದು ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರವಾಣವಿಚಾರವನ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಅನಂಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರ ವಂತ ಓೀಗಿದೆ-- ಯಂಕ್ರಿ, ಉಪಪತ್ತಿ, ಲಿಂಗ್ಕ ಸಾಧನ ಹೇತು, 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳ ಡಂವ ವಸ್ತುವೇ ಅಥವಾ ಆ ವಸ್ತೂವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನಂವಣನವು. ಇದು ಯಂಕ್ತಿಂ 5 ಗಬೇಕಾದರೆ ಇದರಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವ (ಸಾಧ್ಯವಾದ) 
ವಹ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ ರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರಬೇಕು. ಆ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ, ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಭಾವ, 
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ಆಧಾರಾದೇಯಂಭಾವ, ಉಪಜೀವೋಪಜೀವಕಭಾವ, ಉಪಕಾರ್ಯೊೋಪಕಾರಕಭಾವ, 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ, ನಾಶ್ಯನಾಶಕಭಾವ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಿಯತ ಸಾಹ 
ಚೆರ್ಯವೆನ್ನುವರು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೇತಂವಿರಂತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ್ಯ 
ವುದೇ ನಿಯತಿಸಾಹಚರ್ಯಜ್ಞಾನ, ಬೌದ್ಧರು ವೃತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಅವಿನಾಭಾವ 
ವೆಂದಂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅವಿನಾಭಾವ-- 
ಇದನ್ನು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, ವ್ಯಭಿಚಾರಾದರ್ಶನ ಮತ್ತು 
ಸಹಚಾರದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಂ, ವಂಂಂಗಂಸಿಯಂ ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ 
ಸರ್ಪವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, ಹೊವಿನ ವಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಇದು ಮಲ್ಲಿಗೆ, ಇದು ಸಂಪಿಗೆ ಎಂದು 
ಉಂಟಾಗಂವ ಜ್ಞಾನ, ರಾಜನ ವಿಶಿಷ್ಟಪರಿವಾರ ಬಂದಿರುವುದನ್ನ್ನ ನೋಡಿ ರಾಜನು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಮುಖವಿಕಾಸದಿಂದ ಭೋಜನಜ್ಞಾನ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುವಕಾನ ಪ್ರವಕಾಣದಿಂದ 
ಬರಂವ ಅನುವಿ:ತಿಗಳು. ಕೃಷಿ, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ, ವಿಧ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ವಿಜ್ಞಾನ, ರಾಜ್ಯಭಾರ, 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು, ಆತ್ಮ ಮೋಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳೂ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಫಲರೂಪವಾಗಿವೆ, ಪ್ರಾಯಃ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರಗಳಂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಅನುವಣನ ಪ್ರವಕಾಣದ ವಂಲಕವೇ ನಡೆಯಂತ್ತವೆ. ಹೇತಂವಿಗೆ ಐದು ಧರ್ಮಾಗಳಿರಬೇಕು. 
ಅದಂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರಬೇಕಂ. ಸಪಕ್ಷ (ಬೃಷ್ಟಾಂತ)ದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರಬಾರದು. 
ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಬೇಕು, ಅಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕು. (ಪ್ರಕೃತ ಸಾಧ್ಯದ ವಿಪರೀತ ಸಾಧಕ 
ವಾದ ಹೇತುವಿರಬಾರದು), ಧೂಮವೆಂಬ ಹೇತಂವಿನಲ್ಲಿ ಈ ಐದು ರೂಪಗಳೂ ಇವೆ. ಇಂತಹ 
ಸದ್ಧೇತುವಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಂಥಾರ್ಥವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಅನ ಶಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕಿ, ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿ, ಕೇವಲಾನ ಯಿ ಎಂದು ಅನುಮಾನವು ಮೂರು ವಿಧ. ಧೂವಂ 
ಹೇತುವು ಮೊದಲನೆಯಂದಂ ; ಜೀವಚ್ಛರೀರವು (ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶರೀರವು ಸಾತ್ಮಕ 
ವಾದಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಮತ್ವವೇ ಹೇತುವು. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾತ್ಮಕತ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯತಿರೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ವಣತ್ರ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿ. 
ಪೃಥಿವಿಯಂ ಗಂಧವುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಜಲುದಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಹೀಗೆಯೇ. ಘಟ 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಭಿಧೇಯ (ಶಬ್ದವಾಚ್ಕ)ವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ತಿಳಿ 
ಯಲ್ವಡುವ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಘಟಃ ಅಭಿಧೇಯಂಃ ಪ್ರಮೇಯಂತಾ ತ್‌) ಹೇತುವು ಕೇವಲಾ 
ನ್ಹಯಿ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ವ್ಯತಿರೇಕ (ವಿರುದ್ಧ) ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಕೊಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಲು ಬರಂವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದಂ 
ಕೇವಲಾನ್ವಯಂ (ನಿಷೇದ್ಧುಂ ಅಶಕ್ಕತ್ವಂ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿತ್ವಂ). 


ಅನಂಮಾನವನ್ನು ವಿಶೇಷತೋದೃಷ್ಟ ಸಾವಕಾನ್ಯತೋದೃಷ್ಟ, ಎಂದೂ ವಿಭಾಗಿಸ;ವರಕ್ಕಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತಾವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವ ಅನಂವಣಾನವು ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನವು. 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಅನ. ವಕಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯತೋ 
ಬೃಷ್ಟಾನುಮಾನವು ಧೂವಂದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಯವುದಂ ಮೊದಲನೆಯದು. ರೂಪ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಣ್ಣಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ: ವುದು. ಎರಡನೆಯದು. ಕಣ್ಣ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುವ ವಲ್ಲ, ಫಲಾದಿಗಳ ರೂಪದಿಂಬ ರಸಾನುಮಾನವೂ, ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ಗೊರಸಂ ಸೀಳಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ:ವುದೂ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನವು. 


ಅನುವಕಾನವೆಂದರೆ ನಿಶ್ಚಯರೂಪಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯವಲ್ಲ ಅದರಿದ ಬರತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವೂ 
ನಿಶ್ಚಯರೂಪ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿಶ್ಚಯ ರೂಪವಾದಂದಂ. 
ಅನುಮಾನ, ಉಪವಕಾನ, ಶಬ್ದ ಈ ಮೂರಂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳ:ತ್ತಾರೆ. ಸಂಶಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊರತು ಪರೋಕ್ಷಾನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ದಂಷ್ಟಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭ್ರವಂರೂಪವಾದ 
ಅನಂವಿತಿ ಬರಬಹಂದಂು, ಈ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವಣಣದಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಸ್ವರ್ಗ 
ನರಕ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ತಾರ್ಕಿಕರ: ಅನಂಪಕಾನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ವಃಕ್ಕವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕ್ರವಂವನ್ನ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ವಾದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಬಹಳವಾಗಿದೆ. ವೇದವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ಪುರ:ಷನ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿವೆ ಎಂ" ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಐರಾಡಿ ರಚನಾ ವಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ರಚನಾವಿಶೇಷವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪುರಃಷ ಬಂದ್ದಿಕೃತ ತತ ವು ಕಂಡಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸಕಾವೃವೇ ಬೃಷ್ಟಾಂತ ಎಂದಂ ಉದಾಹರಣವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ “ವೇದವಾಕ ಕೃದಲ್ಲಿಯೂ ರಚನಾವಿಶೇಷವಿದೆ ಎಂದು ಉಪನಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ 
ಆದಂದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳೂ ಪುರ.ಷ ಬಂದ್ಧಿ ಮೂಲಕ ಎಂದು ನಿಗಮನದಿಂದ ಉಪ 
ಸಂಹರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಐದಂ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಶಬ್ದ, ಹೇತುವು ಅನಂವರಾನ, ಉದಾಹರಣವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಉಪನಯ ; ಉಪಮಾನ ; ನಿಗಮನವು ಇವುಗಳ ಸಮಷ್ಟಿರೂಪವು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ನುಲ್ಕು ವಿಧ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸೇರಿ ಅನ.ಮಿತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಈ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಉಂಟಾಗಿ ವ.ಧ್ಯಸ್ಥಿನಿ/ ಪರಾವರ್ಕವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿ ಅನುಮಿತಿಯಂ 
ಉದಯಾಸುವುದಂ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


ಉಪಮಾನ ; ಉಪಮಾನ ಪ್ರಮ್ಮಾ.ವು ಪದ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಾಚಕ-ವಾಚ್ಯ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಮವಾಸಿಯಾದ ವಂನಂಷ್ಯನೊಬ್ಬನು ಕೇವಲ ಆರಣ್ಯಕ 
ಇದ ಗವಯಂವೆಂದರೇನೆಂದಂ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದನಂ. ಒಬ್ಬ ಆರಣ್ಯಕ ಮನುಷ್ಯನಂ 
ಗೋಸದೃಶೋ ಗವಯಃ ಗೋವಿಗೆ ಸವಕಾನವಾದ:ದೇ ಗವಯಂವೆಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅನಂತರ 
ಅವನುಕಾಡಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಗವೆಯವನ್ನು ನೋಡಿದನು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ 
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ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದು. _* ಇದೇ ಗವಯ "ಗವಯಃ ಗವಯಪದವಾಚ್ಯಃ' ಗೋಸಾ 
ದೃಶ್ಯವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಗವಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕ್ಕು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಸಾಧಮಣ್ಯವೆಂಬ ಸಾದೃಶ್ತದ ಮೂಲಕ ಬಂದಿರುವ ವಾಚ್ಛವಾಚಕಭಾವಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಉಪವಿ:ತಿಯು. ಒಂಟೆಯನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯನೊಬ್ಬನು ಉತ್ತರ ದೇಶದವನಿಂದ 
« ಉದ್ದಕತ್ತು, ಜೋಲುಶುಟಿಗಳುಳ್ಳ, ಮುಳ್ಳು ಗಿಡಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುವ, ಗೋವು ಮುಂತಾದ 
ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲ್ವಣವಾದುದು. ಒಂಟೆ? ಎಂದಂ ಕೇಳಿ, ಉತ್ತರದೇಶವಎಲ್ಲಿ ಒಂಟೆಯನ್ನೂ 
ನೋಡಿದಾಗ ಇದೇ ಒಂಟೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು. ಉಷ್ಟ್ರ ಃ ಉಪ್ಪಪದ ವಾಚ್ಯಃ, ಇಂತಹ 
ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಉಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಷ್ಟವು 
ಗೋವಿಸದೃಶ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ. ಇಂತಹ 
ಉಪಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಗಿಡ ಮೂಲಿಕೆಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗಂತ್ತದೆ-ಎಂದಂ ವೈದ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಶಬ್ದಪ್ರವಕಾಣ ;. ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಬ್ದಪ್ಪಮಾಣವು. ಈ ಶಬ್ದವು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತಂಜ್ಞಾನ ಒಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣ ಪರಾಮರ್ಶಮೂಲಕ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರವಕಾಣ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾಧೃಜ್ಞಾ ನವು ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ರತ್ಚನ್ನರಿಗೆ ಶಬ್ದಜ್ಞಾ ನ 
ಬಂದಾಗ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣ ಮೂಲಕ ವಃಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸ್ಮರಣ ಪರಾಮರ್ಶಗಳಂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಬೇರೆ ಪ್ರವಣಣ. 
ಇಂತಹ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು ವಾಕ್ಕರೂಪವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕವೆಂದರೆ ಪದಗಳ ಸಮೂಹ. 
ಪದವಂದರೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅಕ್ಷರ ಸಮೂಹ, ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರ. 
ರಾಮಂ, ರಾಮ 3. ಅಂ, ರುಮನನ್ನು ರುಮ.-ಅನ್ನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಾಮ, ಅನ್ನೂ ಎಂದು 
ಎರಡು ಪದಗಳು, ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂ ಸೇರಿ ಪದವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 
(ಸುಪ್ತಿಜಂತಂ ಪದಂ), ಆಪ್ತನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಇಂತಹ ಪದಗಳ ಸಮುದಾಯಂವೇ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರವಜಣ. ಆಪ್ತಿಉಳ್ಳವನು ಆಪ್ತ, ಆಪ್ತಿಯೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, ಪದಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಅರ್ಥಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದನ್ನು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು ವಾಕ್ಯದ ಆನುಪೂರ್ವಿಯ ವಂಹಿಮೆಯಿಂದ 
ತೋರುತ್ತದೆ, ಘಟಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮತ್ವೆ, ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ " ನಿಷ್ಠತ ಸ? 
ಎಂಬ ಅಂಶವು ಘಟಪದದ ಮಂದೆ « ಅಂ'ಪದವಿದ್ದಾಗ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿ (ಸಂಬಂಧ) ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಂವ ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನು ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯಂವದಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನ್ವಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವೂ ಪದಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ತೋರುತ್ತದೆಯೆಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದವಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ 
ಬರಂವ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಭವಾತ್ಮಕವಾಮದು ಇದನ್ನೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧ್ಯ ಅನ್ವಯಬೋಧ ಎಂದೂ 
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ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂದಂ ಹೆಸರಂ. ಬೆಂಕಿ ಮಂಂತಾದಂವು 
ಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವೆಂದಂ ವೂವಕಾಂಸಕರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪದವು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೆಣಡಲಿ ಎಂಬ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ನೈಯಕಾಯಿಕರಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಕ್ಕೂ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ (ಅಭಧಾ) 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಆ ಸಯಂಧವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾಬ್ಹಬೋಧಕ್ಕೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳೂ ಕಾರಣ. ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ ಪದಗಳು ಯಾವ ಆನಂಪೂರ್ವಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಂತಹ ಅನುಪೂರ್ವಿ. ರಾಮಮ್‌ ಎಂದೇಹೇಳಬೇಕು. 
« ಅಂ ರಾವಂ'ಅನ್ನಕೂಡದಂ. ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಾನ್ಹಯಕ್ಕೆ ವಿರೊಧವಿಲ್ಲದಿರಂವುದೇ 
ಯೋಗ್ಯತೆ. “ಜಲೇನ ನಿಂಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದೆ. ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಕಾಲವಿಳಂಬ ಮಾಡದೆ ಪದಗಳನ್ನು ಅವ್ಮವಧಾನದಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸುವುದೇ ಆಸಕ್ತಿ. 
ಇವಲ್ಲದೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ಶಾಬ್ದಭೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ನಾನಾರ್ಥವಾದ ಸೈಂಧವ 
(ಉಪ್ಪು, ಕುದುರೆ) ಮಂಂತಾದ ಪದಪ್ಪಯೋಗ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾ;್ರಿವೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ಶಾಬ್ದಬೋದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, ತಾಶ್ಪರ್ಯವೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ (ವಕ್ತುರಿಚ್ಛುತಂ ತಾತ್ವರ್ಯಂ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಂ). ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಯಾವ 
ಅರ್ಥವಿಷಯಕ ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಳಂತ್ತ್ತಿರೋ ಆದೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದು ವಾಕ್ಯುರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಶ್ಚರಃ ಶಬ್ದಃ ಸ ಶಬ್ದು ರ್ಥಃ' ಎಂಬ ನ್ಯುಯುವು 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೆಳುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ವೆ:ದವಕ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನ ತಾಶ್ಪರ್ಯಜ್ಞ್ವಾನವೇ 
ಕಾರಣ. ಇದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವೇದವನ್ನಲ ಹೇಳಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಯೌಗಿಕ, ರೂಢ, ಯೋಗರೂಢ, ಯೌಗಿಕರೂಢ ಎಂದು ಪದಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಯೋಗವೆಂದರೆ ಅವಯವಶಕ್ತೀ. ಪಾಚಕಾದಿ ಪನಗಳು ಯಾೌಗಿಕಗಳು-ಪಚ್‌ - ಪಾಕ, ಅಕ್ಕ 
ಕರ್ತಾ, ಹೀಗೆ ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಸಮಂದಾಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಭೋದಕ 
ವಾದ ಪದವು ರೂಢವು. ವಂಂಡಪ, ಗೋ, ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ರೂಢಗಳು, 
ಅವಯುವಶಕ್ತಿ. ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಭೋಧಕವಾದ ಪದಗಳು 
ಯೋಗರೂಢಗಳು. ಪಂಕಿಜ, ಜಲಜ ಇತ್ಯುದಿಗಳು. ಅವಯಂವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದರ್ಥ, 
ಸಮುವಾಖಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತೋಂನರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದಗಳು ಯೌಗಿಕರೂಢಗಳು, 
"ಉದ್ಭಿತ್‌' ಶ್ಹುವು ಉದ್ಭಿನಶ್ಚಿ ಭೇದಿಸಂತ್ತದೆ, ಇತಿ ಉದ್ದಿತ್‌ ಎಂಬ ಅವಯಪಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ವೃಕ್ಷ ವೂದೆ ಮಂಂತಾದ್ಧನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ರೂಢಿಯಿಂಂದ ಉದ್ದಿತ್‌ ಎಂಬ ಯಾಗ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; 

ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ೦ಂವ ೨ನೆಯ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪ್ರವೋಯ. ಅದು-ಆತ್ಮ ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯ.ಅರ್ಥ-ಬುದ್ದಿ ,ವಂನಸ್ಸು-ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ದೋಷ-ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವ-ಫಲ_ದುಃಖ- ಅಪವರ್ಗ 
ಎಂದು ಹನ್ನೆರಡು ವಿಧ. (ಆತ್ಮಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಬಂದ್ಧಿಮನಃ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ದೋಷಪ್ರೇತ್ಮಭಾವ 
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ಫಲದಂಃ ಖಾಪವರ್ಗಾಸ್ತೂ ಪ್ರಮೇಯಂ (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೯). ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ. ಪ್ರಯಂತ್ನ 
ಸುಖ, ದುಃಖ ಜ್ಞಾನಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಹೇತುಗಳೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
(ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷ ಪ ಯತ್ನ ಸಂಖ ದುಃಖ ಜ್ಞಾನಾನ್ಯಾತ್ಮನೋ (ಲಿಂಗಂ ೧-೧-೧೦). ಇಚ್ಛೆ 
ಮುಂತಾದ "ಗುಣಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಆಧ: ರವಿರಬೇಕು. ಅವು ದೇಹಾದಿರೂಪವಾಗಿರಲು ಸಾಧ ಎಲ್ಲ. 
ಆದಂದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಭಿನ್ನವಾದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ:ನುದ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ- 
ನಾನು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ, ನಾನಂ ದಃಖಿಯಾಗಿದ್ದೆ (ನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನೂ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸುಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ದೇಹಾದಿಗಳು ಎಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಇದ್ದವರಿಗೆ ದೇಹಾದಿಭಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲು ಆನಂವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಆಶ | ಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವು. 
ತನ್ನ ಆತ್ಮ ತನಗೆ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾದರೂ ಪರದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನಂವಕಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಶರೀರವು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮೇಯಂವು. ಚೇಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಾಶ್ರಯಃ ಶರೀರಂ 
೧-೧-೧೧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶರೀರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಚೇಷ್ಟೆ. ಇಂತಹ ಚೇಷ್ಟೆ 
ಯಂಳೈದ್ದೇ ಶರೀರ. ಇದೇ ರೀತಿ ಘ್ರಾಣಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಾಶ ್ರೈಯತ್ವವೂ ಶರೀರಲಕ್ಷಣ. 
ಸಂಖದುಂಖಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥಗಳ ಬೋಗವು ಯಾವ ಅವಚ್ಛೆ ಎಕ (ಆಶ್ರ ಯ)ದ ಮೂಲಕ 
ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಶರೀರ ಎಂದು ಶರಿ:ರಕ್ಕೆ ವ ತ್ತೊಂದಂ “ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ವಂೂರನೆಯ ಪ್ರವೇಯವು ಇಂದ್ರಿಯ; ೬ನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವಾದ ಮನಸ್ಸೂ 
ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಘ್ರಾಣರಸನ ಚಕ್ಷುಸ್ತ್ವಕ್‌ ಶೋತ್ಪಾಣೀಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಭೂತೇಭ್ಯಃ 
೧-೧-೧೨ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಪಂಚೇಂದ್ರಯಂಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ವಾಕ್‌ ಪಾಣಿ, ಪಾದ, ಪಾಯು ಉಪಸ್ಥ 
(ಗಂಹ್ಕೇದ್ರಿಯ)ಗಳನ್ನೂ  ಕರ್ಮೇದ್ರಿಯಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಸ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಪದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಸಾಧಾೂರಾಣವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಕಾಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಹಸ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂದು ಹೇಳಂವುದಾದರೆ 
ಕಂಠ್ಮ ಹ ದಯ, ಆವರಾಶಯ, ಪಕ್ವಶಯಗಳನ್ನೂ ಕವೇಂದ್ರಿಯಂಗಳೆಂದ ಹೆ:ಳಬಹುದು. 
ಇದನ್ನು ಯಾವ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು ಒಂದೊಂದಾ 
ಗುಣವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಂವುದರಿಂದ ಆ ಇಂದ್ರಿಯು ಅದೇ ಗುಣವುಳ್ಳ ಭೂತನ (Element) 
ಸಾರಭಾಗದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಪಡಿ:ಬಹುದಂ. ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಂವು ಮಾತ್ರ, 
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ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದಕವಾದ ಕರ್ಣಶಷ್ಕುಲಿಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗೂವಾಗ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತಂ ಎಂದಂ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರ. ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶ 
ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಅರ್ಥವು; - _ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಘ್ರಾಣಾದಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ಗಳಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಲಂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಗಂಧ, ರಸ್ತ ರೂಪ್ಮ ಸ್ಪರ್ಶ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಅರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಐದನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಬುದ್ಧಿಯಂ;- -ಬಂಧ್ಯತೇ ಅನಯಾ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿಃ ಎಂಬ 

ವೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಿಕಾರಣವಾದ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೋ, ಅಥವಾವಂನಸ್ಸನ್ನೋ 
me ಣ್‌ ಲ ಇ ನ್‌ 

ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಜ್ಞಾನವೇ ಬಂದ್ಧಿಯಂ- -ಬುದ್ಧಿ ರುಪಲಬ್ಧಿ 

ಜ್ಲ್ಲಾನವಿತ್ಕನರ್ಥಾಂತರಂ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದೇ ಗೌತಮರ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆರನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವೇ ವಂನಸ್ಸು ;--ಸಂಖಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಮನಸ್ಸು (ಸುಖಾದಕ್ಯಿಪಲಬ್ದಿ ಸಾಧನವಿಂದ್ರಿಯಂ ಮನಃ).  ಮಂನಸ್ಸಿನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಂ ಅನೇಕ ಹೇತಂಗಳಿದ್ದರೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವಿಶೇಷ 
ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. " ಯುಗಪಜ'ಜ್ಞಾನಾನಂತ್ಬತ್ತಿಃ ವಂನಸೋ ಲಿಂಗಂ” ೧-೧-೧೬ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗ 
ದಿರುವುದು ವನಸ್ಸು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು. ಯಕಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ಜತೆಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೋ ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣ ಉಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆಗ ಜನ್ಮಾಂತರೀಯ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಉಂಟಾಗಲಾರವು. ಮನಸ್ಸು ವಿಭುವಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯೋಗವೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಂದೇ ಭಾರಿ ಇರಂವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಸವ:ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜ್ಲಾನವುಂಟಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಅನ್ಯಶ್ರಮನಾ ಅಭೂವಂ, ನಾದರ್ಶಂ; ಅನ್ಯತ್ರಮನಾ ಅಭೂವಂ ನಾಶ್ರೌಷಂ ; ಮನಸಾ 
ಹ್ಯೇಷ ಪಶ್ಮತಿ. ಮನಸಾ ಶೃಣೋತಿ (ಬೃಹದಾಂಣ್ಯಕ ೧-೫-೩). ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರಮನಾಃ 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಮಂನಶ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅತೃಧಿಕ ವೇಗವಿರ:ವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಬಾರಿ 
ಜ್ಞೂನಿವುಂಟಾಯಿ.ತುದಂ ತೋರಂತ್ರದೆ.ಉದ್ದವಾದ ಚಕ್ಕುಲೀಯನ್ನುತಿನ್ನುವಾಗ ದೀರ್ಫಶಷ್ಕುಲೀ 
ಭಕ್ಷಣಕಾಲಿ:)ಪಂಚೆೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇಬಾ೨ ಉಂಟಾದಂತೆ ಕಾಣಂತ್ರದೆ. ಆದರೆ 
ನೂರು ಕವ.ಲದ ಹೂವಿನ ದಳಗಳನ್ನು ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ಇಟು ಸೂಜಿಯಿಂದ ಚುಚಿ 
ಚ 

ದರೆ ೧೧) ದಳಗಳನ್ನು ಸೂಜಿಯ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಚುಚ್ಚಿತು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಂಂ ಬರಂತ್ಹದೆ. 
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ಅದರಂತೆಯೇ ಯ:ಗಪಜ್‌ ಜ್ಞಾನೋತ್ಚತ್ತಿಯಾಯಿತು ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಬ್ರಾಂತಿಯೆ:ಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಒಂದು ಕೊಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ತಿರಂಗಿಸ ತ್ರಿದ್ದರೆ ಬೆಂಕಿಯ ಒಂದು ಚಕ್ರವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ಕೊಳ್ಳಿಯ ಚಕ್ರದ ಭ್ರಾಂತಿಯು:ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಒಂದೇ ಬಾರಿ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾನಗಳುಂಟಾದವು ಏಂಬುದೂ ಬ್ರಾಂತಿ, "ಅಲಾತಜಕ್ರದರ್ಶನವತ್‌ ತದುಪಲಬ್ವಿ ರಾಶು 
ಸಂಚಾರಾತ್‌' ೩-೨-೫೮ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಗೌತಮರಂ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಏಳನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವು ಮನುಷ್ಕರ ಶುಭಾಶುಭಕರ್ಮಗಳೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಂ, ಶಾರೀರಿಕ್ಕ ವಾಚನಿಕ್ಕ ಾನಸಿಕವೆಂದು ಅದು ಮೂರಂ ವಿಧ. *ಪ್ರವೃಶ್ತಿಃ 
ವಾಗ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಶರ೦ಿ`ರಾರಂಭಃ ೧-೧-೧೭). ಪ್ರವ ತ್ತಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶುಬಾಶುಭ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳೆಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅದಂ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ, 


ದೋಷವು ;-_೮ನೆಯೇ ಪ್ರಮೇಯ- ಜೀವಾತ್ಮನ ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಹಾಗೂ ಮೋಹೆಗಳನ್ನು 
ದೋಷವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೋಷಗಳೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪಾದಕಗಳು. 
ರ್ತನಾಲ್ಷಣಾ ದೋಷಾಃ" ೧-೧-೧೮-ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುವಕಾಡಂವುದೇ ಯಾವುಗಳ 
ಲಕ್ಷಣವೋ ಅವೇ ದೋಷಗಳು ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿರೂಪವಾದ ರಾಗ್ಕ ದ್ವೇಷ, ಹುಗೂ ಮೋಹವು 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಶುಭಾಶಂಭಕವರ೯ಗಳತ್ತ ಪ್ರವರ್ತಿಸ:ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಕಾವಂ, ಮತ್ಸರ, 
ಮಂಂತಾದ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಂತ್ತವೆ. 
" ತತ್ವ ರಾಶ್ಯಂರಾಗ ದೆ ಶೇ ಷಮೋಹಾರ್ಥಾಂತರಭಾವಾತ್‌ ೪_೧-೩ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಹವು ಅಧಮವಾದ ದೋಷವು. 


ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವವು ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಪ್ರಮೇಯವು. ಸತ್ತು ಪುನಃ ಹುಟು ವುದೇ ಪ್ರೇತ್ಯ 

ಭಾವ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಫಲವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಉಂಟಾ 
ಗಂತ್ತದೆ. ಧವರರ್ಕಾಧರ್ಮಗಳೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳ ಮೂ ಲಕವೇ ಉಂಟಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಜೀವನ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ದೋಷಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗ:ತ್ತವೆ. (ಪುನರಂತ್ಸತ್ತಿ ಶೀ ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವಃ 
೧-೧- ೧೯) ಜೀವಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯ. ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗ ಳಿಲ. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಜೀವಾತ್ಮನಂ ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ ಸ್ಮೂಲಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ; ಜೀವಾ 
ತ್ಮನಂ ನಿತ ;ನಾದುದರಿಂದಬಲೇ ಅವನಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ (ಪ್ರೇತ್ಯ ಯಾ ವವು) ಸಿದ್ದಿಸಂತ್ರದೆ. (ಆತ್ಮನಿಕ್ಕತೆ 
ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವ ?ದ್ಮಿಃ ೪-೧-೧೦), ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಮನಾಒರಿ ಸತ್ತೂ ಹುಟ್ಟುವವನಾರಂ ? 


ಫಲವು ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಮೇಯ :--ಇದಂ ಮಂಖ್ಯ, ಗೌಣವೆಂದು ಎರಡಂ ವಿಧ. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಮಾಡುವ ಸುಖದುಃಖೋಪಬೋಗಗಳಂ ಮ:ಖ್ಯಫಲಗಳಂ. ಉಪಬೆ £ಗಸಾಧನ 
ವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಗೌಣಫಲಗಳಂ. ಜೀವನಿಗೆ ಉ:ಟುಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಸ:ಖದಂಃಖೋ 
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ಪಭೋಗಗಳಂ ಅವನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವಕಾಡಿದ ಧವರ್ಕಾಧವರ೯ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ರಾಗದ್ದೇಷ ಮೋಹಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಂತ್ತವೆ. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಂತ್ತಿ ರಾಗ ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಫಲವು. (ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ದೋಷ- ಜನಿತೋ$ರ್ಥಃ ಫಲಂ ೧-೧-೨0) ಧರ್ಮಾಧವರ”|್ವ೯ 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತಂ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಖದುಃಖಾದಿಫಲಕ್ಕೂ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷುದಿಗಳು ಕಾರಣ. ದೋಷಜಲಾರ್ದ್ರವಾದ ಆತ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಬೀಜ 
ಗಳು ಸಂಖದಂಃಖವೆಂಬ ಫಲವನ್ನೂ ಉಟುವರಾಡಂತ್ತವೆ. 


ದಂಃಖವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಮೇಯ ;- ದುಃಖವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷ ವಣರ್ಗದ ಕ್ರವ:ಣನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧನಾ, ಪೀಡಾ, ತಾಪ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಏಕಾರ್ಥವಾಚಕ ಪರ್ಯಾಯಂ ಪದಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದಂದೇ ದಂಃಖ (ಬಾಧನಾ 
ಲಕ್ಷಣ ದುಃಖಂ ೧-೧ ೨೧). ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕವೆಂದಂ ಈ ದುಃಖವು 
ಮೂರು ವಿಧ. ಇದನ್ನೇ ತಾಪಶ್ರಯಂವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದುಃಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಿ 
ರಿಗೂ ಅಪ್ರಿಯ, ಅವಂ ಅಪ್ರಿಯ-- ಅನಾನ:ಕೂಲವೆಂದೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನಂಭವ, 
"ಸರ್ವೇಷಾಂ ಪ್ರತಿಕೂಲವೇದನೀಯಂಂ ದಂಃ8ಖಂ" ಎಂದೇ ಅವರ ಲಕ್ಷಣ. ದಂಃಖಯಂಕ್ತವೂ 
ದಂಃಖವೇ, ಸುಖವಿದ್ದಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ಇರಂವುದರಿಂದ ಸುಖ ದಂಃಖಗಳಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವರ ಸಂಖವೂ ದಂಃಖಾನುಷಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ ದಂಃಖ 
ದಂಃಖದ ಕಾರಣವ:ದ ಶರೀರಾದಿಗಳೂ ದು;ಖ ; ಇಂದ್ರಿಯ, ಸಮೂಹ, ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಗ್ರಶಿ.ಸಲಂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯಸಮೂಹ, ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಇವೂ ದುಃಖಸಾಧನ, 
ದುಃಖಾನುಷಂಗ ಉಳ್ಳವುಗಳಾದುದರಿಂದ ದಂಃಖಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಇವನೆ ಲ್ಲಾ ಸೇರಿಸಿ ೨೧ ದಂ:ಖ 
ಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ದಂಃಖವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುಮೂ ವಂಂವಂಯಕ್ಷು 
ವಿನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ, 


ಅಪವರ್ಗ ;-- (ಮೋಕ್ಷವು) ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಪ್ರಮೇಯಂ (ತದತ್ಯಂತ ವಿಮೋಕ್ಷೋ$ 
ಪವರ್ಗಃ ೧-೧-೨೨), ಹಿಂದೆಸ್‌:ಳಿದ ದಂಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಅಪವರ್ಗ. ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಕಾ ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಲಯಾದಿಗಳಲಿಯೂದ.ಃಖನಿವ ೃತ್ರಿಯಕಾದರೂ ಅದು ಆತ್ಮಂತಿಕವಲ್ಲ. ಯಾವ 
ದಂಃಖನಿವೃತ್ತಿಯಂ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಎಂದೂ ಜನ್ಮಉಂಟಾಗ:ವುದಿಲವೋ, ದುಃಖೋತ್ರ  ಶ್ರಿಯ 
ಕಾರಣದ ಅಭಾವದಿ:ದ ಕೂಡಿಖ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆತ್ಮಂತಿಕ ದ: ಖನಿವೃತ್ತಿಯಂ. 

ಹಿಗೆ ನಾಯದರ್ಶನದನ್ರಿ ಮಹರ್ಷಿ ಗೌತವ ರಂ ಆತ್ಮಾದಿ ಅಪನರ್ಗಾಂತವಾದ ೧೨ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಆತ್ಮ ವಂತ, ಕೊನೆಯ ಅಪವರ್ಗ ಇವೆರಡೂ 
ಉಪಾದೇಯಂ ಪ್ರವೆಂಯಗಳು ವಂಧ್ಯದ ಹಕ್ತು ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಹೇಯ (ತ್ಯಾಜ ಗಳಂಃ) 
ಆತ್ಮನ ಉಚ್ಹೇದವು ಸರ್ವಥಾ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯಂವಲ್ಲ. ಅಪವರ್ಗವೂ ಎಂದೂ ಹೇಯವಲ್ಲ, 
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ದ್ರವ್ಯ, ಗಂಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸವ:ವಾಯ-(ಅಭಾವ) ಗಳೆಂಬ ಪ್ರವೆಂ 
ಯಾಂತರವೂ ಇದೆ. ಅದನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಇಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಆತ್ಮಾದಿ 
ಅಪವರ್ಗಾಂತವಾದ ಈ ಹನ್ನೆರಡು ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ 
ವಾದ ವಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂಂಟಂವಕಾಡಂವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂಮಂಕ್ಷಂಗಳಿಗೆ ಯಾವುದು ಅತಿಶಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದೇ ಪ್ರಮೇಯವು. (ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ ಮೇಯಂ ಪ್ರಮೇಯಂಂ). ವ.ಹರ್ಷಿಗೌತಮರು ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಾದಿ ಅಪವರ್ಗಾಂತವಾದ ಹನ್ನೆರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಮೇಯವೆಂದಂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮೇಯ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಅತ್ಮಾದಿ ಅಪವರ್ಗಾಂತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯಂ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ನಿಷ್ಕರ್ಷ. 


(ಅಸ್ತ್ಯನ್ಯದಪಿ ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ವು ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷ ಸವಂವಾಯಾಃ ಪ್ರಮೇಯಂ ತದ್‌ 
ಭೇದೇನ ಚ ಅಪರಿಸುಖ್ಯೇಯಂ 1 ಅಸ್ಕತಂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾದಪವರ್ಗಃ ವಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಸಂಸಾರಃ ಇತ್ಯತಃ ಏತದಂಪದಿಷ್ಟಂ ವಿಶೇಷೇಣೇತಿ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಭಾಷ್ಯ ೧-೧-೯) 


ಗೌತವಂರ ಅನೇಕ ಸೂತ್ತಗಳಿಂದ ಪರಮಾಣು ನಿತ್ಯತಾಅವಯಂವಿಸಿದ್ದಿಗಳು ಅವರಿಗೂ 
ಅಭಿಮತವೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬರಂವುದರಿಂದ ಕಾಣಾದಪ್ರೊೋಕ್ತವಾದ ದ್ರವ್ಯಾದಿ-ಆರಂ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಗೌತವಂರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿವೆ ಎಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಅಭಾವವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯದ 
ಚರ್ಚೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. ಗಂಗೇಶನೇ ಮುಂತಾದ ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಂಕರಂ ಪ್ರಮಾಣ 
, ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೌತಮರ ವಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕ 
ರಂತೆಯೆಂ ಅಂಗೀಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವನಾಥನ್ಮಾಯಪಂಚಾನನು ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಂಂಕ್ತಾವಲೀ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಂತ್ರಾನೆ-(ಏತೇ ಚ ಪದಾರ್ಥುಃ ವೈಶೇಷಿಕಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ನೈಯಾಯಿಂಕಾ 
ನಾಮಪ್ಯವಿರುದ್ಧಾಃ, ಪ್ರಕಿಪಾದಿತಂ ಚೈವಮೇವ ಭ:ಷ್ಯೇ)-- 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಇನ್ನುಳಿದ ಸಂಶಯಾದಿ ೧೪ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೀಗಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಶಯಾದಿ ೧೪ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಧಾನಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ 
ವಿಷಯಗಳೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಯಾವ ಶಾನ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಂಶಯಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂಲ. ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದಲೇ ವಿದ್ಯೆ ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವುಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ ತ್ರಯೂ, ವಾರ್ತಾ, ದಂಡನೀತಿ ಎಂಬ ವರಂ 
-ವಿದೈೆಗಳ ಜತೆಗೆ ಅವು?ಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಆನ್ವೀಕ್ಷಿಕಿಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಂಶಯ- ಇದು ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಥ. ನ್ಯಾಯದ ಪೂರ್ವಾಂಗ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವು (ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಕವು) ಪ್ರಎರ್ತಿಸ:ವುದಿಲ. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಂವಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನ್ಯಾಯದ ಪೃವೃತ್ತಿಯಂಂಟಾಗಂತ್ತದೆ. ವಾದಿ 
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ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥನ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿ” ವುಣಕ್ಕಾಗಿ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿ 
ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತು ಪರಪಕ್ಷದ ಖಂಡನೆಯನ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವುಂಧ್ಯಸ್ಥನ ಸಂಶಯವೇ ನ್ಮಾಯಂ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ವಲ. (ಸಮಾನಾ- 
ನೇಕಧರ್ಮೂಪಪತ್ತೆಃ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೇಃ ಉಪಲಬ್ಧನಂಪಲಬ್ಧ್ಯವೃಸ್ಥಾತಃ ವಿಶೇಷಾಪೇಕ್ಷೋ 
ವಿವಂರ್ಶಃ ಸಂಶಯಂಃ ೧-೧-೨೩) .ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಂಶಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣಭೇದದಿಂದ ಅದರ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. 
“ಅನವಧಾರಣಜ್ಞಾನ' ವೇ ಸಂಶಯವು, ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೇರೆ ₹ಡೆ ನೋಡಿದ್ದೂ » 
ಎದುರಿಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣೆ 
ಬಂದು. ಅನಂತರ ಸಂಶಯ: ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ಸ್ಮಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷೋ ವಾ' ಎಂಬುದು 
ಊಧ ್ಟ್ವೇತ್ವ್ವ (ಎತ್ತರವಾಗಿರುವಿಕೆ) ಎಂಬ ಸಾಧಾರಣಧರ್ವದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ್ಲಾಣುತ ಪುರುಷತ್ವ 
ಕೋಟಿಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಶಯ. ಸ್ಥಾಣುರ್ನ ವಾ ಪುರಂಷೋ ನ 
ವಾ ಹೀಗೂ ಸಂಶಯಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಯಂಂ ಸ್ದಾ ಣುರ್ನವಾ, ಅಯಂಂ ಪುರಂಷೋ ನ 
ವಾ ಇವೂ ಸಂಶಯದ ಎರಿಡು ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಭಾಷ್ಕಕಾರಾದಿ ಪ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರು 
ಭಾವಕೋಟಿಕಸಂಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಪ್ನೋನು, ಮಾಯಾನು, ಮತಿಭ್ರಮೋನು 
(ಅಭಿಜ್ಞಾನಶಾಕಂಂತಲ) ಎಂಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ; ಕಿನಿಂಂದುಃ ಕಿಂ ಪದ್ಮಂ, ಕಿಮು ವಂಕುರಬಿಂಬಂ, 
ಕಿಮು ಮಂಖಂ. ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವಕೋಟಿಕಸಂಶಯಂವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಕತ್ವ ಅನಿತ್ಯತ್ವಧರ್ವದ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದತ್ವ 
ಅಥವಾ ಆಕಾಶವಿಶೇಷಗ:ಣತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ "ಶಬ್ದಃ ನಿತ್ಯೋನ ವಾ' ಶಬ್ದವು 
ನಿತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಮೂವರಾಂಸಕನ ವಾಕ್ಯ, ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕನ ವಾಕ ಈ 
ಎರಡನ್ನೂ ಕೇಳಿದಾಗ ಮಧ್ಯಸ್ಥನಿಗೆ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವೋ ಅನಿತ್ಯವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರತ್ತದೆ, 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರಂದ್ಧವಾದ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯವು ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ. ಮಧ್ಯಸ್ಥನಿಗೆ 
ಬಂದ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಅನಂತರ ಪಂಚಾವಯಂವ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗವಣಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೂಳ್ಳಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಂತ್ತುರೆ, 

ಉಪಲಬ್ಧಿಯ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಅನುಪಲಬ್ಲಿಯ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಸಂಶಯಕಾರಣಗಳು.  ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂದರೆ ನಿಯಮದ ಅಭಾವ, ಜಲಾಶಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ್ಫೆ 
ಇದ್ದ ಜಲವು ಹತ್ತಿರ ಹೋದಾಗ ಕಾಣಸ.ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ಘಟವು ಅನಂತರ 
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ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಮರುವ:ರೀಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೊ ಜಲವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣಿಸಂತ್ತದೆ, 
ಬಾವಿ ತೋಡಿದ ಮೇಲೆ ನೀರಂ ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಈ ಜಲವು ಮೊದಲೇ ಇತ್ತೇ ಅಥವಾ ಮೊದಲು 
ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ಘಟವು ಕ:ಲುಲನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವಂತೆ ಅನಂತರ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವ್ಯಾಯಿಂತೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇರತಕ್ಕಂತ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಇದೆ. ಹೀಗಿಯೇ ವಟ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಶಾಚೆ ಇದೆ ಎಂದಂ 
ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಮರದ ಹತ್ತಿರ ಹೋದಾಗ ಹಿಶಾಚವು ಕಾಣಿಸ ದಿದ್ದರೆ" " ಪಿಶಾಚೆಃ ವಿದ್ಯಮಾನೋನ 
ವಾ” ಪಿಶಾಚವು ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರಂತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ 
ಈಶ ೈರಾದಿಗಳಿಗೂ ಅವಿದ್ಯವಕಾನವಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಅನಂಪಲಬ್ಧಿಯಿದೆ. 


ಪ್ರಯೋಜನವೂ ನ್ಯುಯದ ಪೂರ್ವಾಂಗ ;---ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ಯ (ಹೊಂದಬೇಕುದುದಂ) ಅಥವಾ ತ್ಯಾಜ್ಯ ವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ತ್ಕಾಗಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಂತ್ತಾನೋ ಆ ವಿಷಯವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವು " ಯವಂರ್ಥಮಧಿಕೃತ್ಯ ಪ್ರವರ್ತತೇ ತತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಂ, ೧-೧-೨೪ಇದಂ 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಲಕ್ಷಣ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಪದಾರ್ಥವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರಯೋಜನವು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಮಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಗೌಣ. ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಮಂಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಂ, 
ಸಂಖೊಃಪಾಯಂ ಮತ್ತೂ ದುಃ ಖನಿವೃತ್ಕುಪಾಯಗಳು ಗೌಣ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು. 


ದೃಷ್ಟಾಂತ್ರ ; -ನ್ಯಾಯಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣವಾಕೃದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 


ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ ದೃ ಷಾ ಿಂತದ ಸ ಸ್ವ ರೂಪಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರ ಯೆ ಗಿಸಲಂ ಸ ಸ.ಧ್ಯ ಎಲ್ಲ 

ಸಾ ಎ ಭಾವಿಕವಾದ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪರಿಶೀಲನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಕರ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದದೆ ಇರುವವನಂ ಲೌಕಿಕನು. ಶಾಸ್ತ್ರಪರಿಶೀಲನದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಕರ್ಷ ಹೊಂದಿದವನು 
ಪರೀಕ್ಷಕನು ; ಲೌಕಿಕನಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲ. ಸೆವಂರ್ಥನಾದವನು. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಾಮ್ಯವಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಲೌಕಿಕ ಪರಿಃಕ್ಷಕಾಣ:ಂ ಯ.ಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಮ್ಯಂ 


ಸ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ ೧-೧-೨೫) ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮತವೈಷಮ್ಯ ಇರುವ “ವಿಷಯವೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬುದ್ದಿ; ಗಪ್ಮಪ ದಾರ್ಥವೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸುಧಿಸಂವಾಗ ಮಂತ್ರಾ ಯುರ್ವೇದ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮಂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಆಯಂರ್ವೇದ 

ಫ್ರವರಾಣ್ಯವು ಲೌಕಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೂ ಲೌ ನಟರೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ವಿಷಯ ಎಂದಿಷ್ಟೊ 
ಹೇ ಮ ಈ ದೃಷ್ಠಾಂತವು ನೂಧಮಣ್ಯದೃಷ್ಟಾಂತ. ವೈಧರ್ಮ್ಯವೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದಂ ಎರಡು 
ವಿಧ ಪರ್ವತವು ವ.ಹಾನಸದಂತೆ ವಹ್ನಿಯಉಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂಬುದು. ಸಾಧೆರ್ಮ್ಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ, 
ಪರ್ವತವು ಹ್ರದದಂತೆ ವಹ್ನಿರಹಿತವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೆ ಧರ್ಮ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, 
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ಸಿದ್ಧಾಂತ ;_ -ಯಣವುದಾದರೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಅದರ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನ್ಯಾಯ ಪ್ರಯೋಗವನಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದರೆ ಯಾವುದು ? ಅದಂ ಎಷು ಶೆ ವಿದವೆಂದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಂ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಯಕಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಸಿದ್ದಾಂತವು. ಅದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
(೧) ಸರ್ವತಂತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತ (೨) ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ಸಿಧ್ಧಾಂತ (೩) ಅಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ (೪) ಅಭ್ಯುಪಗ 
ಮಸಿದ್ಧಾಂತ, ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಆವಿರೋಧಿಯಾದ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಆತ್ಮನಂ ನಿತ್ಯ, ಚಕ್ಷ:ರಾದಿಗಳು  ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂ, 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಗಳು. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಭೂತಗಳು ಎಂಬ ವಿಷಯ.ವನ್ನು ಪ್ರಾಯಃ 
ಎಲ್ಲಾ ಆಸ್ತಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಸವಕಾನತಂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಆದರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪದಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಪ್ರತಿತಂತ್ರಸಿದ್ದಾಂತ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸಮಾನಶಂತ್ರವಾದ ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತ್ಕ ಆದರೆ 
ವಿಕಾವಕಾಂಸಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, 


ಯಾವ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಯೊ 
ಅದು ಅಧಿಕರಣಸಿದ್ಧಾಂತವು, * ದ್ವಣುಕಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಫಟವತ್‌ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ದ್ವ ೫:ಕಕ್ಕೆ ಸಕರ್ತೃಕತ ವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುವಿನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗ:ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಭಿನ್ನನಂ ಎಂಬ ವಿಷಯಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಂವಾಗ ಅನ:ಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಾನಾತ ವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಅಭ್ಮುಪಗಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದರೆ ಪ್ರಶಿವಾದಿಯು ವಾದಿಯ 
ಯಾವುದೋಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುಮ ಅಭ್ಯುಪಗವಂಸಿದ್ಧಾಂತ,ವಿಕಾವಕಾಂಸ 
ಕರಂ ಶಬ್ದವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಯಾದ ನೈಖರಾಯಿಕನು 
ಶಬ್ದವು ದ್ರುವ್ಯವಾಗಲಿ ಆದರೆ ಅದು ನಿತ್ಕವೋ ಅನಿತ್ಯವೋ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಅಭ್ಯಪಗವಂವಾದಂದರಿಂದ ಇದು ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ 
ಇದನ್ನೂ ಸಾವರಾನ್ಮವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯೊಪತ್ಯವಾದ, ಕೃತ್ವಾಚಿಂತ್ಕಾ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅವಯವ ; -ಅವಯವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ, ನ್ಯಾಯಂ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂಕಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಯವಜ್ಣಾ ನ ಆವಶ್ಯಕ ಅನುವಣನವು ಸಾ _ರ್ಥಾನಂ 
ಮಾನ ಪರಾರ್ಥಾನಂವರಾನವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ತನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಮಾನವು 
ಸ್ವಾರ್ಥಾತುಮಾನವು, ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು 
ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡ.ವುದೇ ಪರಾರ್ಥುನುಮಾನವು, ಆಗ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡ:ವ ಐದು 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ನ್ಯಾಯವೆಂದೂ, ಅದರ ಒಂದೊಂದಂ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಅವಯವವೆಂದೂ 
ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅವಯವವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧ್ಯೆ ಎಶಿಷ್ಟವನ್ನಾಗಿ 
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ನಿರ್ದೇಶಿಸ:ವುದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. (ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ-೧-೧-೩೩), ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ಎಂಬದರಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ಅನುಮೇಯವಾದ (ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಂತ್ತಿರಂವ) ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜ್ಞಾಪಕವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇತುತ್ವಬೋಧಕ ವಿಭಕ್ತ ಂತವಾಗಿ ಹೇಳ.ವುದೇ ಹೇತು. 
"ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ' ಶಬ್ದವು ಆನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ “ಉತ್ಪತ್ತಿಮತ್ಪಾತ್‌' ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ 
ಎಂಬ.ದಂ ಹೇತುವು. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ಮ್ಯಪ್ಕವ್ಯಾಪಕಭಾವಸಂಬಂಧದ 
ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದಂ ಉದಾಹರಣ. ಉತ್ಪತ್ತಿಉಳಿ ಎದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ಘಟದಂತೆ 
(ಯೋ ಯಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾನ್‌ ಸೋಸನಿತ್ಯಃ ಯಥಾ ಘಟಃ) ಎಂಬುದಂ ಉದಾಹರಣ, ಉಪನ 
ಯವೆಂದರೆ ದೃಷ್ಠು ಂತರದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಿನೆಯೆಂದು ಹೆಳುವುದು. 
"ತಥಾಚ ಉತ್ಪತ್ತಿಧರ್ಮಕಃ ಶಬ್ದಃ ಘಟದಂತೆಯೇ ಶಬ್ದವೂ ಉತ್ಸತ್ತಿಯುಳ್ಳದ. ಹೇತಂ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಕವನ್ನ ಪುನ ಹೇಳುವುದೇ ನಿಗವ.ನ-(ಉಪಸಂಹಾರ), 
(ತಸ್ಮಾದುತ್ಬತ್ತಿಧರ್ಮಕತ್ವಾದನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದಃ) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಉಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಅನಿತ್ಯ, 
ಅವಯವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿದೆ,  ವೊಮಾಂಸಕರು ಪಂಚಾವಯವ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿ ವಸೂರು ಅಥವಾ ಉದಾಹರಣಾದಿ ಮೂರು 
ಅವಯವಗಳು ಸಾಕು ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ಧರಂ ಉದಾಹರಣ ಮತ್ತು ಉಪನಯವೆಂಬ 
ಎರಡೇ ಅವಯವಗಳು ಸಾಕು ಎಂದು ಹೇ”ತ್ತಾರೆ. "ಅವಯವಗಳ ಸ.ಖೈಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಯಮವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ೫. ತಲವು ಕಡೆ ೩, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿ ೨ 
ಅವಯಂವಗಳೇ ಸಾಕಂ' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. (ಯತಿ:0ದ್ರಮತದೀಪಿಕಾ- 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ವಿರಚಿತ, ಪ್ರಮಾಣ ಪದ್ಧತಿ-ಜಯತೀರ್ಥವಿರಚಿತ). ಆದರೆ ಜಿಗೀಷಾ ಮೂಲಕವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾವಯವ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಉಚಿತ, ನ್ಯುಯಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನೂ, 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನೂ ಪಂಚಾವಯವಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಚರಕಸಂಹಿತೆಯ 
ವಿಮಾನಸ್ಮಾನವೆಂಬ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾವಯವಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣಸಹಿತವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊೋತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾವಯವಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬಂದಿದೆ. 
(ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತು ದೃಷ್ಟಾಂತಾವುಪ ಸಂಹಾರ ಏವ ಚ | ತಥಾ ನಿಗವಂನಂ ಚೆ ವ ಪಂಚಾವಯವ 
ಎಂಷ್ಯತೇ ॥ ವಿಷ್ನಧರ್ಮೋತ್ತರ ೩-೫-೫). ಮಹಾಭಾರತದ ಸಿಭಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ ನಾರದರ 
ವರ್ಣನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ-ಪಂಚಾವಯಂಬಯಂಕ್ತಸ್ಯ ವಾಕ್ಮಸ್ಯ ಗುಣದೋಪವಿತ್‌(ಸಭಾ-೫_೫ ) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಂಚಾವಯವವಾದವು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. 

ತರ್ಕ :_ತರ್ಕಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವಣಣಗಳ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷವನ್ನೇ ತರ್ಕವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪಂಚಾವಯವ ಪ್ರಯೋಗರೂಪವಾದ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ತತ್ತ ಎನಿರ್ಣಯಂವುಂಟಾಗಬೆಃ ಕಾದರೆ ತರ್ಕವು ಆವಶ್ಯಕ. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ 
ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
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ಊಹಿಸುವುದೇ ತರ್ಕ. (ಅವಿಜ್ಞಾತತತ್ತೇಂರ್ಥೇ ಕಾರಣೋಪಪತ್ತಿತ 
ಮೂಹಸ್ತರ್ಕಃ ೧-೧-೪೦). ಒಂದು ವಸ ಮಿಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಧರ್ವಿಗಳ 

ಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದ ಬಂದಾಗ ಈ ಧರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಊಹವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಮಾಡುವುದೇ ತರ್ಕವು. (ಇದು ವಣಾನಸಜ್ಞಾನ) ಇದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳ ಸಹಕಾರಿ ಮಾತ್ರ. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಶನೋ ಅನಿತ್ಯನೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹ ಬಂದಾಗ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಬಂಧ. ಮೋಕ್ಷ ವ್ಯವ ಸ್ಕೆಯು ಕೂಡಲಾರದು ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಿ 
ಸುವುದು ತರ್ಕ. ಈ ಪದಾರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದೆೇ ಸಂಭಾವನ ಅದೇ 
ತರ್ಕ. ಈ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರುಧಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮಂನಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಕ್ಷಂ ಧರ್ಮೊಪದೆ: ಶಂ ಚೆ ವೇದಶಾಸಾ ) ಎರೋಧಿನಾ ಯಸ್ತರ್ಕೆಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ 
ವೇದ ನೇಶರಃ ॥ ೨-೧೦೬... ಎಂದು ತರ್ಕದ ಬಗ್ಗೆ ಉದ್ಗಾರವಿದೆ. 


ನಿರ್ಣಯ ; ತತ್ತ್ವಾವಧಾರಣವೇ ನಿರ್ಣಯವು. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅವಯವ 
ಮತ್ತು ತರ್ಕಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುನಿಶ್ಚಯವೇ ನಿರ್ಣಯವು. ವಿಮೃಶ್ಯ ಪಕ್ಷಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾ 
ಭ್ಯಾಮರ್ಥಾವಧಾರಣಂ ನಿರ್ಣಯಃ ೧-೧-೪೧. ಸಂಶಯದ ಅನಂತರ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು 
ಸ _ಪಕ್ಷಸ್ಥಾಪನ, ಪರಪಕ್ಷ ಖಂಡನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಮಧ್ಯ ಸ ನ್ನು ವಾದ ಪ್ರತಿವಾದ 
ಗಳ ಬಲಾಬಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಇದಮಿತ್ಥಂ ೦, ಇದಮಿತ್ನ ಮೇವ ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಾದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ £ ಅರ್ಥಾವಧಾರಣವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಂವಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ವಾದಜಲ್ಪವಿತಂಡಾಃ ; ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸೇರಿ ಕಥ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ತಿಸ್ರಃ ಕಥ 
ಭವಂತಿ ವಾದೋ ಜಲ್ಟೋ ವಿತಂಡಾ ಚೇತಿ) ವಾತ್ಸಾ ಯನಭಾಷ್ಯ ೫೨೨೧೯೨೨೩. ತಾರ್ಕಿಕ 
ರಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ವರದರಾಜನು " ವಿಚುರವಷಯೋ ನಾನಾವಕ, ಎಕೋ ವಾಕ್ಯಎಸ್ತರಃ ಕಥಾ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ವಿಚಾರಣೀಯವಾದ ಒಂದಂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ನಿಯಮ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಕ್ತಿಪತ್ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನಿ ನಡೆಸಂವುದನ್ನೇ ಕಥಾ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ 
ತ್ತತ್ತನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗುರು ಶಿಷ್ನರ ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಜಯಪರಾಜಯವಿಲ್ಲ. ತತ್ವ ನಿರ್ಜಯವಾಗುವವರೆಗೂ ಚರ್ಚೆ ಯಂ: ವಯಂದುವರಿ 
ಬತ್ತದೆ. ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ನಜಯದ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಚರ್ಚೆಯ.ನ್ನು ಮಾಡುವುದಂ 
ಜಲ್ಬ ಪ್ರತಿವಾದಿಯಂ ತನ್ನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸದೆ "ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಖಂಡಿಸಿದರೆ ಆ 
ಕಥೆಯು (ವಿಚಾರವು) ವಿತಂಡಾ ಏನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕದಾರ್ಶನಿಕರೊದನೆ 
"ವಿತಂಡಾ' ಎಂಬ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಂ5.೭ ಸಾಮಾನೃವಾಗಿ ನಡೆಯರುತ್ತದೆ. (ಸಪ್ರ ತಿಪಕ್ಸಸ್ಮೂಪನಾ 
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ಹೀನೋ ವಿತಂಡಾ) ಎಂದು ವಿತಂಂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಲ್ಬ ವಿತಂಡಾಗಳಲ್ಲಿ 
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ವಾದಿನಿಯಮ, ಪ್ರತಿವಾದಿನಿಯವ , ಸಭಾಪತಿನಿಯಮ-ವಂಧ್ಯಸ್ಥ ಮಂತ್ರ ಸದಸ್ಯರ ನಿಯಮ 
ಇಷ್ಟನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ವುದಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಭೆ, ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಮುಂತಾದ್ದು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, 
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ಪರ್ಣಕುಟೀರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮರದ ಕೆಳಗೆ ಗಂರುಶಿಷ್ಯರಂ ಚರ್ಚಿಸಂತ್ರಿರ 
ಬಹುದು. ಮುಮುಕ್ಷು ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತತ್ತ ಕ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅದರ ದಾಢಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಆದ್ವೀಕ್ಷಿಕಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕಂ. . ಅಸ ಇಯಾರಹಿತರಾದ ಶಿಷ್ಠ. ಗುರು, ಸಹಪಾಠಿ, 
ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಷ್ಣಾ ರುದ ಇಸರರ ಜೊತೆಗೆ ವಾದಕಥೆಯನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ 
" ತದ್ವಿ ಸಂವಾದ ಅಥವಾ ತ ತದ್ವಿದ್ಯ ಸಂಭಾಷಾ. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಜ್ಹಾನಗ್ರಹಣಾಭ್ಯಾಸ 
ತದ್ದಿದೈೆ ಪ ಸಹ ಸಂವಾದಃ | ತಂ ಶಿಷ್ಯ ಗಂರು ಸಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ವಿಶಿಷ ಶ್ರಯೋರ್ಥಿಭಿಃ 
ಅಭ್ಯೂಪೇಯಾತ್‌ ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೪-೨ ೪೭-೪೮), ಮೂರು ವಿಧ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾದವೇ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ (ವಾದಃ ಪ್ರವದತಾವ:ಹಂ, ಗಿ:ತಾ-೧೦-೩೨). 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ; ಅನುವರಾನ ಪ್ರವರಾಣದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಹೇತುವಲ್ಲದೆ ಹೇತುವಿನಂತೆ 
ತೋರತಕ್ಕ ದ್ದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ. ಹೇತ್ವಾಭಾಸಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವಿಚಾರ ವಿವಂರ್ಶೆಯನ್ನೂ 
ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸವ್ಯಭಿಚಾರವಿರಂದ್ಧ ಪ್ರಕರಣಸಮಸಾಧ್ಯಸಮಕಾಲಾತೀತಾಃಹೇತ್ವಾ 
ಭುಸಾಃ ೧-೨-೪ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗೌತಮರು ಸವ್ಯಭಿಚುರ. ವಿರಂದ್ಕ, ಪ್ರಕರಣಸಮ 
(ಸತ್‌ಪ್ರತಿಕ್ಷ). ಸಾಧ್ಯಸಮ (ಅಸಿದ್ಧ), ಕಾಲಾತೀತ (ಬಾಧಿತ) ಎಂಬುದುಗಿ ೫ ಹೇತಾ ಭಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. " ಹೇತುವದ್‌ `3)ಸಂತೇ ಇತಿ ಹೇತ್ವಾ: 228 ಹೇತುಲಕ್ಷಣಭಾವಾತ್‌ 
ಅಹೇತವಃ ಹೇತುಸಾವರಾನ್ಮಾತ್‌ ಹೆ.ಶುವತ್‌ ಆಭಾಸವಕಾನಾಃ ' (ನ್ಯಾ. ಭಾ.). ಹೇತುವಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದು ಹೇತುವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೇ ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ. ಪಕ್ಷಸತ್ತ್ವ, 
ಸಪಕ್ಷಸತ್ತ್ವ, ವಿಪಕ್ಷಾಸತ್ತ್ವ. ಅಬಾದಿತತ್ತ್ವ, ಅಸತ್‌ ಪ ್ರತಿಪಕ್ಷಿತತ್ವ ಎಂಬ ಐದಂ ಧರ್ಮ 
ವುಸ್ಸದ್ದೇ ಹೇತು. ಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ? ವನ್ನು ಸುಧಿಸುತ್ತೇವೆಯೋ ಆ ಸ ಳೆ, (ಪರ್ವತಃ 

ಸಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ವಿಪಕ್ಷವೆಂದರ ಸಾಧ್ಯ. 


ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳ. ಹೊಗೆಯಿಂದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಹೃದ (ಮಡು) 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐದು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪಕ್ಷುಸತ್ತ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತಂವಿದ್ದ ರೆ) 
ಸವ್ಯಭಿಚಾರ. ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತಂವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿರುದ್ಧ, ಅಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿತತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಕರಣಸಮ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲನಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯಸಮ, ಅಬಾಧಿತತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾಲಾತೀತ 
ಎಂಬ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು ಬಶುತ್ತಬೆ. ಪರ್ವತೋ ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ ಎಂಬಂದಂ 
ವೃಭಿಚಾರಸ್ಥಳ. ಶಬ್ದಃ ನಿತ್ಯಃ ಉಸ್ಪತ್ತಿಮತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಎಂಬುದು ವಿರಂದ್ಧ. ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ 
ನಿತ್ಯಧವರ್ಕಾನ:ಪಲಬ್ಹೇಃ ಎಂದಂ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದರೆ, (ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲನ್ನರಿಂದ ಶಬ್ಧವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ) ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ಅನಿತ್ಯ 
ಧರ್ಮಾನಂಪಲಬ್ಧ್ಬೇಃ ಎಂಬು ಹೇಳಂತ್ಹಾನೆ. ಇದೇ ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ. ಅಸಿದ್ಧಕ್ಕೆ » ಉದಾಹರಣೆ. 
ಛಾಯಾ ದ್ರವ್ಯಂ ಗತಿವಂತ್ತಾ ಎತೌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಛಾಯೆಯನ್ನು ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವ. (ತೇಜೋಭಾವ) 
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ಎಂದು ಹೇಳಂವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತಂವು ಪಕ್ಷದಲಿಲ್ಲ: ವಹ್ನಿಃ ಅನಂಷ್ಣ್ರಕ ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ 
ಎಂಬುದಂ ಬಾಧಿತ. 


ಛಲ ಜಾತಿ :. -ಜಲ್ಬವಿತಂಡಾಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ವಾದಿ ಅಸದುತ್ತರಎನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಛಲ. ನೇಪಾಲಾ 
ದಾಗತೋ$ಯಂ ನವಕಂಬಲವತ್ವ್ವಾತ್‌ ಎಂದು ಒಬ್ಬನಂ ಹೇಳಿದರೆ ನವ ಒಂಭತ್ತು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಏಕೋಂಸ್ಕ್ಮ ಕಂಬಲ;ಃ, ಕುತ್ಕೋ: ನದಕಂಬಲಾಃ ಎಂದು 
ಉತ್ತರ ಹೇಳಂವುವು ವಾಕ್‌ ಛಲ. ಸಂಭವತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ವಿದ್ಯಾಸಂಪತ್‌ ' ಎಂದು ಒಬ್ಬನಂ 
ಹೇಳಿದಾಗ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯಾಚರಸಂಪತ್‌ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಿಸು, ವ್ರಾತ್ಮಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿಯೂ ಐಎದ್ಯ್ಕಾ-ಆಚಾರಸಂಪತ್‌ ಇರಬೇಕಾದಿತು 
ಎಂದು ಸಾವಾನ್ಯಮಗಿ ಹೇಳದ ವಕಾತಿಗೆ ನಿಯಮಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಖಂಡಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯಚ್ಛೆಲ. ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ದೂಷಿಸುವುದು ಉಪಚಾರಚ್ಛಲ--ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೋಶಂತಿ ಮಂಚದಲ್ಲಿದ್ದವರು 
ಅಳುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ. ಆದರೆ ಮಂಚ ಶಬ್ದದ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಜಡವಾದ ಮಂಚ ಅಳುವುದಂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದಂ ಖಂಡಿಸಿದರೆ ಅದೂ ಛಲ. 


ಜಾತಿಯೂ ಅಸದುತ್ತರ ;--ಸ್ಹವ್ಯಾಘಾತಕ ಉತ್ತರವೇ ಜಾಕಿ. ಜಾತಿಯು ೨೪ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುರ್ಯತ್ವ ಅಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಘಟದಂತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿವುತ್ತ್ವ ಇದ್ದಂತೆ ಆಕಾಶದ 
ಸಾಧವ್ಯ ಅಮೂರ್ತತ್ವವಿರುವುನರಿಂದ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಂವುದು 
ಚಾತ್ಯೂತ್ತರ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಮೂರ್ತತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವ ಇದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಅಮೂರ್ತತ್ವವು ನಿತ್ಯತ್ವವ್ಯಭಿಚಾರಿ. 


ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಥಾನವು ಗೌತಮರು ಹೇಳಿರಂವ ೧೬ನೆಯ ಪದಾರ್ಥ. ನಿಗ್ರಹದ ಸ್ಥಾನ 
ಅಂದರೆ-ಕಾರಣ. ನಿಗ್ರಹವೆಂದರೆ ಪರಾಜಯ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು 
ಅಸವರ್ಥವಾಗಿರುವಿಕೆ. ಯಾವುದೊ ' ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಭ್ರವಂ 
ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಿಗ್ರಹಸ್ಮೂನಕ್ಕೆ ವಲ. ಈ ನಿಗ್ರಹಸ್ತಾನಗಳೂ ೨೨ ಇವೆ. 
ಉದಾಹೆರಣಕ್ಕಾಗಿ-ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿಯ ಒಂದು ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ,  ಮೊದಲಂ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಒಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿ» ಗ ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಯು. 
ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಧ್ರ ಸ್ಯತ್ಮಕ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ. - 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ “ ಮಾಸ್ತು ಅರ್ಜಿ ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ? 
ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಕೇ"ಿವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ವಾದಿಯಂ ಹೇಳಿದಾಗ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ ಎಂಬ ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನವು ಒರುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯನೈಶೇಷಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮೆಲಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿ.ತು. ಈಗ ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೂಲ್ಕ ವಿಕಾಸ್ಕ ಗ್ರಂಥಕಾರರಂ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಚಯಂವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ನ್ಮಯ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತ-ಧರ್ಮಿಯ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಇಲ್ಲ, ನಿಷೃೃಷ್ಟವಾದ ವೈಜಾನಿಕವಾದ ತರ್ಕ ಮತ್ತ, 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆಧಾರದ ವೋಲೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೊರಟಿವೆ ನ್ಯಾಯವಂದರೆ ನಿಯವಂ 
ನಿಯಮಾವಳಿ, ಅಥವಾ ವಿವಿಧ ವಾದೋಪಯೋಗಿ ಸೂತ್ರಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ಎರಡು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನ್ಯಾಯಗಳು ಲೌಕಿಕವಾಗಿವೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಬಳಕೆಯಂಛ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯವ್ಯವಹಾರೋಪ 
ಯೋಗಿ ನಿಯಮಗಳು ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿವೆ, ಅವುಗಳನ್ನೂ ಲೌಕಿಕ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ವಿದ್ವಜ್ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ, ವಿದ ತ್ಲೂರ್ಣಚರ್ಚೆಗಳೂ 
ಪ್ರಧಾನಪಾತ್ರವನ್ನ ಹೊಂದಿದ್ದವು,  ಉಪನಿಷತ್ರೂಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಂತಹವಾದ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದಂ. ಅವುಗಳ ಜತಗೇ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಒಂದು ವಾದವಿಧಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಬೆಳದಿರಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೊ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಒಂದು ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸವಿಖಾಚೀನ ವಿವೇಚನೆ, ತರ್ಕ ಮತ್ತು ವಾದಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಒಂದು ನಿಯಂವಣವಳಿಯಂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಕ ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಬೆಳೆದಿರಬೇಕು, 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನರ ಕೊಡುಗೆಯೂ ಬಹಳ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗವಂನಿಸಬಹದು. 

ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಂ ಮಹಾಭಾರತ ವಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಂೂಲಭೂತವಾದ ಅಂಶಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡರೂ ಅದರ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ರೂಪವು ಅಕ್ಷಪಾದ 
ಗೌತವಂರಿಂದ ನಮಗೆ ಬಂತೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು, ಗೋತವಂ ಅಥವಾ ಗೌತಮ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅಕ್ಷಪಾದರ ಸಮಯ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೫೦ ನ್ಯಾಯಸೂಶ್ರಕಾರರು ಆಕ್ಷಪಾದರೆಂದೇ ಉಲ್ಲೇಖವು ನ್ಯಾಯಾವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರು 
ತ್ತದೆ (ಯದಕ್ಷಪಾದಃಪ್ರವರೋ ಮುನಿಃನಾಂಶಮಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಜಗತೋಜಗಾದ । ಕುತಾರ್ಕಿಕಾ 
ಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಹೇತೋಃ ಕರಿಷ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ವಂಯಾ ನಿಬಂಧಃ ॥ ನ್ಯಾ,ವಾ.) ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಾತ್ಸಾ ;ಯಂನನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಃತ್ತಾನೆ. (ಯೋ $ಕ್ಷಪಾದಮೃಷಿಂ ನ್ಯಾಯಃ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಾದ್ಧದತಾಂ ವರಂ । ತಸ್ಯ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಇದಂ ಭಾಷ್ಯಜಾತಮವರ್ತಯತ್‌-ನ್ಯು. ಭಾ) 
ನ್ಯಾಯವಾರ್ಶಿಕ ತಾತ್ಪಯ“೯ ಟೀಕೆಯಸ್ಸೆಯೂ ನ್ಯಾಯಂವ:ಂಜರಿಯಂಲ್ಲಿಯಯ ಅಕ್ಷಪಾದರೇ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಣೇತೃಗಳಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಅಥ ಭಗವತಾ ಅಕ್ಷಪಾದೇನ ನಿಶ್ಚೇಯಸ 
ಹೇತೌ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಪ್ರಣಿತೇ-ನ್ಯಾ.ವಾ. ತಾಶ್ಪರ್ಯಟೀಕಾ) (ಅಕ್ಷಪಾದ ಪ್ರಣೀತೋ ಹಿ 
ವಿತತೋ ನ್ಯಾಯಪಾದಪಃ । ಸಾಂದ್ರಾಮೃತರಸಸ್ಯಂದಫಲಸಂದರ್ಭನಿರ್ಭರಃ ॥ ನ್ಯಾ. 
ಮಂಜರೀ) ವಿಶ್ವನಾಥನ ನ್ಯಾಯಂಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕಾರರು ಗೋತಮರು 
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ಎಂದಿದೆ. ಏಷಾ ಮಂನಿವರಗೋತವಃಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಃ ಶ್ರೀವಿಶ್ಚನಾಥಕೃತಿನಾ ಸಂಗಮಾಲ್ಪ 
ವರ್ಣೂ । ಶ್ರೀಕೃಷ್ಟಚರಣಾಂಬ.ಜಚೆಂಚರೀಕ ಶ್ರೀ ಮಚ್ಛಿರೋಮಣಿದಚಃಪ್ರಚಯೈರ 
ಕಾರಿ ॥ ನ್ಯಾ.ಸೂ. ವೃತ್ತಿ) 


ಪ್ರಭಾಸಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನೋವ: ಶರ್ಮನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ನಾಲ್ಕುಮಂದಿ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರೆಂದೂ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ.ವನಾದ ಅಕ್ಷಪಾದನೇ ನ್ಯಾಯ.ಸೂತ್ರ ಪ್ರಣೇತೃವೆಂದೂ ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣ). ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಅಕ್ಷಪಾದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನೂ ತಿಳಿದಂಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಕ್ಷಪುದರ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಐದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರವಳಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ , ವುದ, ಆವಯವ, ಅನ್ಯಪರೀಕ್ಷಾ ಎಂಬ ಐದಂ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ವೆ ದಿತ ಗಂಥ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ರವ:ಮಗಿ ಜೋಡಿಸಿ ಸೂತ್ರರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದು ಆಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವರು ಅಕ್ಷಪ:ದರಂ ಮೊದಲು ಹದಿನಾರಂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉದ್ದೇಶ (ಹೆರರನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳ.ವುದು). ಅನಂತರ ಲಕ್ಷಣ, ಅನಂತರ ಪರೀಕ್ಷೆ ಈ ಕ್ರವ:ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನಾಂತವಾದ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅಕ್ಷಪಾದರಂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ 
(ತ್ರಿವಿಧಾ ಚಾಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರವ ತ್ತ್ವಿಃ ಉದ್ದೇಶೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪರೀಕ್ಷಾಜೇತಿ-ನ್ಯಾ.ಭಾ,೧-೧.೨) 


ವಾತ್ಸಾಯನ ; -- (ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೦೦) ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ಸ್ಯಾಯನನ ನ್ಯುಯಭಾಷ್ಕವೇ ಮೊದಲನೆಯದು. ಉದ್ಯೋತಕರನು ನ್ಯಾಯ 
ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನೇ ನ್ಯಾಯ ಭಾಷ್ಮ ಬರೆದವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಯದಕ್ಷ 
ಪಾದಪ್ರತಿಮಃ ಭಾಷ್ಯಂ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನೋ ಜಗೌ । ಆಕುರಿ ಮಹತಸ್ತಸ್ಯ ಭಾರದ್ವಾಜೇನ 
ಮರ್ತಿಂ ॥ ನ್ಯಾ.ವಾ. ೨ನೇ ಅ. ಕೊನೆಯಭಾಗ), ಇವನಿಗೆ ಪಕ್ಷಿಲಸ್ವಾವಿಂ ಎಂದೂ 
ಹೆಸರು. (ಅಥ ಭಗವತಾ ಅಕ್ಷಪಾದೇನ ನಿಶ್ರೇಯಸಹೇತೌ ಶಾಸ್ತ್ರೇಪ್ರಣೀತೇ, ವ್ಯತ್ಪಾದಿತೇ 
ಚ ಭಗವತಾ ಪಕ್ಷಿಲಸು ಮಿನು ಕಿಮಪರಮವಶಿಷ್ಠತೇ ಯದರ್ಥಂ ವಾರ್ತಿಕಾರಂಭ ಇತಿ 
(ನ್ಯಾಯಂವಾರ್ತಿಕ ತಾತ್ಸರ್ಯಟಿ:ಕಾ). ಏತೇ, ಕೇಚಿತ್‌, ಆನ್ಕೇ ಎಂದು ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ನ್ಯಾಯಭಾಷೃಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸವಂಗ್ರ 
ವಾಗಿಯೋ, ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವಕಾಶ್ರವಾದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿದ್ದುವು. ಎಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದರ6. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಸುವರಾರಂ ೨ ಶತವಣಾನಗಳ 
ಅಂತರವಿರ:ವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳ ಆಭಿವ್ರಿಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ 
“ಇದು ಹೀಗೇಯೇ ಸರಿ” ಎಂದು ನಿರ್ಧರವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ವಾತ್ಸ ಯನನು 
ಪ್ರಮಾಣಸಮುಚ್ಚಯಕಾರನಾಡ ಬೆೌನ್ದದಾರ್ಶನಿಕ ದಿಜ್ನುಗನಿಗಿಂತ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೦೦ ) ಮೊದಲು 
ಇನು. ಏಕೆಂದರೆ ದಿಜ್ನೌಗನು " ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 'ವೆಂಬ ವಾತ್ಸಾಯನನ 
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ನಿಲುವನ್ನು ಟೀಕಿಸಂತ್ತಾನೆ... ಮಾಧ್ಯವಿಂಕ ಸೂತ್ರ, ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಬೌದ್ಧ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಲಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರವಾಗಿ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ವಾತ್ಸು,ಯನನು 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ನ್ಯಾಯ. ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹೊಗಳಂವಾಗ ಕೌಟಿಲ್ಯನ(ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೭೭) ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
(ಸೇಯಮಾನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಪದಾಥೆನೃರ್ವಿಭಾವ್ಯಮಾನಾ. ಪ್ರದೀಪಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಾಮುಪಾಯಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಂ | ಆಶ್ರಯಂಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ವಿದ್ಯೊದ್ದೇಶೇ 
ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾ ॥ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಅ. ೨) ಅಪಾರ್ಥಕವೆಂಬ ನಿಗ್ರಹನ್ಕಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುಗ 
“ದಶದಾಡಿಮಾನಿ, ಷಡಪೂಪಾಃ ಕಂಂಡವಂ ಜಾಜನಂ ಪಲಲಪಿಂಡಃ ' ಎಂಬ ವಂಹಾಭಾಷ್ಯ 
ವಚನವನ್ನು (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೫೦) ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ನ್ಯಾ. ಭು. ೫.೨-೧೦ ವಂಹಾ ಭಾ, 
೧-೧-೩). ಹೇಮಚಂದ್ರನು ಅಭಿಧಾನಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ವಾತ್ಸಾಯನನನ್ನು ದ್ರಾವಿಂಲ 
ಎಂದೂ ಹೆಸಿರಿಸಿರುವುವರಿಂದ ಇವನು ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದವನೆಂದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಗ ಬೌದ್ಧರ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದ ಕಾಂಚಿಯಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಪಕ್ಷಿಲಸ್ಥಾಮಿ” ಎಂಬ ಅವನ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾವಿಂ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅವನು ದಕ್ಷಿಣದೇಶದವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ 
ದಿಜ್ನಾಗ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೦೦), ಧರ್ವಪಾಲ (ಕಿ.ಶ. ೬೦೦), ಮುಂತಾದ ಬೌದ್ಧಪಂಡಿತರೂ 
ಕಾಂಚಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರು. 


ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಗಾರ್ಜುನಮಕಧ್ಯವಿ:ಕಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. 
೨೫೦-೩೦೦) "ಸ ಸಂಭವಃ ಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ಯಣಕ್ತಃ ಪ್ರತ್ಯಯ ಹೇತಂಭಿಃ । ಸ್ವಭಾವಃ ಕುತಕೋ 
ನಾಮ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಪುನಃ ಕಥಂ ॥ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ_ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಸತ್ವವಿದೆ. 
ದೀರ್ಫ್ಥತ್ವಹ್ರಸ್ವತ್ವಗಳಿದ್ದಂತೆ, ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂ ಬುದ್ಧಿರೂಪವಾದ್ಧರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಬೌದ್ಧಿಕಸತ್ತ ಎವದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಬಾಹ್ಯಸತ್ತ ವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ವಾತ್ಸ್ಯುಯನನಂ 
"ನಸ ಭಾವಸಿದ್ದಿರಾಪೇಕ್ಷಿಕತ್ನಾ ತ್‌” ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಿ ವ್ಯಾಹತತಾ )ದಯಂಂಕ್ರಂ (೪-೧-೩೯, 
೪೦) ಎಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉದ್ದಗಿಡ್ಡವಸ್ತೂಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಂದ್ಧಿಯಂ 
ಹುಟ್ಟಲಂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಫಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಣಧ್ಯವೀಕರ ಶೂನ್ಯವಾದದ 
ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡಂತ್ತಾನೆ. ಯೋಗಾಚಾರರ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಏಂಡನೆಖಂ ಇಲ್ಲಿ 
ಬರಂತ್ತದೆ. "ದಶಾವಯವಾನೇಕೇ ನೈಯಾಯಿಂಕಾ ಆಚಕ್ಷತೇ'_ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ಸಂಶಯಃ, ಶಕ್ಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ, ಪ್ರಯೋಜನಂ, ಸಂಶಯವುದಾಸಃ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿ ೫ನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ೧೦ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುವವರನ್ನು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭದ್ರಬಾಹಂವೆಂಬ ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನ ದಶ ವೈಕಾಲಿಕ 
ನಿರ್ಯಾಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಾ ಶಾ ಯನು ಕಟಾಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಷ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಸ್ವಂತವಾದ ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
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ಉದ್ಯೋತಕರ :- (ಕ್ರಿಶ. ೬೦೫) ಸುಬ:ಧೆ ಕವಿಯು "ವಾಸವದತ್ತಾ' ಎಂಬ ತನ್ನ 
ಆಖ್ಯಾಯಿಂಕೆಯಲ್ಲಿ “ನ್ಯಾಯಂಸ್ಥಿತಿಮಿವ  ಉದ್ಯೋತಕರ ಸ್ವರೂಪಾ ಬೌದ್ಧಸಂಗತಿವಿಂವ 
ಅಲಂಕಾರ ಭೂಷಿತಾಂ-ವಾಸವದತ್ತಾಂ ದದರ್ಶ' ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬಾಣಭಟ್ಟನು (ಕ್ರಿ.ಶ. 
೬೩೫) ತನ್ನ ಹರ್ಷಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ "ವಾಸವದತ್ತಾ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಸುಬಂಧುವು ಬಾಣಭಟ್ಟನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದನೆಂದೂ, ಉದ್ಯೋತಕರನು ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಅವನ 
ಸಮಕಾಲೀನನುದರೂ ಆಗಿರಬೆ:.ಕೆದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. " ಯದಪಿವಾದವಿಧ್‌ೌ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಿದಾನಂ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞ ತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಲಕ್ಷಣವಂ:ಕ್ತಂ >: ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾದವಿಧಿ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಉದ್ಯೋತಕರನಂ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇದಂ ಯಾರ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ತಿಳದಂಬಂದಿಲ್ಲ. ಉದ್ಯೋತಕರನಿಗೆ ಭಾರದ್ವಾಜನೆಂಬ ಗೋತ್ರನಾಮವಿದೆ. ಅವನು ತನ್ನನ್ನು 
ಪುಶುಪತಾಚಾರ್ಯು ಎಂದೂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (ಇತಿಶ್ರೀ ಪರಮರ್ಷಿ ಭಾರದ್ವಾಜ 
ಪಾಶುಪತಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀ ಮಮುದ್ಯೋತಿಕರಕೃತೌ ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕೇ ಪಂಚಮೋಃಧ್ಯಾಯಃ - 
ನ್ಯುಯಂವಾರ್ತಿಕ ಉಪ ಸಂಹಾರ) 'ಏಷ ಪಂಥಾಃ ಸ್ರೂಘ್ನಂ ಗತ್ಛತ್ತಿ (ನ್ಯಾಯವಾರ್ಶಿಕ -೧-೩೩) 
ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇವನು ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕ ಬರೆಯಂವಾಗಲಾದರೂ ಸ್ರುಘ್ನ ಎಂಬಲ್ಲಿದ್ದನಂ ಎಂದಂ 
ತಿಳಿಯಬಹುಜಂ. ಸ್ಪುಘ್ನವು ಥಾನೇಶ್ವರದಿಂದ ೪೦ ಮೈಲು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿದೆ. 

ದಿಜ್ನಾಗ, ನಾಗಾರ್ಜುನ ಮುಂತಾದ ಬೌದ್ಧತಾರ್ಕಿಕರನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ತ:ನು ನ್ಯಾಯ 
ರ್ತಿಕವನ್ನು ಬರೆಯ ತ್ತಿದ್ದೇನೆಂದಂ ಉದ್ಯೋತಕರನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ (ಯದಕ್ಷಪಾದಃ 
ವರೋ ವಯನೀನಾಂ ಶಮಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಜಗತೋ ಜಗಾದ | ಕುತಾರ್ಕಿಕಾಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿ 
ಹೇತುಃ ಕರಿಷ್ಕತೇ ತಸ್ಯ ಮಯಾ ನಿಬಂಧಃ ॥ ನ್ಯಾಯವಾರ್ಶಿಕ ಆರಂಭ) ದಿಜ್ನಾಗನನ್ನು 
ವಾರ್ತಿಕಕಾರನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಭದಂತ (ಪೂಜ್ಯಬೌದ್ಧಸಂನ್ಯಾಸಿ) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅವನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಮುತ್ತು ಅವನು ಖಂಡಿಸಿದ ಉಪಮಾನಶಬ್ದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ಥಾ ಪಿನಂತ್ತಾನೆ, (ಅಹೋ ಪ್ರಮಾಣಾಭಿಜ್ಞ ತಾ ಭದಂತಸ್ಯ! 
ಗವಾ ಗವಯಸಾರೂಪ್ಯಪ್ಪ ್ರತಿಪತ್ತೇಸ್ತು ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಜ್ಞೆ ಸಂಬಂಧಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ | ಇತ್ರಿ 
ಸೂತ್ತಾರ್ಥಃ ನ್ಯಾ. ವಾ. ೧-೧-೬), ಆತ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನವು ನಿಷ್ಫಲ 
ವ:ಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ವನೆ. (ನ ಚಾತ್ಮಾನಂ ಅನಿಭ್ಯಪಗಚ್ಛತಾತಥಾಗತದರ್ಶನಂ. 
ಅಥವತ್ತಾಯಾಂ ವ್ಯಎಸ್ಥಾಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಂ । ನ ಚೇದಂ ವಚನಂ ನಾಸ್ತಿಸರ್ವಾಭಿಸವಂಯ 
ಸೂತ್ರೇ ಅಭಿಧಾನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಆತ್ಮೇತಿ ಬ್ರುವಾಣಃ ಸಿದ್ಧಾಂತಂ ಬಾಧತ ಇತಿ 
ನ್ಯಾ. ವಾ. ೩-೧-೧), ಬಳಿದ್ಧರಲ್ಲಿ ಪಂಜಸ್ಕಂದಗಳಿಗೀತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮಿನನ್ನಿ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೂರ್ಕಿಕಕ.ರನಂ ಅವರ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ- 
ತಥಾಭಾರಂ ವೋ ಭಿಕ್ಷವೋ ದೇಶಯಿಷ್ಯಾವಿ. ಭಾರಹಾರಂ ಚ. ಭಾರಃ ಪಂಚಸ್ಕಂಧಾಃ 
ಭಾರಹಾರಶ್ಚ ಪುದ್ದಲಃ ಇತಿ. ಯಶ್ಚಾತ್ಮಾ ನಾಸ್ತೀತಿ ಸ ವಿಂಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ ಕೋ ಭವತೀತಿ ಸೂತ್ರಂ. 
ನ್ಯಾ. ವಾ. ೩..೧-೧ (ಸಂಯಂಕ್ತನಿಕಾಯವೆಂಬ ಪಾಲಿಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉದ್ಧೃತ). ಹೀಗೆಯೇ 
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ವಸುಬಂಧ ಮತ್ತೂ ನಾಗಾರ್ಜುನರನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಂತಾನೆ, ಪ್ರೆ ತ್ಯಕ್ಷಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆರಂ ವಿಧ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರಃವುು. ಸ್ಮೃತ್ಯನುಗೃಹಿ:ತಃ ಲಿಂಗಪರಾಮರ್ಶಃ ಅನುವಕಾನಂ ಎಂದಂ 
ಅನುಮಾನ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿರುವುದು ಅವನ ಗ್ರಂಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸ್ಫೋಟವಾದದ ಖಂಡನೆ, 
ಅಪೋಹವಾದ ನಿರಾಕರಣೆ, ೨೧ ವಿಧದ ದುಃಖ ನಿರೂಪಣೆಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇತರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಗಳು. ಬೌದ್ಧರ ಅನೇಕ ಮಖದವಾದಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಉದ್ಯೊಶ 
ಕರನಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಅವನ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳಿದ: ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ.೮೪೧೦), ಧರ್ವಕೀರ್ತಿ ವಂಂತಾದ ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರು ವಾತ್ಸ್ಯಾ 
ಯನ ಉದ್ಯೋತಕರರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಾಗ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರು ವೈದಿಕ ನ್ಯುಯದ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನ್ನಾಯವಾರ್ತಿಕ ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದರು (ಯದ್ಯಪಿ ಭಾಷ್ಯ 
ಕೃತಾಕೃ ತವ್ಯತ್ಸಾದನಮೇತತ್‌ ತಥಾಪಿದಿಜ್‌ನಾಗಪ್ಪಭೃತಿಭರ್ವಾರ್ಚೀನೈಃ ಕಂಹೇತಂಸಂತ 
ಮಸಸವಂತ್ಥಾ ಪನೆ:ನ ಆಚ್ಚಾದಿತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂನ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಾಯ ಪರ್ಯಾಪ್ತಂ ನ್ಯಾ. ವಾ. 
ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ) 


ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರು ವಿಂಧಿಲಾನಿವಾಸಿಗಳು (ಉತ್ತರ ಬಿಹಾರ ದರ್ಭಾಂಗದ ಹತ್ತಿರ ಮಿಧಿಲೆ 
ಇದೆ) ನ್ಯಾಯಂಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಅವರೇ ರಚಿಸಿದ ನ್ಯಾಯ ಸೂಚಿನೀ ಬಂಧದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ನ್ಯಾಯಸೂಚೀನಿಬಂಧೋ$ 
ಸಾವಕಾರಿ ವಿದ:ಷಾಂ ವಂದೇ | ಶ್ರೀವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರೇಣ ವಸ್ವಂಕವಸು ವತ್ಸರೇ॥ ನ್ಯಾಯಸೂಚೀ 
ನಿಬಂಧ ಉಪಸಂಹಾರ), ಈ ಸಂವತ್ಸರವು ೮೯೮ ಮಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್‌. ಅದು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೮೫೧ಕಿ ್ಯ 
ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶಕವರ್ಷ ಇಟ್ಟೂಕೋಡರೆ ಕ್ರಿಶ ೯೭೬ ಆಗುತ್ತದೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦ 
ರಲ್ಲಿದ್ದ ರತ್ನಕೀರ್ತಿ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ಪ(ಡಿತನು ಅಪೋಹಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಗ್ರೇಥದಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರ 
ರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ, ನೃಗನೆಂಬ ರಾಜನು ವಾಚಸ್ಟತಿವಿಶ್ಚರಿಗೆ ಆಶ್ರಯದಾತೃವಾಗಿದ್ದನು, 
(ನರೇಶ್ವರಾಯಚ್ಚರಿತಾನ:ಕಾರಂ ಇಚ್ಛಂತಿ ಕರ್ತುಂ ನ ತಂಪಾರಯಂಂತಿ । ತಸ್ಮಿನ್‌ ಮಹೀಪೇ 
ಮಹನೀಯಂಕೀರ್ತೌ ಶ್ರೀವನ್ಸೃಗೇಕಾರಿ ವಂಯಾ ನಿಬಂಧಃ | ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರವಿರಚಿತ 
ಭಾಮತೀ) ಈ ನೃಗನಿಗೆ ತ್ರಿಲೋಚನ ಎಂಬವನೇ ಗ`ರು. ಈ ಶ್ರಿಲೋಚನನು ವೈಶೇಷಿಕಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಕತ್ತೂವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಖಂಡದ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಾದಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ತ್ರಿಲೋಚನ 
ಗುರುವಿನಿಂದ ನೇ (ನ್ಯಾಯ ವಾರ್ತಿಕಾದಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ) ನಾನು ತಿಳಿದೆ ಎಂದು ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರೇ 
ಹೇಳುತಾರೆ, (ಅಸ್ಮಾಭಿಃ . ತ್ರಿಲೋಚನ ಗಂರೂನ್ನೀತಮಾರ್ಗಾನುಗಮನೋನ್ಮೂಖೈಃ | ಯಥಾ 
ಮಾನಂ ಯಥಾವಸ್ತುವ್ಕಾಖ್ಮುತಮಿದವೂದೃಶಂ ॥ ನ್ಮಾಯವಾರ್ಶಿಕತಾಶ್ಬರ್ಯಟೀಕಾ ೧-೧-೪ 
ಇವರ ಗುರ:ವಾದ ಶ್ರಿಲೋಚನರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆಪೋಹಸಿದ್ಧಿ, ಕ್ಷಣ ಭಂಗ'ಸಿದ್ದಿ ಗ್ರೇಥಕತ ವದ 
ರತ್ನಕೀರ್ತಿಯು (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೦೦೦) ಉಂಡಿಸಂತ್ತಾನೆ, (ಯತ್ತು ಶ್ರಿಲೋಚನಃ ಅಶ್ವತುಣ್ಯ ಗೋತ್ವು 
ದೀನಾಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಾಣಾಂ ಸ್ಟಾ ಪ್ರಯೋ ಸವುವಾಯಂಃ ಸಾವರಾನ್ಯಂಅಪೋಹಸಿದ್ದಿ- 
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ಶ್ರಿಲೋಚನಸ್ಕಾಪ್ಯಯಂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರಾರ್ಥ£ ಕಾರ್ಯಮೇವ ಹಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ ವಂಪೇಕ್ಷತೇ, 
ನ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಹೇತುಃ--ಕ್ಷಣಭಂಗಸಿದ್ಧಿ) ಈ ವಾಚಸ್ಟತಿಮಿಶ್ರರು ನ್ಯಾಯಕಣಿಕಾ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಭಾಮತೀ 
ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು, ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವಕೌವಂಂದೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಷಡ್ಬರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವ ಇವರನ್ನೂ « ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ' ಎಂದೇ ಗೌರವದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವಾಚಸ್ಪತಿಗಳು ನ್ಯಾಯಂವಾರ್ತಿಕ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ದಿಜ್ನೌಗನನ್ನೂ. ಧರ್ಮಕಿಂರ್ತಿಯನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಸವರಾಜಾತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ) ಇವರು ಶತವ್ಮೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ 
(ಯೋಗಾಚಾರ ಬೌದ್ಧ), ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ (ಮಾಧ್ಯವಿ:ಕ ಬೌದ್ದ), ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿ 
(ಮಾಯಾವಾದಿ) ಅಖ್ಯಾತಿ (ಪ್ರಾಭಾಕರ), ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ (ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ) ಗಳನ್ನ 
ವಿವರಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಅವರು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನೈರ್ಭರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ (ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ) ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ರಜತತ್ವವೆಂಬ 
ಅನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯ ಖಾತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಮದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾವೇಕೆ ಹೋಗ.ತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಕೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಧಿಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸಿ ಬೌದ್ಧ ಜೈನರ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನ 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯಕರ್ತಾ ಈಶ್ವರ ; ಬೌದ್ದ ಜೈನಾಗವುದ ಕರ್ತ ಗಳಂ 
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ಬುದ್ಧ, ಯಷಭರು ; ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಕರ್ತ ; ಬುದ್ಧಯಷಭರು ಹಾಗಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಸರ್ವಜ್ಞ, ಅಲ್ಬಶಕ್ತರಾದವರಂ ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಲಂ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಜಿನಾಗಮಗಳೂ ನಾಶವಾಗುಂತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರ ಮೂಲಕವಾದ ವೇದವಾಜ್ಮಯ 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (೨-೨-೬೮) 

ಉದೆಯನಾಚಾರ್ಯ ; ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೮೪, ವಾಚಸ್ಪತಿ ವಿ:ಶ್ರರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುನಃ 
ಅನೇಕ ಬೌದ್ಧದಾರ್ಶನಿಕರು ಖಂಡಿಸಿದಾಗ ವಿಂಧಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಉದಯಂಾಚಾರ್ಯನು 
ನ್ಹಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲು ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕತಾಶ್ಚರ್ಯ ಟೀಕಾಪರಿಶ:ದ್ದಿ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆನರು. ನ್ಯಾಯ. ಕ.ಸುವಾಂಜಲಿ, ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವಿವೇಕ, ಕಿರಣಾವಲೀ, ನ್ಯಾಯ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಉ 


ನ್ಯಾಯ ಮರ್ತಿಕತಾತ್ಸರ್ಯ ಟಿ:ಕಾಪರಿಶುದ್ದಿ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಉದದ. ನಾಚಾರ್ಯರು 
ಸರಸ್ವತಿಯ:ನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಾತಃ ಸರಸ್ವತಿ ಪುನಃಪುನರೇಷ ನತ್ವಾ 
C 


ಬದ್ಧಾಂಜಲಿಃ ಕಿವಂಪಿ ವಿಜ್ಞಪಯಾವ್ಯ ವೇಹಿ ! 
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ವುಕ್‌ಚೇತಸೋರ್ಮವ. ತಥಾಭವ ಸಾದಧಾನಾ 


ವಾಚಸ್ಪತೇರ್ವಚಸಿ ಸ್ಟ ಲತೋ ಯಥೈತೇ ॥ ೧-೧-೧ 


‘ ಅಮ್ಮಾ ಸರಸ ತಿ”, ಈ ವಾಮ ಕೈ ಮುಗಿದು ನಮಿಸಿ ಸಣ್ಣ . ವಿಜ್ಞಾ ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 
ಗಮನಿಸು. ನನ್ನ ಮಾತು ಮನಗಳು ವಾಚನ ತಿಂ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಲನ ಹೊಂದದಂತೆ ಆ 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ “ಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನಿಡು.” ಇದರಿಂದ ವಃಚಸ್ಪತಿವಿ:ಶ್ರರ ಮಾತುಗಳ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು 


ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಉನಯ:ನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಉದಯಕರ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿತ್ತೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. (ಬಹಂತರಪ ರತಂ ನ್‌ €೧೭ಧ್ವಾಂಶಭೀತ ಸ್ತಿಮಿತ 
ಪಧಿಕರಕ್ಷಾಸಾರ್ಥಮುಹೇನ ಯತ್ನಾತ್‌ | ಇದವೂದಯಕರೇಣ ನ್ಯಾಯಲೋಕಾಗದಕಾನಾಂ 


ವೃತಿಹತಿಮವಧೂಯ ವ್ಯಂಜಿತಂ 'ವರ್ತೃಮುಕ್ತೇಃ | ಆತ್ಮ ವಿವೇಕದ ಉಪಸಂಹಾರ) 
ಉದಯನನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ಎಂದೇ ಕರೆಯುವ ದಾಡಿಕೆಯಿದೆ. ಉದಯವನರೇ 
ಬರೆದಿರುವ ಲಕ್ಷಣಾವಲೀ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆ:ಳಿದಂತೆ (ತರ್ಕಂಬರಾಂಕ 

ಪ್ರವಿ:ತೇಷ್ವತೀತೇಷು ಶಕ್ತಾಂತತಃ | ಐರ್ಷೇಷೂಯನಶ್ಚಕ್ರೇ ಸುಬೋಧಾಂ ಲಕ್ಷಣಾವಲೀಂ ॥ 
ಲಕ್ಷಣಾವಲೀ ಉಪಸಂಹಾರ) ತರ್ಕ: ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ೬, ಅಂಬರ=೦, ಅಂಕ ೯.೯೦೬ 
ಶತಸಂವತ್ಸರ ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೮೪ ರಲ್ತಿ ಅವರು ಇದ್ದರೆದಂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಿಥಿಲಾ ಪ್ರದೇಶವೇ 
ಇವರ ಜನ್ಮಭೂಮಿ, 


ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಇವರಂ ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದರು. 
ದೇವರು ತನಗೆ ಅನುಕೂಲನಾಗದಿದ್ದಾಗ ಐಶ್ವರ್ಯಮದವಂತ್ರೋಸಿ ಮಾವಜ್ಞಾಯ ವರ್ತ 
ಸೇ! ಉಪಸ್ಥಿತೇಷು ಬೌದ್ಧೇಷ, ಮೇದಧೀನಾ ತವ ಸಿ ಿಶಿೀ॥ "ದೆ ವ, ಐಶ್ವರ್ಯದಂದ ಮತ್ತನಾಗಿ 
ನನ್ನನು ನೀನು ತಿರನ ಸಿದೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರ ು ಬಂದು, ನೀನು ಇಲ್ಲಮೆಂದುಗ ನಿನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯ: 
ನನ್ನ ಅಧೀನವೆಂಬಂದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೋ' ಎಂದರು. 


೩5 (ಷಿ ೦೯ ನೆೈ.೧ರಂದ. ಗಂತಾ ರ (ಡಿ EO Ee ೧ 
ಕಲ್ಯಾಣರಕ್ಷಿತ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೨೯), ಧರ್ಮೋತ್ತರಾಚಾರ್ಯ (ಕೆ ಶ. ೮೪೭) ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು 
ಬೌದ್ಧದಾರ್ಶನಿಕರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉದಯನಾರ್ಚಾಯ:ರಂ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಕಲ್ಯಾಣರಕ್ಷಿತನ  ಈಶ್ವರಭುಗಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ದೂಷಣೆಗಳನು ಉದಯನಾ 
ಚಾಯ ೯ರು ನ್ಮೂಯಕುಸುವರಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರ ತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವಿವೇಕದಲ್ಲಿ 


ಆ ಇನ 
ಕಲ್ಮಾಣರಕ್ಷಿತನ ಅನ್ಯಾಪೋಹವಿಚಾರಕ:ರಿಕಾ, ಶೃತಿಪರೀಕ್ಷಾ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ; ಧರ್ಮೋ 


ೈ 


ಪ್ರರ ಅಪೋಹನಾಮಪ್ರಕರಣ, ಕ್ಷಣಭಂಗಸದ್ಧಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಳಿರುವ ಅಪೋಹ ಅನ್ಯ 


ಕ ೧೧೨ 


= ಗೋತ್ವವಂದರೆ ಭಾವರೂಪಧರ್ಮವಎಲ್ಲ. ಆಗೊ:ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎ ಗೋವು ಅಲ್ಲದ 


ವೃತ್ತಿ ಲ್ಯಜ್ಭೃಲೈ ವ ಸ್‌ 


ತ ಬೇರೆಯಾಗಿರ: ವಕ್ರ ಕ್ಷಣಭುಗ, ಶ್ಹತ್ಯಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ಖ:ಡಿಸಿರಂತ್ತಾರ. 
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ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲೀ (ಬೋಗಸೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ ಹೂವು) ಗ್ರಂಥವು ಉದಯನರಿಗೆ 
ನ್ಯಾಯಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಬಿರದನ್ನು ತಂದಂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದಂ ಪರಿಚ್ಛೆ ದಗಳಿವೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡದೇ ಇರುವ ಸಾಂಖ್ಯ, ಶೂನ್ಯವಾದ, ಚಾರ್ವಾಕವಾದ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಸವಂರ್ಥಿಸಿರುವರು. (ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾದನಾದಿತ್ವಾದ್‌ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾದ್‌ ವಿಶ್ವವೃತ್ತಿತಃ ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮನಿಯವಠಾದ್‌ ಭುಕ್ತೇರಸ್ತಿ ಹೇತುರಲೌಕಿಕಃ-ನ್ಯಾ. ಕಂ 
ಸ್ತಬಕ ೧.). ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನೇಕ ಅನಂಮಾನಗಳಿಂದ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ.  (ಕಾರ್ಯಾಯೋಜನಧೃತ್ಯಾದೇಃ ಪದಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯತಃ ಶ್ರುತೇಃ | 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಖ್ಯಾವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧ್ಕೋ ವಿಶ್ವಜಿದವ್ಯಯಃ 1) ಪರಮಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವ ಸವಂರ್ಥನೆ 
ಯಲ್ಲಿ-ಸೃಷ್ಟಿಯಪ್ಪಯೋಜನ, ದೃಶ್ಶಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತಿರಂವ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಯೋಜ 
ನಗಳಂ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದರ್ಶ, ಕಾರಣ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಕಲ್ಪ ಪ್ರತೀಶಿಗಳು, ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪರವಣತ್ಮಾಸ್ಮಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ರ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಾಪೂರಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತಾರೆ. “ಸತ್ಪಕ್ಷಪ್ರಸರಃ ಸತಾಂ ಪರಿಮಲಪ್ರೋದ್ಭೊ ೇೀಧಬದ್ದೋತ್ಸ ವ ಎಂಬ ಇವರ 
ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವೇ ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಉದಯನರಂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ 
ಎರಡಂ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೀಗಿವೆ, 


ಇತ್ಯೇವಂ ಶ್ರುತಿನೀತಿಸಂಪ್ಲವಜಲೈಃ ಭೂಯೋಭಿರಾಕ್ಷೂಲಿತೇ 
ಯೇಷಾಂ ನಾಸ್ಪದಮಾದಧಾಸಿ ಹೃದಯೇ ತೆ ಶೈಲಸಾರಾಶಯಾಃ ॥ 
ಕಿಂತು ಪ್ರಸ್ತೂತವಿಪ್ರತೀಪವಿಧಯೊಣಪ್ಯಚ್ಛೈೈರ್ಭವಚ್ಚಿಂತಕಾಃ 
ಕಾಲೇ ಕಾರುಣಿಕ ತ್ವಯೈವ ಕೃಪಯಾ ತೆ: ತಾರಣೀಯಾ ನರಾಃ ॥ 
ಅಸ್ಮಾಕಂತು ನಿಸರ್ಗಸುಂದರ ಚಿರಾಚ್ಛೇತೋ ನಿಮೆಗ್ನಂ ತ್ವಯಿ 

ತೆ ಶೈ ದಾನಂದನಿಧೌ ತಥಾ ಪಿ ತರಲಂ ನಾದ್ಯಾಪಿ ಸಂತ ಎಪ್ಯತೇ | 
ತನ್ನಾಥ ತ್ವರಿತಂ ವಿಧೇಹಿ ಕರಂಣಾಂ ಯೇನ ತ್ವದೇಕಾಗ್ರತಾಂ 
ಯಾತೇ ಚೇತಸಿ ನಾಪ್ಲವಾಮ ಶೆತಶೋ ಯಣವಕ್ಯಾಃ ಪುನ 
ರ್ಯಾತನಾಃ ॥ ನ್ಯಾ ಕು. ಸ್ತಬಕ ೫. 


ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಟೀಕಾಕುರರಾದ ಜಯತೀರ್ಥರ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅದಶಲ್ಲಿಯೂ ನ್ಯಾಯಕುಸ:ಮಾಂಜಲಿಯಿಂಂದ ವಿಶೇಷಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದರೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಆತ್ಮಶತ್ತ್ವವಿವೇಕ ;_ ಇದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧಾಧಿಕಾರ, ಅಥೆವಾ ಬೌದ್ಧಧಿಕ್ಕಾರ ವೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಇದರಲ್ಲಿ (೧) ಕ್ಷಣಭಂಗ (೨) ಬಾಹೃಾರ್ಥಭಂಗ (೩) ಗುಣಗುಣಿಭೇದಭಂಗ 


(೪) ಅನ:ಪಲಂಭ (ಜಗತ್ತುಶೊನ್ಯ) ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ ನಾಲ್ಕು ವಾದಗಳ ಖಂಡನೆಯಿದೆ, 
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ನಾಲ್ಕು ಪರಿಚ್ಚೇದಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸವರ್ಥಿಸಿ ಐದನೆಯದರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜಯಂತಭಟ್ಟ(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೆ:ಪತಮಾನ), ಜಯಂಂತಭಟ್ಟನು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ತಗಳೆ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಡಿತ 
ಚಂದ್ರನೆಂಬುವನ ಮಗನಾದ ಈತನು ಕಾಶ್ಮೀರದವನು. ಇಎನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾವಾಂಸಕರ 
ಅನ್ವಿತಾಭಿದಾನಖಂಡನ,  ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದಸವಃರ್ಥನ, ಸ್ಫೋಟಖಂಡನ, ವೇದಾ 
ಪೌರುಷೇಯತ್ವನಿರಸನ ವ:ುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ವಾಧ್ಯ 
ಮಿಕಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ ಇವನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಯಂತನು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹಾಸ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವುಕಡೆ ಉಗ್ರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನಾಸ್ತ್ಯಾತ್ಮಾ ಫಲಬೋಗಮಾತ್ರಮಥ ಚ ಸ್ವರ್ಗಾಯ ಚೈತ್ಯಾರ್ಚನಂ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾಃಕ್ಷಣಿಕಾಃ ಯಂಗಸ್ಥಿತಿ ಭ ಶಶ್ಟೈತೇ ವಿಹಾರಾಃ ಕೃತಾಃ | 
ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಮಮಿದಂ ವಸೂನಿ ಗುರವೇ ದೇಹೀತಿ ಚಾದಿಶೃತೆೇ 
ಬೌದ್ಧಾನಾಂ ಚರಿತಂ ಕಿವ.ನೃದಿಯತೀ ದಂಭಸ್ಕಭೂವಿಂಃ ಪರಾ ॥ 


ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನೀವು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕಾಗಿ ಚೈತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ 
ಮಾತುತ್ತೀರಿ. .ಯುಗಯಂಗದವರೆಗೆ ಉಳಿಯರೀಕೆಂದಂ ಬೌದ್ಧವಿಹಾರಮಾಡಿಸುತ್ತೀರಿ. 
ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವೆಂದಂ ಹೇಳುವ ನೀವು ಗುರುಗಳಿಗೆ ಹಣ ಕೊಡಿರೆಂದಂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ಬೌದ್ಧರ ನಡತೆ ವಿಚಿತ್ರ, ದಂಭದ ಪರಮಾವಧಿ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೧೨ 
ಭಾಗಗಳಿವೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ ಓದಿಸಿಕೊಂಡುಹೋಗುವ ಗ್ರೇಥ. 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃಗಳಂ 


ಕಣಾದ ;. ವೈದಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದಂದಂ 
ಸಾಂಖ್ಯ. ಅನಂತರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಯೋಗ್ಯ ವೈಶೆ.ಷಿಕ್ಕ ಪೂರ್ವಮಾನರಾಂಸಾ, ವೇದಾಂತ, 
ನ್ಯಾಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದಂದಂ 
ಪೂರ್ವಮಿಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ತವಾದರೆ ಅತ್ಯಾಧ:ನೀವಾದಂದು. ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ. ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದುವು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೭). ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಕಣಾದರು ಕಣಭ.ಕ್‌, ಕಣಭಕ್ಷ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇವರಿಗಿದೆ. ಹೊಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಳೇಗಳನ್ನು 
ಆರಿಸಿ ತಿನ್ನಾತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಈ ಹೆನರು ಬಂತೆಂದೂ.  ಪರವಕಾಣುವಾದವನ್ನೂ 
ಆರಂಭಿಸಿದವರಾದಂದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರು ಬಂತೆಂದೂ ಜನಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. ವೈಶೀಷಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
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ಔಲೂಕ್ಕದರ್ಶನವೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ದರ್ಶನ ಪ್ರವರ್ತಕನಂ ಉಲೂಕನೆಂಬ 
ಪ್ರವಾದವೂ ಇದೆ. 


ಕಣಾದರ ತಪ್ಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಈಶ್ವರನಂ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಉಲೂಕ (ಗೂಬೆ) ರೂಪದಿಂದ 
ಬಂದು ಕಣಾದನಿಗೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನ್ನ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಜೈನಲೇಖಕ 
ರಾಜಶೇಖರನೆಂಬುವನು ಶ್ರೀಧರನ ಕಂದಲಿಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ರಣದಿಂದ ಕಣಾದರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಔಲ್ಯೂಕ್ಯದರ್ಶನವಂದ: ಹೆಸರಾಯಿತು ಎಂಬುದೂ ಒಂದು 
ಕಿಂವದೇತಿ. ಕಣಾದನು ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನಗೊಳಿಸಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದನೆಂದು 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನೂ ಹೆಳಿದ್ದುನೆ. (ಯೋಗಾಚಾರ ವಿಭೂತ್ಯಾಯಃ ತೋಷಯಿತ್ವಾ 
ಮಹೇಶ್ವರಂ | ಚಕ್ರೀ ವೈಶೇಷಿಕಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ತಸ್ಮೈ ಕಣಭುಜೇ ನಮಃ ॥) ಕಣಾದನ ಹೆಸರೇ 
ಔಲೂಕ್ಯವಂದೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. (ವೈಶೇಷಿಕೇ ಸ್ಕಾದೌಲೂಕ್ಯಃ-- ಅಮರ). 
ಕಾಶ್ಯಪ ಎಂಬ ಇವನ ಗೋತ್ರದ ಮೇಲಿನ ಹೆಸರೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಬುದಿದೆ. 


ಸಾಂಖೃಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷವು (ಪರಿಣಾಮವಾದಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಆರಂಭವಾದವು) 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಪರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೀದಲೂ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತಂದು 
ಹೇಳುತಾರೆ. "ದಿ ತ್ಯೇ ಚ ಪಾಕಜೋತ್ಪತ್‌ ವಿಭಾಗಜೇ ಚ ವಿಭಾಗಜೇ। ಯಸ್ಯ ನ ಸ್ಪಲಿತಾ 
ಬುದ್ಧಿಃ ತಂ ವೈ ವೈಶೇಷಿಕಂ ವಿದ.’ ॥ ದ್ವಿತ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಪಾಕದಿಂದ ರೂಪಾದ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿ, 
ವಿಭಾಗದಿಂದ ವಿಭಾಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಶೇಷಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದವನೇ ವೈಶೇಷಿಕನೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ೧೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ೨ 
ಆಹ್ನಿಕಗಳಿವೆ.. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉದ್ದೇಶವಿಭಾಗ, ಸಾಧರ್ವ್ಯ. ದ್ರವ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವ, ವ್ಯವಸ್ಥಾಪನ, ಸತ್ತಾಗುಣತ್ವ, ಕರ್ವ್ವತ್ವಾದಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ:ದಲ್ಲಿಯೂ; ಪೃದ್ವಿವ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣ. ಈಶ್ವರಾನಂಮಾನ, ಕಾಲದಿಕ್‌ನಿರೂಪಣ್ಮ ಶಬ್ದ 
ಪರಿಃ ಕ್ಷೆಗಳು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಆತ್ಮಪರೀಕ್ಷಾ. ಹೇತ್ವಾಭಾಸ, ಪರಾತ್ಮಾನು 
ಮಾನ, ಮನೋನಿ ರೂಪಣ, ಆತ್ಮಸಾಧಃವಾುದ ಲಿಂಗಾಂತರಗಳು, ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮತ್ವ 
ನಿರಾಕರಣ, ಆತ್ಮನಾನಾತ್ವಗಳು ವಂೂಂನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿವೆ. ಪರಮಾಣು ವಿಚಾರ. 
ಶರಿ:ರ ವಿಚಾರಗಳು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿವೆ. ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಪರೀಕ್ಷಾ, ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಶೇಜೋಂಭಾವರೂಪತ್ವಗಲನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರೀಕ್ಷಾ- ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು, ಶ:ಚ್ಯಶುಚಿವಿಚಾರ, ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಾಯಗಳು. ಪರಿಮಾಣ ಸಂಖ್ಯಾ ಸಮವಾಯಾದಿಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
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ಅರ್ಥಗಳ ನಿರೂಪಣವೂ, ಅಭಾವವಿಚಾರ, ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಲೈಂಗಿಕ, ಸ್ಮೃತಿಸ್ವಪ್ನಾದಿ 


ವಿಚಾರಗಳಂ ಒಂಬತ್ತನೆಯಂ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿವೆ. ಸ:ಖದಂಃಖವಿಚಾರಗಳುು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ದಾರ್ಥ್ಯಸಂಪಾದನೆಗಳೆಂಬ ವಿಷಯಗಳೂ ಇವೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ರಾವಣಭುಷ್ಯ ವೈಶೆ:ಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ರಾವಣ ಭಾಷ್ಯವೆಂಬ 
ಭಾಷ್ಯವಿದೆ... ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರ ಕಿರಣಾವಲಿಯಲ್ಲಿ ಎ ಪ್ರಣಮ್ಯ. ಹೇತಂವಿಶ್ಟರಂ 
ಮುನಿಂ ಕಣುದವಂನ್ವತಃ ।  ಪದಾರ್ಥಧರ್ಮಸಂಗ್ರಹಃ ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯತೇ ಮಹೋದಯ 8 
ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದಭಾಷ್ಕದ ವಂಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ « ಪ್ರವಕ್ಷ್ಮತೆ? ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ಸೂಪ್ರ, ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿದ್ದೂ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವಕ್ಷ ತೆ: ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 
ಕಿರಣಾವಲೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರ ಪಮ್ಮನಾಭನು ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಪದದಿಂದ ರಾವಣ ಭಾಷ್ಯವು ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ, « ವೈಶೇಷಿಕರ ವುಶಾನುಸಾರವಾಗಿ ಎರಡು ದ್ವ ಣುಕಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ತುರಣುಕವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗ ತ್ತದೆ” ಎಂದು ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂ 
ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ (ಶಾ. ೪ಾಷ್ಯ ೨-೨-೧೧), ಪ್ರಶಸ್ತಪಾಜರ ವಃತಾನುಸಾರವಾಗಿ ವರು 
ದ್ವ _ಣು6ಗಳಿಂದ ಒಂದು ತ್ರ್ಯಣಂಕವಾಗ ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ 
ಮತವು ರಾವಣಭಾಷ್ಕದ್ದೇದು ರತ್ನಪ್ರಭಾಟೀಕಾಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕಟಾರ್ಥವಿವರಣ 
ವೆಂಬ. ಟಿ:ಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಪ್ರಕಟಾರ್ಥ 
ವಿವರಣವು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲ ಈ ವಿಷಯವಿದೆ. 


ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ :;.- ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರಂ ವೈಶೇಷಿಕರರ್ಶನದ ಒಂದೊಂದಂ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ 
ಉದ್ಧರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪದಶಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಬುಧವನ್ನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಕಣುವರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬರೆದ ಇವರ ನಿಬಂಧವು ಅನಂತರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಿಗೆ ಆದರ್ಶ 
ಪ್ರಾಯವಾಯಿತಂ. ಕಣಾದರಂ ಸಾಮಾನ್ಯ, ದಿಶೇಷ. ಸವಂವಾಯ:ಗಳನ್ನು ಮಾನಸವಾದ 
(ಬದ್ದಿ ಸ ಪೇಕ್ಷ) ಪದಾರ್ಥವಂದು (ಸಾವಕಾನ್ಯಂ ವಿಶೇಷ ಇತಿ ಬುಧ ಪೇಕ್ಷಂ ವೈ. ಸೂ 
೧-೨-೩) ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿಪಾದರು ಅವುಗ "ನ್ನೂ ಬಾಹ್ಮೂರ್ಥ- “ಸತ್‌? ಎಂದು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಣುದರು ೧೭ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು ೨೪ ಗ ಣಗಳನ್ನು ಶೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು ಹೊಸ ರಿ:ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಜೀವಪದಾರ್ಥಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ, ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ ಪ್ರಶಸ್ತ 
ಪಾದರು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿರೆ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಭಾವ ಬಿದ್ದಿದೆಯೆಂದಂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುವಾದದ ಸ್ವರೂಪರೇಖೆ, ಪರಮಾಣು, ದ್ವ್ಯಣಂಕ, ಶ್ರೃಣು8ಿಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ ತಿಳಿಸಿದವರೂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರೇ : ಕಣಾದರು ದ } ಕದ 
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ಹೆಸರನ್ನೇ ಎತ್ತಲಿಲ್ಲ ದ್ವಣುಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅಣು ಪರಿಮಾಣವಿದ್ಕೆ ದ್ವ್ಯಣುಕ ಮತ್ತು 
ತ್ರ್ಯಣುಕದ ಪರಿಮಾಣಗಳು ಪರಮಾಣಗತದಿತ್ತ, ಮತ್ತು ದ್ವ್ಯಣುಕಗತ ತ್ರಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಉಂಟುಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದವರಂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು. ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ವಿಶೇಷದ ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಕಣಾದರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಹೇಳಿದವರೂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರೇ. ವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳ ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳ ಲೇಖಕರೂ, ಚೀನೀಲೇಖಕರೂ ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೆ 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಂದಲಿ ಕಿರಣಾವಲೀ, ವ್ಯೋಮವತೀ, 
ಮೊದಲಾದ ವೈಶೆ:ಷಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಟೀಕೆಗಳೂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಕೇವಲ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಿಗುವ ಟಿಃಕೆಯೆಂದರೆ ೧೫ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಂಕರವಿಂಶ್ರನ ಟೀಕೆಯೊಂದೇ. 


ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು ವಾತ್ಸಾ (ಯಂನರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕೆಲವರು 
ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನರೇ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾರ್ಥ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೯೯ 
-೫೬೯), ಧರ್ಮಪಾಲ (೫೩೯. ೫೭೦)ರೆಂಬ ಬೌದ್ಧದಾರ್ಶನಿಕರು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಕಾಲವು ೪ನೆಯ ಶತವಕಾನ 
ವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾಚೆಸ್ಪತಿವಿ:ಶ್ರರಂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಒಂದು ಮಕ್ಕವನ್ನು "ಪಾರ 
ಮರ್ಷಂ ವಚನಂ' ಎಂದು ಗೌರವದಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿವರ್ತನ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಾದಿಗಳ ಬಾಹ್ಯಾಸ್ತಿತ್ತ, ಸಂಖ್ಯಾದಿ 
ಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಮುಂತಾದಂವುಗಳು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕೊಡುಗೆಗಳಾಗಿವೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಈಗಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಯದ 
ಮೂಲಕವೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹ:ದಂ. 


ಶ್ರೀಧರ ;-_ _(ಕ್ರಿ. ಶ, ೯೯೧)ವೈಶೇಷಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಮಹತ ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಶ್ರೀಧರನ "ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಂ. - 
ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಹೇಳಿದ ಸಂವತ್‌ ವರ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಅವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೯೧. 
ಅವನು ದಕ್ಷಿಣ ಬಂಗಾಲದ ಭೂರಿಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದವನು. ಕಂದಲಿಯಂಲ್ಲಿ ಅವನಂ 
ತಾನು ಮಾಡಿದ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ವಯಸಿದ್ಧಿ, ತತ್ತ್ವ 
ಪ್ರಭೋಧ, ಶತ್ತ್ವಸಂವಾದಿನೀ, ಸಂಗ್ರಹಟೀಕಾ, ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಂದಲಿಯಲಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೆಖಿತಮಗಿವೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ನ್ಕಾಯಕಂದಲಿಯ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಟೀಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿಗೆ ವ್ಯೋಮಶಿವಾಚಾರ್ಯನ ವ್ಯೋಮಂವತೀ ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಟಿ:ಕೆಯಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತದ ಖಂಡನೆಯಂ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 
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ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆ ಪ ಥಕ್ಟ್ಯವು ಕೆಲವು ಸವಂಯದವರೆಗೆ ಮಂಂದುವರಿಯಿ.ತು. 
೯ ರಿಂದ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತವಕಾನದವರೆಗಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನವು ನಡೆಯಿತು. ೧೦ನೇ ಶಾವಾನದ ಉದಯ.ನರು ಎರಡಂ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಂವನ್ನ ಒಂದನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಎರಡು ಸಂಪ್ರವಾಯ ಗಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರೇಥಗಳನ್ನಿ ರಚಿಸಿದರಂ. ೧೧ನೇ ಶತಮಾನದ ಶಿಮದಿತ್ಯನು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ಮಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಉದಯಂನರ ಕಿರಣಾವಳಿಯನ್ನೂ, ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವಾದ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನ 
ನ್ಕಾಯಸಾರವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ ಎಂಬ ಗ್ರೇಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ತೋರಿಕೊಟ್ಟ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಂದುವರಿದು ಅದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ. 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದ ತರ್ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ನವೀನತೆಯನ್ನೂ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ತಂದುಕೊಟ್ಟರಂ. 


ಇವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನನ್ಯಾಯದ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ನ್ಯಾಯಸ ರೂಪವೂ ಒಂದಂ 
ಬೆಳದಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನನ್ಯಾಯವು ಬೆಳೆದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಜೆ ನ ಬೌದ್ಧ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೊರಟರಂ, ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೫ನೇ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೌತವಂಬುದ್ಧ, ಮಹಾವೀರ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಪುರುಷರಾಗಿ ಉ: ಖಿಂಸಿದ ಮೋಲೆ ಸುವಾರಂ 
೧೦೦೦ ವರ್ಷಕಾಲ ಆ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಇದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದವನು 
ದಿಜ್‌ನಾಗನಂ 


ದಿಜ್‌ನಾಗ ; (ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦-೫೨೦) ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು 
ಹೊರಟ ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕ ದಿಜು್‌ ನಾಗನು ನಾಗದತ್ತನೆಂಬುವನೀದ ಬೌದ್ಧದೀ ಕ್ಷೆಯಂನ್ನು ಪಡೆದು 
ಹೀನಯಾನದ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಶ್ರಿಪಿಟಕ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಾಡಿ ಸ್ವತಂತ್ರಬ:ದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಬೌದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ್ರವರಾಣಸವಂಂಚ್ಚಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಇವನ 
ವಿದ್ವತ್ತಿಗೆ ಅನುಗ:ಣವಾಗಿ ಇವನಿಗೆ "ತರ್ಕವುಂಗವ ಎಂಬ ಬಿರುದೂ ಉಂಟಾಯಿ.ತು. ಪ್ರವಕಾಣ 
ಸವಂಚ್ಛಯವು ಕಾರಿಕಾರೂಪದ ಗ್ರಂಥ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವನೇ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಟಿಬೆಟ್‌ 
ಭಾಷೆಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. (೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
(೨) ಸ್ವಾರ್ಥಾನ:ವರಾನ (೩) ಪರರ್ಥಾನ:ಮಾನ (೪) ಹೇತು- ದೃಷ್ಟಾಂತ (೫) ಅಪೋಹ 
(೬) ಜಾತಿ ಇವೇ ಆರು ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಏಷಯಗಳು, ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಬಂದಿವೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಪೃತ್ಯಕ್ಷಮನುಮಾನಂ ಚ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ಹಿ ದ್ವಿಲಕ್ಷಣಂ, ಪ್ರಮೇಯಂಂ ತತ್ರಸಿದ್ದಂ ಹಿ ನ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಂ ಭವೇತ್‌ ॥ 
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ಅವನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಲಕ್ಷಣ — ಪ್ರತ 
ಸುಖ 


6 ಕಲ್ಪವಾ ಪೋಢಂ ನಾವಂಜಾತ್ಯಾದ್ಯಸಂಯಂತಂ. 
ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದ ಗಿಲ. ವ 


ಇಂದ್ರಿಯ ವಲ್ಲ, 


ದಿನಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇ ವಾಗಿ e 


ನ ಸ:ಖಾದಿ ಪ್ರಮೇಯಂ ವಾ ಮನೋ ವಾಸ್ತೀಂದ್ರಿಯಾಂತರಂ | 
ಅನಿಷೇಧಾದುಪಾತ್ತಂ ಚೇದನ್ಮೇಂದ್ರಿಯರುತಂ ವೃಥಾ ॥ 


ಪರಮಾರ್ಥ, ಧರ್ಮಪಾಲ. ಧರ್ಮಕಿ:ರ್ಶಿ. ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ, ಕವ ಲಶೀಲ, ಕಲ್ಯಾಣರಕ್ಷಿತ, 
ಧರ್ಮೋತ್ತರ, ಮೋಕ್ಷಾಕರಗಂಪ್ತ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೧೦೦) ಎಂಬ ಅನೇಕ ಬೌವ್ಧ ತುರ್ಕಿಕರು ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ವಿಶೇಷತಃ ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಿ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ 
ರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೈನತರ್ಕ ;-- ಜೈನತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸೇನದಿವಾಕರಗುಪ್ತನೇ ಮೊದಲನೆಯವನು. 
ಇವನ ಕಾಲ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೮೦-೫೫೦). ನ್ಯಾಯಾವತಾರವು ಇವನ ಗ್ರಂಥ. ಸಮ್ಮತಿತರ್ಕ 
ಸೂತ್ರವೆಂಬ ಪ್ರಾಕೃತ ತರ್ಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಅವನ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಲಕ್ಷಣ 
ಆಪ್ಲೊ ೇಪಜ್ಞ ೦ ಅನುಲ್ಲುಘ್ಯಂ ಅದೃಷ್ಟೇಷ್ಟ ವಿರೋಧಕಂ । 
ತತ್ತೊ ಷೀಪದೇಶಕೃತ್‌ ಸಾರ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕಾಪಥಘಟ್ಟನಂ ॥ 


(ನ್ಯಾಯಾವತಾರ ಶ್ಲೋ) ಜನಭದ್ರಗಣಿಸಿದ್ದ, ಸೇನಗಣಿ, ವಕಾಣಿಕ್ಕನಂದೀ, ಹರಿಭದ್ರಸೂರಿ. 
ಯಶೋವಿಜಯಗಳಣಿ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ, ೧೬೦೮-೧೬೭೮) ಮಂಂತಾದ ಅನೇಕ ತುರ್ಕಿಕರು ಜೈನತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ ವೈದಿಕ ದರ್ಶನಕುರರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಿ:೦ಂದಲ್ಕೂ ರಾಜಾ 
ಶ್ರಯವು ತಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಬೌದ್ಧದಾರ್ಶನಿಕರು ಭಾರತವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ವಲಸೆಹೋದರು. ಜೈನರು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲೇ ಇದ್ದೂಕೊಂಡಂ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದರೂ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಎನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದರು, 


ನವೀನ ನ್ಯಾಯಯಃಗ ;---ವೈಶೆಃ೩ಿಳ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಎಂಬಂದಾಗಿ ತರ್ಕೆಶುಸ್ತ್ರವನ್ನ್ನ 
ಎರಡು ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಇಟ್ಟಿ ; ರುವುದು ೭ ಪಾಯವೆಂದಂ ಆಅನಾವಶ ;ಕವೆಂದಂ ತೋರಿದ್ದರಿಂದ 
ಅವೆರಡನ್ನು ಏಕೀಕರಿಸುವ ಕೆಲಸವು ನ ಇಯೆಂತಂ, ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ ತಿಯನ್ನ್ನೂ ಉಪೇಕ್ಷೀಸಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯುವ ಕೆಲಸ ನಃಕೆಯಿತು. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಚನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಅದರಿಂನ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರವ :`ಉಯುವನ್ನಷ್ಟೇ ಅುಗಿ:ಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿ೨ದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕಾರವೂ ನಡೆಯಿತು. ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ 
ಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷಯ; ಪರಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು 
ಮಾಣ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಸಹಕಾರ ಕೊಡುವ ಕುರ್ಯವೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯಿತು. 


ಾ) 
ಲ್ಪ 
ಕಣ್ಣಾಲಿ 

ಲ್ರ 
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ಶಾಸ್ತ್ರ ಕದೇಶಸಂಬಂಧ್ಧೆಂ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರ್ಯಾಂಶರೇ ಸ್ಥಿತಂ | 
ಆಹುಃ ಪ್ರಕರಣಂ ನಾಮ ಗ್ರಂಥಭೆ:ದಂ ವಿಪಶ್ಚಿತಃ ॥ 
ಎಂದು ಪ್ರಕರಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜತೆಗೆ: ಅವಚ್ಛೇದ್ಯಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಭಾವ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ, ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಂಯೋಗಿಭಾವ, ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ, ವಿಶೇಷ್ಮ 
ವಿಶೇಷಣಭಾವ, ಉದ್ದೇಶ್ಯವಿಧೇಯಭಾವ, ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವ, ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಭಾವ, 
ನಿರೂಪ್ಯ ನಿರೂಪಕಭಾವ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ಷಯದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ವ ಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣವಿಷಯದ ವರೆಗೂ ನಿಷೃಷ್ಣವಾದ ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆಯಿ:ತ:.: ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶವತೀ ಪೃಥಿವೀ (ವೈ. ಸೂ, ಅಪಿ ಆ೧ ಸೂರಿ) ಎಂಬ ಪೃಢಿವೀಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು ಕ್ಷಿತಾವೇವ ಗಂಧಃ ಎಂದು ಪೃಥಕ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದರು, ವ್ಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
"ಗಂಧವತಿ: ಪೃಥಿವೀ'... ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಗಂಧವು ಆಧೇಯ-ಪೃಥಿವಿಖಯ 
ಅಧಿಕರಣ, ಗಂಧದಲ್ಲಿ ಆಧೇಯತಾ ಇದೆ, ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣತಾ ಇದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ನಿರೂಪ್ಯನಿರೂಪಕಭಾವ (ತಿಳಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕಂತಹಂದು ನಿರೂಪ್ಯ --ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕಂತಹುದಂ 
ನಿರೂಪಕ-ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ) ಇದೆ, ಹಾಗೂ ಗಂಧನಿಷ್ಠ ಆಧವೇಯತಾನಿರೂಪಿತ (ನಿರೂಪೃ) 
ಅಧಿಕರಣತಾಶ್ರಯತ್ವಂ (ಗಂಧವಲ್ಲಿರುವ ಆಧೇಯತಾದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ--ಬೋಧಿತವಾದ 
ಅಧಿಕರಣತೆಗೆ ಆಶ್ಚಯಂಾಗಿರುವಿಕೆ ಎಂಬುದೇ ಪೃಥಿವಿ: ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ) 


ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷ್ಮ. ಲಕ್ಷ್ಯತಾವಟ್ಟೀಬಕ, ಆಧಾರ, ಆಧೇಯತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಮೂನಾನಶಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿ ಲಕ್ಷಣ 
ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಸ್ತಿ, ಅಸಂಭವ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮಂಖ್ಯದೃಷಿ ಶಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನುಲ್ಕಾರುಪದಗಳಿಂದ ಮಂಗಿಯಂವ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ೪೦೦೦ ಪದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ರವಂದಿಂದ ವಿಷಯ ವಿಚಾರಮಾಡಂವ ಕ್ರಮವೂ ನವ್ಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಯಿತು, 


ಗಂಗೇಶ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦)-ನವೀನನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಇವನೇ ಪ್ರವರ್ತಕನು, 
ಇವನ ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊಸ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಯಂ ವಿವಂರ್ಶೆಯಿ:ಂದ ಇತರ ವಾದಿಗಳ ವಾದವನ್ನು ಖಿಂಡಿಸಂತ್ರ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು 
ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವಾದವಿದೆ ಶಿಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ 
ವಂಂಗಲವನ್ನು ವಣಡ.ತ್ವಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಮಂಗಲವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಈ 
ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಫಲವೇನು 7 ಸನಣಸ್ತಿಯೇಫ ವೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನಶೂ, ವಿಘ್ನದ ಎಂಸವೇ ಫಲವೆಂದು 
ನವೀನರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವೆಬಗಲಮಾಡಿದ್ದರೂ ಕಾದಂಬರ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥ 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ವ:ಂಗಲ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ನಾಸ್ತಿಕ ಗ್ರಂಥವು ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೆ.ಂದಿರಂವುದರಿಂದ ಮಂಗಲಸವ ಇಪ್ತಿಗಳಿಗಾಗಲಿ, ಮ:ಗಲವಿಷ್ನ ಧ್ವಂಸಗಳಿಗಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಎರಣ ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಕುರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ ವೃಭಿಚಾರ, ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರಗಳು ದೋಷ, ಅವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಇಡಿಕೊಂಡು, ಕಾದಂಬಿ 
ರರ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನಗಳು ಹೆಚ್ಚಗಿದ್ದು ದ ರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾಸ್ತಿಕನಂ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಮಂಗಲ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದು ವಿಘ್ನ ಧ್ವಂಸವನ್ನಾಂಟುಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸವಣಪ್ತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹಿ:ದೆ ಹೆ ಳ೨ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಣಂದೆ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವಾದ. ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿ, ಲೌಕಿಕಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷ, ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸನಂವಾಯಮದ, ಅನಂಪಲಬ್ಧ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ, ಅಭಾವವಾದ್ಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಾರಣವಾದ, ಮನೋಣಂತ ವಾದ, ಅನುದ್ಯವಸಾಯವಾನ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಬಕವಾದ, 
ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾನ ಎಂಬ ವಾದಗಳ ಜತೆ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಖಂಡವು ಮುಗಿಯಂತ್ತದೆ, 


ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನಖಂಡವಲ್ಲಿ ಅನುವಿಂತಿ ನಿರೂಪಣದ ಅನಂತರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಂಚಕ 
(ಪಂಚಲಕ್ಷಣೀ)ನಿರೂಪಣೆ ದರಾಡ:ತ್ತಾ ನಂದಸೂರಿ, ಅವಂರಚಂದ್ರ ಸೂರಿ ಎಂಬಿಬ್ಬರಂ ತಾರ್ಕಿಕರಂ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮ್ಮಪ್ತಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಗಂಗೇಶನು ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಫ್ರಶಿಶುಕ. ಸಿಂಹಶಿಶುಕ ಎಂಬ ಅಡ್ಡ ಹೆಸರಿತ್ತು, ಅವರ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಗಂಗೇಶನು ಸಿಂಹ 
ಲಕ್ಷಣ, ವ್ಯಘ್ರಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅನುವಾದ ವಾಡಿದ್ದಾನೆ. "ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇದ್ದರೂ 
ಅದು ಅನ್ಯಭರ್ಮದಿಂದ (ಅಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರಂವ ಧರ್ಮದಿಂದ) ಕೂಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, ಉದಾ-ಘಟವಿದ್ದರೂ 
ಅದು ಪಟತೆ ಸೋನ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ ಸವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪಟತ ವಿಲ್ಲ. 
ಆವ್ದರಿಂದ ಎಟತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವಿಶಿಷ ವಾಗಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವ ಅಭ;ವವನ್ನು 
ವ್ಯಧಿಕರಣಧವರ್ಕಾವಚ್ಛಿನ್ನಾಭಾವ ಎಂ ನಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಭಾವವನ್ನು ಗಂಗೇಶನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಅದ್ಹೈತಃ - ದಾಂತಿಗಳಂ ಈ ಅಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀರರಿಸುತ್ತಾರೆ 
(ಧರ್ಮರಾಜಾಧ್ವರಿಯ ವೇದಾಂತಪ£ ಜ``ಷೆಯನ್ನ ನೋಡಿರಿ) ಅನಂತರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಲಕ್ಷಣ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ(ವ್ಮಾಪ್ತಿಯ)ಲಕ್ಷಣ, ಸಾಮಾನ, ಭಾವವಾದ, ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೋಪಾಯ, 
ತರ್ಕ, ಪಕ್ಷತಾ, ಹೆ`ತ್ಹುಭಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ ಉಪಮಾನಖಂಡವೇ:ಬ 
ವಂೂರನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಊಪಮಾನಕ್ಕೆ ಬೃತ್ಯೇಕ ಪ್ರವಣಣತ್ವಎನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಶಬ್ದಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ಬಪ್ಪಾವರಾಣ್ಯವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋನ್ಯತಾದಿಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿ, ಲಕ್ಷಣಾ, ಶಕ್ತಿಗ್ರಹೋಪಾಯ, 
ಯಾೌಗಿಕಾದಿಪದ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಿರೂ ೩೬ಸಲಾಗಿದೆ. ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ತಿ-ತಃ-ಅಂತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಖ್ಯಾತಗಳು €%ತ್ನವನ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಕರ್ತೃ ವನಲ್ಲ. ಉಪಸರ್ಗಗಳು 
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ಅರ್ಥವಿಶೇಷದ್ಯೋಶಕಗಳೇ ಹೊರತೆಂ ವಾಚಕಗಳಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಹೊರೆತಂ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ತತ್ತ್ವೃಚಿಂತಾಮಣಿಗೆ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಮ್ಯುಖ್ಯಾನಗಳು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನೂ ಊಹಿಸಬಹುದು, 


೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಿಥಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ನವೀನ ನ್ಯಾಯಂವು ೧೫ನೆಯ 
ಶತವಣನದವರೆಗೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆಯಿಂತು, ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದು ನವದ್ವೀಪದ 
(ಬಂಗಾಳದ) ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿತು. 


ವರ್ಧವರಾನೋಪಾಧ್ಯಾಯ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೨೫೦) ; ಇವನಂ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯನ 
ಮಗನು, ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿಗೆ ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿಪ್ರಕಾಶ, ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರ ನ್ಯಾಯ 
ವಾರ್ತಿಕ ಟೀಕಾ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೆ ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧಪ್ರಕಾಶ್ಮ ನ್ಯಾಯಕ:ಸುಮಾಂಜಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 


ಪಕ್ಷಧರಮಿಶ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೨೭೫) ;: ಇವನೇ ಜಯದೇವನು, ತಾನು ಹಿಡಿದ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಬಿಡದೆ ಸಾಧಿಸಂವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಒಂದಂ ಪಕ್ಷ(Fort night) ದವರೆಗೂ ಒಂದೇ ವಿಷಯಂವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು. ವಾದಿಸಂವುದರಿಂದಲೂ ಇವನಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಶತ್ತ್ವಚಿಂತಾವಂಣಿಗೆ 
ಇವನು ಬರೆದಿರಂವ ತತ್ತ್ವ್ವಚಿಂತಾಮಣ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳದ ಲಕ್ಷಣ ಸೇನನ ಕಾಲದವನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನ (ನ್ಯಾಯಸಾರಕರ್ತಾ) ಅನುಕರಣವು ಇವನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಇವನಂ 
ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವನಂ, ಇವನೇ ಪ್ರಸನ್ನ ರಾಘವ ಎಂಬ ನಾಟಕ 
ವನ್ನೂ ಚಂದ್ರಾಲೋಕವನ್ನೂ ಬರೆದಿರಂತ್ತಾನೆ. ಶಂಕರವಿಂಪ್ರ (ಕ್ರಿಶ, ೧೪೫೦) 
ಇವನಂ ಭವನಾಥವಿಂಶ್ರನ ವಂಗನ್ನ ಪಂಡಿತವಿಜಯ, ಆತ್ಮಶತ್ತ , ವಿವೇಕಕಲ್ಪಲತಾ, 
ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿವಂಯೂಖ, ಅಭೇದಧಿಕ್ಕಾರ, ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರೋಪಸ್ಕಾರ ಮುಂತಾದ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಇವನ ಕೊನೆಯ ಗ್ರಂಥವು ಕಣಾದನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ನೇರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, 


ನವದ್ವೀಪಶಾಖೆ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೬೦೦-೧೮೦೨)- -ನವದ್ವೀಪ ಶಾಖೆಯು ೧೬, ೧೭ನೆಯ 
ಶತವಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ರಘಂನಾಥಶಿರೋಮಣಿ, ಮಂಂತಾದವರಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿಂತಂ, 

ವಾಸುದೇವಸಾರ್ವಭೌವಂ ೧೪೫೦-೧೫೨೫ ; ಇವನು ಬಂಗಾಳದವನು, ಮಿಧಿಲೆಯಂಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದ ನವೀನ ನ್ಯಾಯಂವನ್ನು ತಾನು ಮಿಥಿಲೆಗೆ ಹೋಗಿ ಪಕ್ಷಧರವಿಂಶ್ರನಲ್ಲಿ 
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ಕಲಿತು ನವದ್ವೀಪನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದರು, ಗ್ರೇಥೆಗಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದಂಕೊಂಡು ಹೋಗಲು 
ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿ:ದ ಇವನು ತತ್ತ್ರ್ಯಚೆಂತಾನಣೆಯನ್ನು ಕಂಠಪುಠ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಂದು ನವದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ ಬರೆಸಿದನು, ರಘುನಾಥಶಿರೋಮಣಿ ಮತ್ತು 
ವೈಷ್ಣವ ಪಂಥದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಚೈತನ್ಯನಂ ಇವನ ಶಿಷ್ಠರ್ನು ಗಂಗೇಶನ ತತ್ತ ಚೆಂತಾ 
ವಂಣಿಗ ಸಾರ್ವಭೌಮನಿರುಕ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಗದಾಧರಭಟ್ಟಾ 
ಚಾರ್ಯ ಮ.ಂತಾದವರೂ ಸಾರ್ವಭೌಮನ ವ್ಯುಪ್ತಿಪರಿಷ್ಕಾರ, ಪಕ್ಷತಾ ಮಂಂತಾದಂವು 
ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ? 


ರಘುನಾಥಶಿರೋವಂಣೆ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೪೭೬-೧೫೪೭) ; ನವದ್ದೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಇವನಂ ವಾಸುದೇವಸಾರ್ವಭೌಮನಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ವರಾಡಿದನು, ಮಿಢಿಲೆಗೆ 
ಹೋಗಿ ಪಕ್ಷಧರಮಿಶ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಸಂಗವಳಾಡಿ ಪುನಃ ಹಿಂದಿರುಗಿ ನವದಿ ೀಪಬಲ್ಲ ಒಂದರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿದ್ಯುಲಯವನ್ನು ತಾನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನಂ. ಯಶೋವಿಜಯ ಎಂಬ ಪಂಡಿತನು 
ರಘುನಾಥನ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮಾತನ್ನುಡಿದ್ದಾನೆ, 
ನ್ನುಯಾಂಬೂಧಿಃ ದೀಧಿತಿಕಾರಯ,ಕ್ರಿಕಲ್ಲೋಲಕೋಲಾಹಲದಂರ್ವಿಗಾಹಃ । 


ಶಿ 


ತಸ್ಮುಪಿ ಪಾತಂಂ ನ ಪಯಂಃ ಸವಂರ್ಥಃ ಕೆಂ ನಾಮ ಧೀವಂತ್‌ 


ಪ್ರತಿಭಾಂಬ.ವಾಹಃ ॥ 


ರಘ:ನಾಥಶಿರೋವಂಣಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಮ ಕೃತಿ " ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿದೀಧಿತಿ' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಇದರ ಮೇಲೆ ಸಂಮಾರ: ಹದಿನೆಂಟಕ್ಕಿ ಕಮ್ಮಿಇಲ್ಲದಷು ಶ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ, 
ತತ್ತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿಯ ಎಸ್ತುರವಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಇವನು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ಕೆಲವೇ 
ಮಾತುಗಳಿಂದ ವ್ಥ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾನೆ,  ಮೂಲಕ್ಕಿಶಲೂ ಇವನ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಾರವತ್ತಾದುದು, ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ, (ಲಿಖನ 
ಸಂಕ್ಷೇಪನಿರ್ಬಂಧೀದೀಧಿತಿಕಾರಃ). ಇವನು ಯಂಕ್ತಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸೀವಂನಂ, 
ಯಂ್ತಬಲದಿಂದ ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತಾ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಾದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರು 
ಆಡಿದ ಮಾತನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ? ಎಂದಂ ಕೇಳಂತ್ತಾನೆ (ನ ಹಿ ಕಸ್ಕಚಿದ್‌ 
ಗ್ರಂಥಕೃಶೋ ವಿಪರ್ಯಸ್ತಲೇಖನಂ ಯುಕ್ತಿಬಲಾದ್‌ ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿ ಬಾಧಕಂ-ದೀಧಿತಿ), 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ತತ್ತ ಆಚಂತಾಮಣಿಯ ಭಾಗವು ಹೊಂ. ಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡಾಗ ಮೂಲಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರುಯವು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ತಾನೇ ಅವರಂ ಹೇಳದಿರುವ ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಮೂಲಯೋಜನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ನವೀನ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಂಂದೆ ಗ್ರಂಥ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವೂಡುಎವರಿಗೆ ಇವನ ದೀಧಿಶಿಯು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾದ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ, 
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ಇವನ ಬೌದ್ಧದಿಕ್ಕಾರೆಶಿರೋವಂಣಿಯಂ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವಿವೇಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪ 
ವಾಗಿದೆ. ಪದಾರ್ಥತತ್ತ ಒನಿರೂಪಣಂ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಾಚೀನ ಪದಾರ್ಥನಿರೂಪಣ 
ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಖಂಡಿಸಿ ಹೊಸದಾದ ರೀತಿಯಿಂಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಯಣಕ್ತಿಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಚೀನರ ನಿರೂಪಣ 
ಕ್ರವಂವು ಪ್ರಿಯವಾದಷ್ಟು ಇವನ ಕ್ರವಂವು ಜನರಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಿರಣಾವಲೀಪ್ರಕಾಶ 
ದೀಧಿತ್ತಿ. ನಣವಾದ, ಆಖ್ಯಾತವಾದ ವಂಂತಾದುವು ಇವನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು. 


ವಂಥುರಾನಾಥ ತರ್ಕವಾಗೀಶ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೫೭೦). ಇವನು ರಾಮತರ್ಕಾಲಂಕಾರನೆಂಬ 
ತನ್ನ ತಂದೆಯಂ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಘ. ನಾಥಶಿರೋಮಣಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ 
ವ್ಯೂಸಂಗವನ್ನು ವಾಡಿದನು, ಇವನ ದೀಧಿತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ "ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿ ರಹಸ್ಯ' ಎಂದು 
ಹೆಸರಂ. ಆದರೆ ಇದು ಮಾಥುರೀ ಎಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು *ಫಕ್ಕಿಕಾ' 
ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣ್ಯಲೋಕರಹಸ್ಯ, ದೀಧಿತಿರಹಸ್ಕ ಮುಂತಾದ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಇವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ದೀಧಿತಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಮಥುರಾ 
ನಾಥನು ಒಬ್ಬನು. ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 


ಜಗದೀಶತರ್ಕಲಂಕಾರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೩೧)- ಇವನು ಭೆವಾನಂದಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗೀಶನೆಂಬ 
ವನ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಕಲಿತನು.  ರಾಮಭದ್ರಸಾರ್ವಭೌಮ ಎಂಬುವನ 
ಹತ್ತಿರವೂ ಇವನಂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದನು. ೧) ತತ್ತ ಎಚೆಂತಾಮಣಿದೀಧಿತಿಪ್ತಕಾಶಿಕಾ 
(ಜಾಗದೀಶೀ) ೨) ತತ್ತ್ಯ್ಯಚೆಂತಾವುಣಿವಂಯೂಖ, ೩) ನ್ಯಾಯಾದರ್ಶ (ನ್ಯಾಯಸಾರಾವಲೀ) 
೪) ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ೫) ತರ್ಕುಮೃತ ೬) ದ್ರವ್ಯಭಾಷ್ಯಟೀಕಾ ಪ್ರಿ ನ್ಯಾಯಲೀಲಾವಲಿ 
ದೀಧಿತಿವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಇವು ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವನ ದೀಧಿತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜಾಗದೀಶೀ ಎಂದಂ 
ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಉತ್ತರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ (ಕಾಶೀ ಮುಂತಾದ ಕಡೆ) ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಪ ಶ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿದೆ, 


ಜಗದೀಶನ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧವನ್ನೂ ಹೇಳೆಂವ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, " ಗೌರಸ್ತಿ ” ಗೋವು ಇದೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ, ಇದು ಅನುವಕಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ, ಇದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದವನ್ನು 
ಇವನಂ ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತಾನೆ, 


ಗದಾಧರ ಭಟಾ ಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೫೦) :- ಇವನು ಹರಿರಾವಂ ತರ್ಕವಾಗೀಶನ 
ಶಿಷ್ಯನು, ಇವನಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿದ್ಯಾಲಯವನ್ನು ನಡೆಸಂತ್ತಿದ್ದನು, ಇವನ 
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ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರೌಢಿಯ: ಅಸಾಧಾರಣವಮಗಿತ್ತಿ. ನವೀನನ್ಕಾಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇವನು ಪಂಡಿಶ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವನಂ ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಗಳನ್ನೂ 
ಅನಂವಾದಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ನವೀನ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ದೀಧಿತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ನದಾಧರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಕೊನೆಯದು. 
ಅವನ ಮಾತೇ ಕೊನೆಯದು, ಅವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಸಾವರಾನ್ಯಮಗಿ ಗಾದಾಧರೀ ಎಂದೆ: 
ಹೆಸರು, ಅವನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತಾಭ್ಮಾಸಿಗಳಿಂದ 
ಉದ್ದ ಂಥಗಳೆಂದು ವ-ನ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಗಂರ:ಕುಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗದಾಧರನ ಗ್ರಂಥಗಳ: ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ, ೧) ತತ್ತ ಚೆಂತಾವ. ಣಿದಿಧೀತಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ೨) ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿವ್ಕಾಖ್ಯಾ, ೩) ಮಂಕ್ತಾವಲೀಟೀಕಾ ೪) ರತ್ನಕೋಶ 
ವಾದ ರಹಸ್ಯ ಇವು ಅವನ ಮಂಖ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಂ. ಇವನಂ ಅನೇಕವಾದ ಗ '೦ಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾನೆ. ೧) ಆಖ್ಯಾತವಾದ್ಕ ೨) ಕಾರಕವಾದ, ಪಿ) ನವುದ, ೪) ಮಂಕ್ತಿವಾದ 
೫) ವಿಧಿವುದ, ೬) ವಿಷಯತಾವಾದ, ೭) ವ್ರುತ್ಚತ್ತಿವಾದ, ೮) ಶಕ್ತಿವಾದಗಳಂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 


« ಶಾಬ್ದಬೋಧೇ ಚೆ ೃಕಪದಾರ್ಥೆ: ಅಸಂಪದಾರ್ಥಸ್ಮ ಸಂಸರ್ಗಃಸಂಸರ್ಗಮಯರ್ಕಾದಯಾ 
ಭಾಸತೇ ? ಎಂದು ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಮದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವು ತೋರ.ತ್ತದೆ, ಅನ ಸಯಾಂಶದಲ್ಲಿ (ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ) ಸಂಬಂಧಾಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


« ಶಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣುಚಾರ್ಥೇ ಪದವೃತ್ತಿಃ' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಶಕ್ತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಂತ್ತಾ ವಿಶಾಮಾಂಸಕರ ವಂತ್ತು. ವೈಯಾಕರಣರ ಮತಗಳನ್ನು ವಿವರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಪ್ರಷ್ಟವಂತ (ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು) ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಧೇನಂ, ಆಕಾಶ, ಯತ್‌, ತತ್‌, 
ಏತದ್‌, ಅಸ್ಮದ್‌, ಯಂಷ್ಮದ್‌, ಸರ್ವಂ, ಕಿಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವನಾವಂಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಕ್ರೋಡಪತ್ರಳೆಂಬ ಕೋಟಿಕ್ರಮಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿವೆ. 
ಕೂದಲೆಳೆಯನ್ನು ಸಾವಿರಪಾಲುಮಾಡಿ ಸೀಳಿದಂತೆ, ಅತಿಸೂಕ್ಷ ವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಬೆಳಸಿ 
ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ನವೀನ ತರ್ಕವು ಇಂದಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉದ್ದ್ರಂಥಗಳ 
ಅಧ್ಯಯ-ಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಆವರೂ ನವೀನನ್ಯಾಂಂದ ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳ ಪದಾರ್ಥವಿವರ್ಶೆ 
ಯಕಡೆಗೆ ತಿಶುಗದೆ ಲಕ್ಷಣಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಂ 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದೇಶದ ಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟನು ಕೃಷ್ಣಂಭಟ್ಟೀಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ, 
ಅದೇ ದೇಶವವನುದ ರಘಂನಾಥಪರ್ವತೆ ಎಂಬುವನೂ ಗಾದಾಧರಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
(AR 

ಒರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು ; . ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿವೆ. 
೧) ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ ಪ್ರಮೇಯಾದಿ 
೧೫ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ೨) ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತಾ ವೆ ೃಶೇಷಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳಂ. ೩) ವೆ ಶೇಷಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ೭ ಪದಾಥ”ಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಮಾಯ-ಶಾಸ್ತ್ರದ ೧೬ ಪದ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಯರ್ಭಾವ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳಂ ೪) ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವೆ ೃಶೇಷಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸಂವ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಭಾಸರ್ವಜ್ಞ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೫೦) ; ಇವನು ಕಾಶ್ಮೀರದವನು. ಇಎನ ಗ್ರಂಥ ನ್ಯಾಯಸಾರಕ್ಕೆ 
೧೮ ಟಿ:ಕೆಗಳಿವೆ (ಭಾಸರ್ವಜ್ಞೋೊನ್ಮಾಯಸಾರತರ್ಕಸೂತ್ರವಿಧಾಯಂಕಃ। ನ್ಯಾಯಸಾರಾಭಿಧೇ 
ತರ್ಕೇ ಟೀಕಾ ಅಷ್ಟುದಶಸ್ಫುಟಾಃ). ಇದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ಭೂಷಣವೆಂಬ ಟೀಕೆಯು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ ಪ ್ರೆಸಿಮ್ಧವಾದುದು ಎಂದರ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ರತ್ನಕೀರ್ತಿ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧಪಂಡಿತನು ನ್ಯಾಯಸಾರದ ಭೂಷಣವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದರಿಸಂತ್ತಾನೆ. (ಯಚ್ಚಾತ್ರ ನ್ಯಾಯಭೂಷಣೆ:ನ. ಸೂರ್ಯಾದಿಗ್ರಹಣೇ ತದುಪಕಾರ್ಯಾ 
ಶೇಷವಸ್ತೂರಾಶಿ ಗ್ರಹಣಪ್ರಸಂಜನವಂಂಕ್ತಂತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನವಗಾಹನಫಲಂ.__ರತ್ನಕೀರ್ತಿಯ 
ಅಪೋಹಸಿದ್ಧಿ.) 


ಬೌದ್ಧರ ತರ್ಕದಂತೆಯೇ ವೈದಿಕತರ್ಕವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ಹೊರಟಿರುವ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನ 
ನ್ಯಾಯಸಾರಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯಂತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಸ್ಥಾನವಿದೆ. 


ಭಾಸರ್ವಜ್ಞ ನಂ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷ, ಅನಂವಕಾನ, ಮತ್ತು ಆಗವಂ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರವಕಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಉಪವಳಾನವನ್ನು ಅನುವಕಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ಮತ್ತೂ ಜೈನದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಅಕ್ಷಪಾದನ ನ್ಯಾಯಂದರ್ಶನದ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನೂ ಇವನು ಬಿಟ್ಟಿ ್ಲಿರುವುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಂಖವನ್ನು ಇವನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ, ಇನನ ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಗಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ-- 
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ಅನಧ್ಯವಸಿತವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಆರು ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಅಮುಖ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಂತ್ತವೆಯೆಂದಂ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶಿವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳೆಂವ ಇವನು ಕುಶ್ಮೀರ ಶೈವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ವರದರಾಜ (ಕ್ರಿ ಶ. ೧೧೫೦) ;-- ಇವನು ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ.ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಮೂರುಪರಿ ಶ್ಪೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದವಲ್ಲಿಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ನ್ಯಾಯಸೂತೋಕ್ತವಾದ ೧೪ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೆ:ದಷು 
ಜಾತಿಯನ್ನೂ ಮೂರನೆಯ ಪರಿಷ್ಟ್ಛೀಬವು ನಿಗ್ರಹಸ್ಮುನದನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ, ನ್ಮಾಯ 
ಸೂತ್ರಾಮಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮಾದಿ ೧೨ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೂ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರಂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಮೆಯಗಳೆಂದಿದ್ದಾನೆ ಅವನ ವಿಭಾಗಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ 


| 
| 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರವೆಂ:ಯಾದಿ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಆತ್ಮಾದಿ ೧೨ ದ್ವವ್ಯಾದಿ ೬ 


ವರದರಾಜನಂ ;---* ಅವಿಸಂವಾದಿ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾಣವಿಂತಿ ಸೌಗತಾಃ”' ಎಂಬ 
ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಅವಿಸಂವಾದನವಿಂತಿ ತದಸತ್‌ । ಭೂತ 
ಭವಿಷ್ಯದ್ವಿಷಯೇಷು ಅನುಮಾನೇಷು ಅವ್ಯಾಪ್ತೇಃ । ತಾ. ರ ೧೪.) 


"ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೆಣಸಾಪೆ"ಕ್ಷಂ ಪ್ರಮಿತೇಃ ಸಾಧನಂ ವಿದಂಃ *” ಎಂದಂ ಅನುಮಾನ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ “ವ್ಯಾಪ್ತಿ! ಸಂಬಂಧೋ ನಿರುಪಾಧಿಕಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ಟಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೇಳಿರಂವನಂ. 
ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ತಾನಂ ಸೇರಿಸಿರುವುವಕ್ಕೂ ಗೌತವಂರು 
ಬಿಟ್ಟಿ | ರುವುದಕೂ ಹೀಗೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. 

ಮೋಕ್ಷೇ ಸಾಕ್ಷಾದನಂಗತ್ವುದಕ್ಷಪಾದೈರ್ನಲಕ್ಷಿತಂ | 


ತಂತ್ಭಾಂತರಾಸುಸಾರೇಣ ಷಟ್ಮಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿ, ಲಕ್ಮತೇ ॥ 
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ಕುರಿಕಾ ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರಂವ ಇವನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ದರ್ಶನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕೇಶವವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೭೫) ;- ಇವನು ವಿಂಥಿಲೆಯವನು, ಇವನ ಗ್ರಂಥ 
ತರ್ಕಭಾಷಾ. ಇವನಂ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನೋಕ್ತವಾದ ೧೬' ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸ್ಸಿ ದ್ರವ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ೧೬ ರಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮೇಯಗಳ ೧೨ ಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯಂದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರನ್ನು ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಂತ್ತಾನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಉಪಯಂಕ್ತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಬರೆದಿರುವ ೧೪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹಂದು. 


ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨) ;. ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ವೈಶೇಷಿಕಾನುಸಾರಿಯಾದ ನ್ಮಾಯ 
ಲೀಲಾವತಿ, ಇದಂ ಬಹಳ ಪ್ರೌಢವಾದ ತರ್ಕ ಗ್ರಂಥ. ಇವನ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗಕ್ರಮವು 
ಹೀಗಿದೆ 





ಪದಾರ್ಥ 
ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಂಣ ಆರು 
ಬಂದಿ 
೦ 
ವಿದ್ಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ಅನ್ನಂಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೩) ;-- ಇವನು ಆಂಧ್ರದೇಶದವನಂ. ಇವನ ತರ್ಕ 


ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವು ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಬಾಲಕರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಕ ಗ್ರಂಥ 
ವಿದಂ ಎಂದು ಅವನಂ ಹೆ.ಳುತ್ತಾನ್ಯೆ 
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ನಿಧಾಯ ಹೃದಿ ವಿಶೆ ಶಂ ವಿಧಾಯಂ ಗುರುವಂದನಂ | 
ಬಾಲಾನಾಂ ಸುಖಬೋಧಾಯಂ ಕ್ರಿಯತೇ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹಃ ॥ 


ಇದು ನ್ಯಾಯವೈಶೆ*ಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ರಚಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥ. 
ಕಣಾದನ್ಯಾಯವಂತಯೋಃ ಬಾಲವೃತ್ಪತ್ತಿಸಿದ್ದಯೇ 
ಅನ್ನಂಭಟ್ಟೇನ ವಿದಂಷಾ ರಚಿತಸ್ತರ್ಕ ಸಂಗ್ರಹಃ ॥ ಉಪಸಂಹಾರ. 


ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಗಕ್ರವಂ ಹೀಗಿದೆ 
ಪದಾರ್ಥ 


|... |. |. (|| [|] 


ಗಂಣ ಕವ ಸಾವಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸವಂವಾಯ ಅಭಾವ 


ಅನಾ ವಾ 
—— ಇ..." 


ಹ NE ಮಾಜಾ 
| | 
| 
| 


J ] 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುವಿಂತಿ. ಉಪವಿಂತಿ ಶಾಬ್ದ 


ಪ್ರಮಾಣ ೪ 
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ತರ್ಕ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ದೀಪಿಕಾ ಮಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವನ ತೆರ್ಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೂ, ದೀಪಿಕೆಗೂ ೫೦ಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಅನೇಕ ದೇಶ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಇದಂ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿದೆ, ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಂ ತರ್ಕ 


ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಹಿತವಾಗಿ ಓದಿ ಅನಂತರ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ವಕಾಡಂವ 
ಪರಿಪಾಟೆಯಿದೆ, 
ವಿಶ್ವನಾಥನ್ಯಾಯಪಂಚಾನನ (ಕಿ. ಶ, ೧೬೩೪) ;- ಇವನಂ ಭಾಷಾಪರಿಚ್ಛೇದ 


(ಕಾರಿಕಾವಲೀ) ಎಂಬ ಕಾರಿಕಾ ರೂಪವಾದ ಶರ್ಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಡಿ 
ಮುಕ್ತುಲೀ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವನಂ, ಇದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಈತನು ಗ್ರಂಥ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಮಂಕ್ತಾವಲಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವಭಟ್ಟನ ವಟಕ್ತಾವಲಿ: ಪ್ರಕಾಶ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಪೂರ್ಣವಾದ 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ದಿನಕರಭಟ ನೆಂಬ ಅವನ ಮಗನಂ ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದನು. 
ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಾವಲೀಪ್ರಕಾಶವು ದಿನಕರೀಯವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಂತು. ಶಿವಾದಿತ್ಯನ ಸಪ್ತ 
ಪದಾರ್ಥೀ ಎಂಬವೆ ೈಶೇಷಿಕ ಪ್ರಕರಣವು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಾರ್ಹವಾಗಿದೆ; 


ಇವಲ್ಲದೆ ಜಗದೀಶತರ್ಕಾಲಂಕಾರನ ತರ್ಕಾಮೈತ, ಲೌಗಾಕ್ಷಿಭಾಸ್ಕರನ ತರ್ಕಕೌಮಂದೀ, 
ಕಾಂಡಭಟ್ಟನ ಪದಾರ್ಥದೀಪಿಕು ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಇವೆ. 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಇಂದಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಆಗುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೃಷ್ಣಾವಧೂತರೆಂಬುವರಂ ತರ್ಕ 
ನವನೀತ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, ಪದಾರ್ಥಸಾಗರ ಎಂಬ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


CE ಸುಪಾ ಇಷಾ 
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ಲು 
ದ ಇ 
ಧ ರೃಶಾ ಸ್ತ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಕವೂ, ಗಾಢವೂ ಆದ ಪರಿಣಾವಂವನ್ನು ಬೀರಿದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮನಸ್ನುನ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಜಾಗತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪುರಾಶನವೂ, ಶತ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಇತರ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಘಾತಗಳಿಂದ ಅವ್ಯಾಹತವೂ ಆಗಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಭದ್ರ ಬುನಾದಿಯಂ ಮೇಲೆ 
ನಿಲ್ಲುವಂತಾದುದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಉತ್ತೆ ಕ್ರ್ರೇಕ್ಷೆಯಾಗಲಾರದಂ. 


ಮಾನವ ಜೀವನವು ವಿಕಾಸದತ್ತ ಸಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಹಾರ, ನಿದ್ರೆ, ರಕ್ಷಣೆ, ಮತ್ತೂ 
ಸಂತಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯೇ ಜೀವನದ ಪರಮೋದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲ. ಇವು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ವಿಚಾರಮತಿಯಾದ ವಕಾನವನು ಇವುಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳೆಂದಂ ಬಗೆದಂ, ಇಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜೀವನದ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರಂವ ಲೌಕಿಕ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದು ನಶ್ವರವಾದುದೆಂದು ಮನಗಂಡನಂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸವಕಾಜ ಜೀವಿಯಾದ ಆತನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಕಾಸದ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ 
ಸವಂಖ್ಟಿ ವಿಕಾಸವೂ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕೆಂದು, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮತ್ತೂ ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಕಾಮ 
ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಪರಮ ಪುರಂಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ 
ನಿತ್ಯನೂತನ ವಸ್ತೂವೇ ಧರ್ಮ, 


« ಧರ್ಮ 'ವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಯಕಾವುದಾದರೂ ಪರ್ಯಾಯಪದವಿದ್ದರೆ ಅದು " ಧರ್ಮ 'ವೆಂಬಂದೇ. 
ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅದನ್ನು ಅನಂವಾದಿಸುವುವು ಅಪಚಾರವಾಗಂವುದೆಷ್ಟೋ ಅಷ್ಟೇ ! ಆದರೆ 
« ಧರ್ಮ'ವೆಂದರೇನೆಂಬಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರು ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, 
"ಧೃ? ಧಾತುವಿನಿಂದ ಧಾರಣ ವಂತ್ತು ಪೋಷಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಪದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಧರ್ಮ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಪ್ರಥನಂವಾಗಿ ಖ:ಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಿಧ್ಕಿ ವ್ರತ, ಆಚಾರ, ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಇತರ ಸಂದಂರ್ಭಗಳೆಲ್ಲಿ ಧಾರಕ; ಪೋಷಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆರ್ಥವು ಕಂಡು ಬರಂತ್ತದೆ, ಅಂತಿವಂವಾಗಿ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ * ಧರ್ಮಂಚರ” ಎಂಬ ಶಿಷ್ಯುನಂಶಾಸನ (೧.೧೧), ಮನು 
ಸ್ಮೃತಿಯ " ಭಗವನ್‌, ಸರ್ವವರ್ಣಾನುಂ ಯ ಥಾವದನಂಪೂರ್ವಶಃ | ಅಂತರ ಪೃಭವಾಣಾಂ 
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ಚ ಧವರ್ಕಾನ್ನೊ € ವಕ್ರೂವಂರ್ಹೆಸA॥ ?`[೧, ೨. 1 ಯಾಜ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮ ಎಠಿಯಂ $603 ಊಗೀಶ್ವ ರಂ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಂ ಸಂಪೂಜ್ಯ ಮಂನಯೋ$ ಬ್ರುವನ್‌ | ವರ್ಣಾಕ, ಮೆ: ತರಾಣಾಂ ನೋ ಬ್ರೂಹಿ 
ಧರ್ಮಾನಶೇಷತಃ॥ [೧.೧] ಮತ್ತು ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯ "ಚಾತಂರ್ವರ್ಣಾಸವರಾಚಾರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸಾಧಾರಣಂ ವದ। ಚತಂರ್ಣಾವಂಪಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ಕರ್ತವ್ಯಂ ಧರ್ಮಕೋವಿದೈಃ॥ ' [೧. ೧೭] ಎಂಬ 
ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಂದಿನ ಭಾರತೀಯಂ ಆರ್ಯಸವರಾಜದ ನಾಲ್ಕೂ ವರ್ಣದವರೂ ಆಶ್ರವಂದವರೂ 
ಅನಂಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಆಚಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂದಂ ಹೆಸರಂ ಎಂಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಂಹಾಭಾರತ ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಂ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಜೈಮಿನಿ 
ವ.ತದಲ್ಲಿ " ಬೋಧನಾಲಕ್ಷಣೋರ್ಥೊೋಧವರ್ವಣಃ ೨1 [ಪೂ. ವಿೀ. ಸೂ. ೧.೧.೨.]. ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸೂತ್ರವು “ ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ''। ಯತೊಭ್ಯುದಯನೀಶ್ಲೆ €ಯಸಸಿದ್ದಿಃ $ 
ಸಧರ್ಮಾಃ” । ಎಂದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೀಯಂತ್ತದೆ, ಇದೇ ರೀತಿ “ಧ್ರಿ ಯತೇ 
ಅನೇನೇತಿ ಧರ್ಮಃ” "ಧರ್ಮೇ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ'', “ಧಾರಣಾತ್‌ ಧರ್ಮವಿಂತ್ಯಾಹುಃ” 
“ ಧರ್ಮೋಧಾರಯಂತೇ ಪ್ರಜಾಃ ” ಮಂಂತಾದ ಉಕ್ತಿಗಳೂ ಸಹ ಧರ್ಮದ ವಾ ಪ್ರಿಯನ್ನೂ 
ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗಳು 


ಧರ್ಮಾ ಬಹೆಂವಿಧಾ ಲೋಕೇ ಶ್ರುತಿಭೇದವಣಖೋದ್ಭವಾಃ 
ದೇಶಧವರ್ಣಶ್ಚ ದೃಶ್ಯಂತೇ ಕುಲಧವರ್ಕಾಸ್ತಥೈವ ಚ ॥ 
ಜಾತಿಧವರ್ಣ ವಯೋಧವರರ್ವಾ ಗುಣಧವರ್ಕಾಶ್ಚಶೋಭನೇ 
ಶರೀರ-ಕಾಲ ಧವರ್ಕಾಶ್ವಆಪದ್ಧರ್ಮಾಸ್ತಥೆ ವ ಚ ॥ 
ಏತದ್ಧರ್ಮುಸ್ಯ ನಾನಾತ್ವಂ ಕ್ರಿಯತೇ ಲೋಕವಾಸಿಭಿಃ । 
[ಪರಾಶರ ಧರ್ಮಸಂಹಿತಾ- ಮಾಧವೀಯಂವೃತ್ತಿ ೧,೧೭] 


ಧರ್ಮವು ದೇಶಧರ್ಮು, ಕಂಲಧರ್ಮ, ಜಾತಿಧರ್ಮ, ವಯೋ (ಆಶ್ರಮ) ಧರ್ಮ, ಗುಣಧರ್ಮ 
ಶರೀರ-ಕಾಲಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಆಪ ಪದ್ಧ ರ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ವಂನುಸ್ಕೃತಿಯ 
ಟೀಕಾಕಾರನಾದ ಗೋವಿಂದರಾಜನೂ ಮತ್ತೂ ಗೌತಮಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಟೀಕಾಕಾರ ಹೆರದತ ನೂ 
ಒೃತಿಕಾರರೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ವರ್ಣಧರ್ಮ, ಆಶ್ರಮಧರ್ಮ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಧರ ವಂತೂ ಗಂಣಧವರ“೯ವೆಂದಂ ಐದಂ ಬಗೆಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಂವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಧವ್ಮಾದ ಆಕರಗಳು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕೃತಿಗಳಲಳೂ ಸಹೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಧರ್ಮದ ಆಕರಗಳು ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ (ಸ್ಥಾನ)ಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮುಂದಿನ 
ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ ; 


” ವೇದೋ ಧರ್ಮ ಮೂಲಂ । 
ತದ್ವಿದಾಂ ಚ ಸ್ಮೃತಿಶೀಲೇ'' | ಗೌ.ಧ.ಸೂ,೧ ೧.೨, 


ಜಃ ಜಃ ಜ್ಯ ಜೇ 


ಧರ್ಮಜ್ಞಸಮಯಂಃ ಪ್ರಮಾಣಂ 1 


ವೇದಾಶ್ಚ Raps oO ONO SEN 
ಸ ಶಿ ಜೀ ಜೆ 

ಉಪದಿಷೊ ೀ ಧರ್ಮಃ ಪ್ರತಿವೇದಂ | ಬೋ ಛ ಸೂ. 0 76, 

ಸ್ಮಾರ್ತೊೋ ದ್ವಿತೀಯಃ | ತೃತೀಂ ನಶ್ಮಿಷ್ಠಾ ಗಮಃ” | ೧ “೧೪. 

ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿವಿಹಿತೋ ಧರ್ಮಃ । 

ತದಲಾಭೇ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಃ ಪ್ರವಕಾಣಂ | ವ.ಧ.ಸೂ. ೧ ೪.೫ 
ಜೆ ಜೇ ತಿ ಚ 


ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ | 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕೋ ಧರ್ಮಃ ॥ ಹಾ,ಧ.ಸೂ, (ವಂ. ೨ ೧, ಟೀಕೆ), 


೫ ಜೇ ಜೇ ಚಿ 


ವೇದೋ$ಖಿಲೋ ಧರ್ಮಮೂಲಂ । ಸ್ಕ್ರೃಶಿಶೀಲೇ ಚ ತದ್ದಿದಾಂ । 


ಆಚಾರಶ್ಚೈ ವ ಸಾಧೂನುಮಾತ್ಮನಸ್ತುಷ್ಟಿರೇವ ಚ ॥ ಮ೨ ೬ 

ವೇದಃ ಸ್ಮೃತಿಃ ಸದಾಚಾರಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಿಯಮಾತ್ಮನಃ। 

ಏತಚ್ಚುರ್ವಿತಧು ಪ್ರಾಹಂಃ ಸಾಕ್ಷಾದ್ಧರ್ಮನಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ ॥ ವಂ.೨ ೧.೨ 
ಗೆ 4 ಸು ಜೀ 

ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಃ ಸದಾಚಾರಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಿಯವರಾತ್ಮನಃ 

ಸಮ್ಮಕ್‌ ಸಂಕಲ್ಪಜಃ ಕಾಮೋ ಧಬರ್ತ೯ಮೂಲವಿ:ದಂ ಸ್ಮೃತಂ॥ ಯಾ.೧ ೭ 
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ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಧರ್ಮನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ್ರವಕಾಣವು ವೇದವೆಂಬುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ 
ಅದಂ ಅಪೌರಂಷೇಯಂ ವಾಣಿ. ಯೋಗಸ್ಥರಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಶಂದ್ಧ ಚೈತನ್ಮದ ದಿವೃಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊಳೆದ ಸತ್ಯವೇ ವೇದ, ಬುಹರ್ಷಿಗಳು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ಕೃತಧರ್ಮರು,[ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಕೃತಧರ್ಮಾಣೋ ಖ:ಷಯೋ ಬಭೂವ್ಯ-ಯಾಸ್ಕಾಚಾರ್ಯ]. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವೇ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲಪ್ರಮಾಣ. 


ಆದರೆ ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ ವೈದಿಕ ಸಂಹಿತೆ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಷೆ ಲೌಕಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಜ್ಞರಿಗೂ ಇತರರಿಗೂ ದಂರ್ಬೋಧವಾಗಿ ವೇದೊಕ್ಕಧೆದರ೯ಸ ರೂಪವು ಅವಗಮಾತೀತ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ಆಗ ವೇದಸಮ್ಮತ ಧರ್ಮವಮಾರ್ಗಬೋಧಕರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಂಂಟಾಗಿ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಹಾಗೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಉಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿ:ತು. ** ತಥೈವಧರ್ಮಾನ್‌ ಸ್ಮರತಿವಂನಂಃ 
ಕಲ್ಬಾಂತರೇ್ಳನ್ತರೇ [ಪ. ಸ್ಮ. ೧. ೨೧] ಮತ್ತು *" ಶ್ರುತಿಂ ಪಶ್ಯಂತಿ ಮರನು: ಸ್ಮರಂತಿ 
ಚ ಯಥಾಸ್ಮೃತಿ'' [ಮ. ೨. ೧೫ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ] ಎಂಬಂತೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸತತಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು 
ಅನುಷ್ಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದರಾದ ಖುಷಿಗಳು ಶ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ಕೃತಿಪಥಕ್ಕೆ 
ತಂದುಕೊಂಡು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಶೀಲ್ಕ ಸಮಯಂ 
(ಪೌರ:ಷೇಯೀವ್ಯವಸ್ಥಾ), ಸತ್ಪುರುಷರ ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಸವ್ಯೂಕ್‌ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಸದಾಚಾರ ನಿರತರ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವ ನಡಂವಳಿಕೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಹಧರ್ಮ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉಗವಂ ವಂತ್ತು ವಿಕಾಸ 


ಇಂದಂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕೃತಿಗಳಂ ಸಾವಿರಾರಿವೆ. ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಸುಮಾರಂ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ಶತವಕಾನಗಳಿಂದಲೂ ನಮ್ಮೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಸೃಷ್ಟಿ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ, ಪ್ರಾಕೃತಿಕ, ರಾಜಕೀ :ು: ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಸಾತಗಳು ಧಾಳಿಗಳು 
ವಂಂಂತಾದವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ, ಲೇಖನ :ಲೈ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಲಿಖಿತಕೃತಿಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಇವುಗಳ 
ಅಭಾವವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಸಹ ಆಸಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಖಾಸಗೀ ಗ್ರಂಥ ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಮಠಗಳು, 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು, ದೇಶೀಯ ರಾಜಾಸ್ಥಾಃ ಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಕೃತಿಗಳ 
ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಸೂಚಿಯೊಂದನ್ನು ತಯಾ ವುದೂ ಸಹ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಎದ್ದಾಂಸರೊಬ್ಬರ 
ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವೆನಿಸೀತಂ. 


ರಚನಾಶೆ ಬಲಿಯನ್ನು ಬ ಆಧರಿಸಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ (೧) ಸೂತ್ರಗಳಂ, (2) ಸ್ಮ ತಿಗಳ, 
(೩) ಟೀಕೆ ಮತ್ತು ನಿಬಂಧಗಳೆಂದಂ ವರು ಮುಖ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಎಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಂ. ರಚನೆಯಾದ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿ/ರಿಂದಲೂ ಸಹ ಈ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ವಿಭಾಗವು 
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ಸವಂರ್ಥನೀಯವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು. ಅವಲೋಕನ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದಾರು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಕ್ರಿಸ್ತಶಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ವೇಳೆಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಅನಂಷ್ಟುಭ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಲೌಕಿಕ ಛಂಧಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ ಗದ್ಯ ಪದ್ಮಮಿಶ್ರಿತಚಂಪೂ ಮತ್ತೂ ಗದ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳ ಅವಿರ್ಭಾವವಮಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಟೀಕಾ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕೃತಿ 
ರಚನೆಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಕ್ರಿ, ಶಕೆಯ ಮೊದಲಂ 
ಐದಾರು ಶತವಕಾನಗಳ ಕಾಲ ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳು; ಅದಾದ ಮೋಲೆ ಸಂಮಾರು ಆರು-ಏಳನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಟೀಕೆಗಳಂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳು, ಕೈಪಿಡಿಗಳಂ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದಂ ವಿಷಯವನ್ನ ಕುರಿತ ಸವಿವರ 
ವಿವೇಚನೆ, ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಿಬಂಧ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯ 
ಕೇವಲ ಶೈಲಿ ಅಥವಾ ರಚನಾಕಾಲಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಒಂದಂ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದರೂ ಅವ್ಮೂಪ್ತಿ-ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರ£ವುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ 
ವಿಂಗಡಣೆ ಕೇವಲ ದಿಗ್ಜರ್ಶಕ. 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೊದ ಮೊ: . ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಯೋಣ್ಮ ದೇಶ (ಪ್ರದೇಶ)ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಂತ್ರವೆ, ಮಂನಂಸ್ಕೃತಿಯಂ [೨೧.೭, ೧೯.೨೧.೨೨] ಸರಸ್ವತೀ, ದೃಷದ ಸತೀ ಈ ಎರಡು 
ಜೀವನದಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾವರ್ತವೆಂದ್ಕೂ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ-ಮತ್ಸ 
ಪುಂಜಾಲ-ಶೂರಸೇನಗಳಂ ಸೇರಿದ್ದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿದೇಶವೆಂದ್ಕೂ ಹಿಮವದ್‌ ವಿಂಧ್ಯಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಕಂರಂಕ್ಷೇತ್ರ (ವಿನಶನ) ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಯಾಗಕ್ಕೆ ಪಶ್ಚಿವಂಕ್ಕಿದ್ದ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಧ್ಯದೇಶವೆಂದೂ, ಪೂರ್ವಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರಗಳ ಹಾಗೂ ಹಿವಂವದ್‌ ವಿಂಧ್ಯ ಗಿರಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಇದ ವಿಶಾಲ ಭಾಗಕ್ಕೆ [ಮೇಲಿನವಂೂರೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು] ಆರ್ಯಾವರ್ತವೆಂದ್ಧೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವವೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮಾನಂಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂದೂ, 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. [ಬ್ರಹ್ಮಾವರ್ತಃ ಪರೋದೇಶಃ ಖಂಷಿ ದೇಶಸ್ತ ಎನಂತರಃ] ವಂಧ್ಯದೇಶಸ್ತತೋ 
ನ್ಯೂನ ಆಯರ್ಣವರ್ತಸ್ತತಃ ಪರಃ ॥ ಸುಮಂತು-_ದೇವಣಭಟ್ಟ ಶನ ಸ್ಮೃತಿ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಿಂದ 
ಉದೃತ. ಘಾರ್‌ಪ್ರತಿ ಸಂ. ೧೯೧೮. ಬೊಂಬಾಯಿ ಪು. ೭] ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣಮೃಗ 
ಚಲಿಸಂವನಾಡಂ ಯಾಜ್ಞಿಕ [ಯಜ್ಞಾರ್ಹ- ಜಂಜ್ಞೀಕರಿಸಂವ] ನಾಡಂ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ “ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಮೃಗಃ ಕೃಷ್ಣಸ್ತಸ್ಮಿನ ಧರ್ಮಾನ್ನಿಬೋಧತ " 
(ಯಾ. ಸ್ಮೃ. ೧೨೯.) ಎಂದು ಯಣಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯನು " ವಿಧಿಲಾಸ್ಥ 'ನಾಗಿ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ” ಗಂಗೆ ಹರಿಯಂವ ನಾಡು ತಪೋವನ, ಸಿದ್ಧಕ್ಷೇತ್ರ, ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕದ್ವಿಜರಿಗೆ 
ಆವಾಸಾರ್ಹವೆಂದೂ ಈಗಿನ ಗಂಜರಾತ್‌ (ಸುರುಷ್ಪ), ನೈರಂತ್ಯ ರಾಜಾಸ್ಥಾನ (ಆನರ್ತ), 
ಪಶ್ಚಿವಂ ಪಾಕಿಸ್ಮಾನ (ಸಿಂಧು) ಸೌವೀರ, ಫ್ರೊರ್ವ-ಪಶ್ಚ್ವಿ ವಂ ಬಂಗಾಳ (ಅಂಗ-ವಂಗ), ಒರಿಸ್ಸಾ 
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(ಕಳಿಂಗ) ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ (ಆಂಧ್ರ, ಕರ್ನಾಟಕ, ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರ) ಇವುಗಳಂ ವರ್ಜದೇಶ 
ಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಆಪಸ್ತಂಭ ಬೋಧಾಯಂನರಂತಹ ಪುರಾತನ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ದಕ್ಷಿಣಾಪಥನಿವಾಸಿಗಳೆಂದು ವಿವಂರ್ಶಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. [ಶಿ. ಧ. ೨. 
೨೦-೪೬]. ಪ್ರಸಿನ್ಮ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ವಿಶ್ವರೂಪ (ಸಂರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ ?), ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ನ ರ 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದವರ: ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದವರ:. ದೇವಗಿರಿ ರಾಜನಿಗೆ ವಂಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ, 
ಹೇವಾದ್ರಿ, ದೇವಣ್ಣಭಟ್ಟ, ಸರಸ್ವತಿ ವಿಲಾಸದ ಕತ್ಕವಾದ ಪ್ರತಾಪರಂದ್ರ ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ದಕ್ಷಿಣದ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಬಂಧಕಾರರು. ಇದೇ ರೀತಿ ಆಸ್ಸಾಂ (ಕಾವಂರೂಪ) ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪೀತಾಂಬರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗೀಶ, ಶಂಭ`ನಾಥಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾಗೀಶ ಎಂಬುವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಬಂಧ 
ಕಾರರು, ವಂಗರಾಜ್ಯದಲ್ಲಂತೂ ನಿಬಂಧಕಾರರ ಒಂದು ಪೀಳಿಗೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿಂತಂ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಭವದೇವಭಟ್ಟ, ಜೀಮೂತವಾಹನ ಅನಿರುದ್ಧ ಭಟ ಸೆ ಹೆಲಾಯಂಧ, ಶೂಲಪಾಣ್ಮ ಶ್ರೀನಾಥ, 
ರಘುನಂದನ ಮುಂತಾದವರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದರಂ.. ಏವಂ ಚ, ಆರ್ಯುವರ್ತದಿಂದ ಹೊರತಾದ 
ಪ್ರಾಂಶ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಆರ್ಯ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮೀಕ 
ಮನ್ನಣೆಯು ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರ, ರಾವಕಾನಂಜ, 
ಮಧ, ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮತ್ತು ವಲ್ಲಭರಾದಿ ಪಂಚವೇದಾನ್ತ ಪ್ರವತರ್ಕರಂ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಮಾತ್ಮರೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಲಾರದು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾಪನಕ್ಕಾಗಿ ತಪಸ್ಸುಗೈದ 
ವಂಹಾವಂಹಿವಂರಂ. 


ಹೀಗೆ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಉದಯ 
ವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 


ಧರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವೀಯಂಗಳಂ 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಚಾರ. ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಂಭೇದಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಹರಡಿ 
ಹೋಗಿರುವ ಈ ಅಂಶಗಳಂ ಧರ್ಮ ಸು್ಬಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಿನಲ್ಲಿವೆ ಎನ್ನಬಹಂದು ಮನು, 
ಯಣಜ್ಞವಲ್ಕ ,, ನಾರದ ವಂತ್ತು ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಷಯ ವಿಭಾಗವಿದ್ದ 
ಪ್ರತಿಭಾಗವೂ ಸಹ ಮುಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ: ಕರರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ವಿಷಯಗ್ರಹಣ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪಿಯಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಂ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯಗಳಂತೆ ಉಪಬ್ಭಂಹಿತವಾಗಿ ಈ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಪಘಫಲರೂಪಿ 
ಮಹಾವೃಕ್ಷವಾಗಿ ದೃಗ್ಲೋಚರವ'ಗುತ್ತವೆ. 


ಆಚಾರ; ಆಚಾರವೆಂದರ ದೈೃತಿ ಸ್ಮೃ ತಿಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ. ನಡವಳಿಕೆ 
(Ceremonial Conduct), ವೃಕ್ತಿಜೀವನ, ಗೃಹಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾವಕಾಜಿಕಜೀವನ 
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ದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ನೀತಿ-ನಿಯಮಗಳು ಇದರಲ್ಲಿ ವಕಾನವನು ಹಂಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದ ಅವಸಾನ 
ದವರೆಗೆ 'ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಆಯರಾಸಂಸ್ಕಾರಾನಂತರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಬ ಸ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, 


ಆಚಾರಃ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಃ ಸ್ಮಾರ್ತ ಏವ ಚ । ಮನು,೧, ೧೦೮(೩) 
ಆಚಾರಃ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಸರ್ವೇಷಾವಿಂತಿ ನಿಶ್ಚಯ ॥ ವಸಿಷ್ಕ ಹ ೧. 
ಚತುರ್ಣಾಮಪಿ ವರ್ಣಾನಾವಾಚಾರೋ ಧರ್ಮಪಾಲಕಃ ॥ ಪರಾಶರ, ೧,೩೭.(೩) 


ಆಚಾರಹೀನನಾದವನು ಷಡಂಗಸವೇತವಾದ ವೇದವನ್ನು ಓದಿದರೂ ಫಲವಿಲ್ಲ, 
ಆಚಾರೆಯಂಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೆ ವಕಾತ್ರ ಸಂಪೂರ್ಣಫಲ. [ಮನಂ, ೧,೧೦೮ ಮತ್ತು ವಸಿಷ್ಠ ೬.೨.(ಎ).] 
ಎಲ್ಲ ತಪಸ್ಸಿಗೂ ಆಚಾರವೇ ಆಧಾರ, ಸದಾಚಾರವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ. ಆಚಾರದಿಂದ ಆಯುಷ್ಯ, 
ಇಷ್ಟಾರ್ಥನಿದ್ಧಿ ವಂತ್ತು ಅಕ್ಷಯಂವಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ, ಅದಂ ಅಶಂಭವನ್ನು ನಾಶ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ [ಮನು-೪-೧೫೫- ೫೬ ; ವಸಿಷ್ಠ ೬,೬]. ದಂರಾಚಾರಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಂದಿತ 
ನಾಗಂತ್ತಾನೆ ; ದಂಃಖಭಾಗಿಯಾಗಿ, ಸತತವ್ಯಾಧಿಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ ಅಲ್ಟುಯುವಾಗುತ್ತಾನೆ. [ಮನು 
೪. ೧೫೭] ""ನಾವೇನೋ ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಫಲವೇನಂ ? 
ದುಃಖ, ಬಡತನ ಅಷ್ಟೆ ? ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ಅವರು ಕಳ್ಳರು ಸುಳ್ಳರು, ಮೋಸಗಾರರು, ಸುಳ್ಳೇ 
ಅವರ ಸಂಪತ್ತು. ಪ್ರತಿದಿನ ಮಾಡುವುದಂ ಹಿಂಸೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಸುಖವೆಷ್ಟು ? ಮಜಾ 
ವೆಷ್ಟು ? ಅವರಿಗೆ ಏನೂ ಕೇಡೇ ಇಲ್ಲ'' ಎಂದಂ ಕೇಳಂವ ಜನರಿಗೆ ಮನುವೇ.... 


ನಾಧರ್ವಾಶ್ಚರಿತೋ ಲೋಕೇ ಸದ್ಯಃ ಫಲತಿ ಗೌರಿವ । 

ಶನೈರಾವರ್ರಮಾನಸ್ತು ಕತ್ಥ೯ರ್ಮೂಲಾನಿ ಕೃಂತತಿ ॥ 

ಯದಿ ನಾತ್ಮನಿ ಪುತ್ರೇಷು. ನ ಚೇತ್ಪೇತ್ರೇಷು ನಪ್ಪೃಷು | 

ನತೆ ಸೀವ ತಂ ಕೃತೋ ಧರ್ಮಃ ಕರ್ತುರ್ಭವತಿ ನಿಷ್ಟಲಂ ॥ 

ಅಧರ್ವೇಣೈಧತೇ ತಾವತ್ತತೋ ಭದ್ರಾಣಿ ಷಶ್ಯತಿ | 

ತತಃ ಸಪತ್ನಾನ್‌ ಜಯತಿ ಸವಊೂಲಸ್ತು ವಿನಶ್ಯತಿ ॥ [೪, ೧೭೭-೪] 


ಎಂದಂ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧ಎ 


ಸದಾಚಾರಿಯಂ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರ್ವಲಕ್ಷಣ ಸಂಪನ್ನನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ 
ಅನಸೂಯಂನಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರೆ ಅವನು ಒಂಸಂ ನೂರು ವರ್ಷ ಜೀವಿಸಿರುವನಂ. ತನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಾ 
ಗದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕೆ ಹಚ್ಚದೆ ಆಗುವ ಕೆಲಸ (ಸ ಧರ್ಮವನ್ನೂ) ಮಾಡಬೇಕಂ. ೪. ೧೫೮.೧೫೯. 
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«ಸರು ಪರವಶಂ ದಂಃಖಂ ಸರ್ವಮಾತ್ಮವಶಂ ನಂಖಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ 9ವರ್ಶಿ 
ಸಿದರೆ ಸ-ಖಮಃಖಗಳಂ ಅನಲು ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಚಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಮಂಖ ವಿಷಯಗಳು ;-ವರ್ಣಧರ್ಕ, ಆಶ್ರಮಧರ್ಮ, 
ಹುಗೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನ ೈಯಂವಾಗಂವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಂ. 


ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ; - ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾವ 
ಬರಂತ್ತದೆ, “'ಚತ್ವಾರೊ ವರ್ಣಾಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರಾಃ'', ಆದರೆ ಖಂಗ್ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣೋೊಸ್ಮ ವಖವಕಾಸೀತ್‌, ಬಾಹೂ ರ:ಜನ್ಯ ಕೃತಃ 1 ಊರೂ ತದಸ್ಯ 
ಯದ್ದೈ ಶ್ಯಃ ಪದ್ಭ್ಯಾಂ ಶೂದ್ರೋ ಅಜಾಯಂತ'' [೧. ೯೦. ೧೨] ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಪದ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಿಲ್ಲ. ವಿರಾಟ್‌ ಪ್ರರಾಷನ ನಾಲ್ಕು ಅಂಗಸುಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಆರೋಪ' ಮಾಡಿದೆ. 
"ಪದ್‌ಭ್ಯಾಂ ಶೂದ್ರೇ ಅಜಾಯತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಜನ್ಮ' ಜಾತಿ ವುಚಕ ಧಾತಂವಿದೆ. ಮೂಲತಃ 
ಆರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ `ಒಂದೈ;' ಆಗಿದ್ದರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ವನಪರ್ವವು 
"ನ ವಿಶೇಷೋಃಇಸ್ತಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ಸರ್ವಂ ಬ್ರಾಹ್ಮವಿದಂ ಜಗತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾಪೂರ್ವಸೃಷ್ಟಂ 
ಹಿ ಕರ್ಮಭಿಃ ವರ್ಣತಾಂ ಗತಃ” ॥ ಎಂದು ಸಂಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ, ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು 
ಶ್ರಿವರ್ಣಿಕರಂ ಎಂಬ ಮಾತಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯರ ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಾದ ಪುರಾತನ 
ಇರಾನಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ನಾಮ್ಮಿವಿಧ ವಿಂಗಡಣೆಯು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
"ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಎಂಬ ಪಗಳು ವೃತ್ತಿವಾಚಕಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಗಳ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿದ ಆರ್ಯರ ನಾವಃಧೇಯ "ವಿಶ್‌' ವೇದದಲ್ಲಿ, ರಾಜ 
“ವಿಶ್‌ಪತಿ'. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜನನ್ನು ವಿಶಾಂಪತೇ” ಎಂಬಂದಾಗಿ ಹಲವಾರು ಸಾರಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ತಿಯ ಮತ್ತು *ವೈಶ್ಯ' ರಾಗಿ ವರ್ಗೀ 
ಕೃತವಾಗಿದ್ದರಂ, ವಸ್ರತಃ ನಾಲ್ಕನೆಯ "ಶೂದ್ರ' ಎಂಬುದು ಮೂಲ ಆರ್ಯ ಜಂನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಿದ್ದವರ ಹೆಸರಂ [ಯಂ.ಭ್ಯಾಸಂ ೨-೨೩೯], 


ಮೇಲಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಉಕ್ತಿ ಮತ್ತು "ಚಾತುರ್ವರ್ಣಂಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಂ ಗುಣ ಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗಶಃ ಎಂಬ ಗೀತಾವಚನವು ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೊದಲು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ನಿಷ್ಠುರ 
ಮಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹಂಟ್ಟುವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ಶೂದ್ರರೇ. “ಅಶ್ರೋತ್ರಿಯಾ 
ಅನನ.ವಾಕ್ಕ, ಅನಗ್ನಯೋ ವಾ ಶೂದ್ರಸಧರ್ಮಾಣೋ ಭವಂತಿ 1 


ವಸಿಷ್ಮ೨, ೧. ಮನಂಸ್ಕ ತೆಯ 


ಯೋನನಧೀತ್ಮ ದ್ವಿಜೋ ವೇದಮನ್ಶ್ಯತ್ರ ಕಂರಂತೇ ಪ್ರವರಂ | 
ಸ ಜೀವನ್ನೇವ ಶೂವನ್ರತ್ವವಕಾಶು ಗಚ್ಛತಿ ಸುನ್ಹಯ.ಃ ॥ ಪಿ 0೬೮, 
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ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಲಂ ವಕಾರಂವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೂರೇ ದಿನಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ [ವಸಿಷ್ಠ ೨. ೨೭] ಮಹಾನಸದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರು ಆರ್ಯಾಧಿಹ್ಕಿತರಾಗಿ ಆಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲು “ ಸಂಸ್ಕರ್ತಾರಃ ' ಅವಕಾಶ ವಿರುವುದನ್ನ್ನ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಮೊದ ಮೊದಲು ಈ 
ವರ್ಣವೃವಸ್ಥೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅತಿ ನಿಷ್ಮುರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲಿವೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ವಂನುಸ್ಮೃತಿಯ ವಚನಗಳ: ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. 


"ಶೂದ್ರೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತಾಮೇತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ಚೈತಿ ಶೂದ್ರತಾಂ | ೧೦.೬೫. 


ಕೃತ್ರಿಯಾಜ್ಜ್ಞಾತವೇವಂ ತು ವಿದ್ಯಾದೆ ಸ ಶಶ್ಯಾತ್ರಥೆ ವ ಚ॥ 


ಈ ಬದಲಾವಣೆ ನಿಧಾನಗತಿಯದಾದರೂ ಧರ್ಕ್ಮಾವಿರಂದ್ಹ. ೧೦.೬೪, 


ವೇದವಂಂತ್ರೆಗಳಂ ಸಂಹಿತಾರೂಪಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಬಾರದ ಕಾಲವೊಂದನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಡ್ಲಿ ಯಿಲ್ಲ ಆಗ ಯಾವ ಜಾತಿಯೂ ಇರದೆ ಎಲ್ಲರೂ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜನಿಸಿದಂದರಿಂದ) 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲವೊಂತಕಿತ್ತು ಎಂದಂ ಮಹಾಭಾರತ ಹೇಳ:ವಾಗ ಈ ಊಹೆಗೆ ಸಷರ್ಥನೆ 
 ಪಿಗುತ್ತದೆ. ಗೋತ್ರಪ್ರವರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗಲೂ ಇದು ಇಂಬಹರದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಾರ್ಗವನೊಡನೆ ವಿತ್ರಯಂ, ಶುಂಕ, ವೇನ ವೀತಹವ್ಯ ಸೇರಿದಂತೆ (ಇವರು (ಕ್ಷತ್ರಿಯರಂ), 
ಅಂಗಿ ರಸನೊಡನೆ ಹಾರೀತ, ಕಣ್ಣ, ಮುದ್ಗಲ, ರಧೀಕರ, ಸಂಕೃತಿ, ವಿಷ್ಣುವೃದ್ಧ ಈ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಸೇರಿದರು. ಇಷ್ಟು ಈಗ ವೇದ್ಯವಾಯಿತು ; ಒಂದೇ ಪಂಗಡವಾಗಿದ್ದ ಆರ್ಯರು ಎರಡಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕೃತ್ರಿಯರಾದರು. ಒಂದು ವರ್ಣದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಂ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಂ 
ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ಎರ್ಣಗಳು ಜಾತಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆವೆಂಲೆ, ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆಮೂರು 
ಪಂಗಡಗಳಾದವು. ಕೊನೆಗೆ ಆರ್ಯೇತರರನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂತಂ, ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡಗಳಾದವು. 


ಈತನಕ ಆರಜ್ಯಸಮಾಜವು ಪಿತೃ (ಬೀಜ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತು: ತಾಯಿಯಂದಂ 
ಬೇಕಾದರೂ ಆಗಿರಬಹಂದಂ. ತಾಯಿ (ಕ್ಷೇತ್ರ), ಪ್ರಧಾವಲ್ಲ. ವಸಿಷ್ಠ, ಪರಾಶರ, ವ್ಯಾಸ. 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹಂದಂ. ಲೋಪಾವಂದ್ರೆ, ಸತ್ಯವತಿ, ಮಹಿದಾಸನ ತಾಯಿ 
ಇತರಾ ಹೀಗೆ ಹತ್ತಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೀಯಬಹಂದಂ. ತಾಯಿ (ಕ್ಷೇತ್ರ) ಯಣರೇ ಆಗಿ 
ದ್ದರೂ ಪುತ್ರ ಮಾತ್ರ ತಂದೆಯ ಅಂಶವೂ ಹೌದು, ವಂಶವೂ ಹೌದಂ- ಆದರೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ 
ವಂನಂವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜವು ಮಾತೃ (ಕ್ಷೇತ್ರ) ಪ್ರಾಧಾನವಾಯಿಂತಃ. ಸಮಾಜವು 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಕಾಯ ಬೇಕಾಯಿತು. “ಹುಟ್ಟಿದ ಕರಂಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಸುವಿನವುಗಳೇ, 
ವೃಷಭನಿಗೆ ವೃಥಾ ವರ್ಷಣವಷ್ಟೆ ' ಎಂದು ವಸಿಷ್ಠ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಸ್ಮರಿಸಬಹುದಂ. 
'ಯದ್ಮನ್ಯ ಗೋಷಂ ವೃಷಭೋ ವತ್ಸಾನಾಂ ಜನಯಚ್ಛತಂ | ಗೋಮಿನಾಬೀವ ತೇ ವತ್ಸಾ 
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ಮೋಘಂಸ್ಯಂದಿತ ವರಾರ್ಷಭಂ ॥ [ವಸಿಷ್ಠ, ೧೭. ೨] ವರ್ಣಹೋಗಿ ಜಾತಿ (ಜನ್ಮ) ರೂಪು 
ತಳೆದ ದಾರಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಗುರಂತಿಸಬಹುದು, ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯ "ಸಂಕರೋ ನರಕಾಯೈವಎ' 
ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡು ಬ:ದಿತು. ಆದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಉತ್ತಮ ಆದರ್ಶವನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುವಲ್ಲಿ ಬೀಜ ಪಾರಿಶುಧ್ಯವೂ ವಂಖ್ಯವೆಂಬ. ದನ್ನು ನಾವು ವಂರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ವರ್ಣ ವಿಭಜನೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಆರ್ಥಿಕವಾ ಘನವಾದುದಂ-ಲೋಕದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಕಾರ್ಕವಿಭಜನೆ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. 


ಲೋಕಾನಾಂ ವಿವೃಧ್ಯರ್ಥಂ ಮಂಖಬಾಹೂರುಪಾದತಃ | 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಕ್ಷಶ್ರಿಯಂಂ ವೈಶ್ಯಂ ಶೂದ್ರಂ ಚೆ ನಿರವರ್ತಯತ್‌ ॥ ೧೩೧. 


ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಈ ಲೋಕದ ಗುರಿ 
ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕವಾದ ಜೀವನ, ಇವುಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ ಈಗಿನ ಜಾತಿ (ವರ್ಗ) ಗಳಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದು ವಾದ್ಯವೃಂದದ ಸ್ವರಮೇಳವು ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ವಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗಂಣವಾಗಿರಂವ 
ಆದರೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕ:ರಿಯಾದ ಸ್ವರ ಸಂಯೋಜನೆ ಹೊಂದಿರುವಂತಿತ್ತು ಈ ವರ್ಣವ ಎಸೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅುಗಕ ;, ಅದರದರ ಮಹತ್ವವಿತ್ತು. ಸಮಗ್ರಕಲಾಮಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸವಂಭಾಗಿಗಳೆಂ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸವ:ಪೂಲಂ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ತರತಮಭಾವವಿದ್ದರೂ ಈಗಿನ 
ಚುನಾವಣೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲುಗುತ್ತಿರಂವ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
(ನೆಲಸವೇವಣಡಿದಂತೆ-ಉಬ್ಬಾ 'ಗಿರುವುದನ್ನೂ ಹಳ್ಳಕ್ಕೆ ಹಾಕಿ) ಒಯ್ಯುವ ದೃಷಿ ) ಕೋನ ಆಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವ ಮನೋಭಾವ ಅಂದಿನ ಯುಧಕರ್ಮ. ಕ್ಷತ್ರಿಯವರ್ಣದ 
ತತ್ತ್ವದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ (ರೃಕ್ಹ, ಜನಕ, ಇತ್ಯಾದಿ), ವಿದುರನಿಗೆ, ತುಲಾಧಾರನಂತಹ ವೈಶ್ಯನಿಗೆ, 
ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಕಾಲದ ಶೂದ್ರವರ್ಣದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ (ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ, ಆಳ್ವಾರರು 
ಹಾಗೂ ಶೆ ಶವ ಸನಾತನರು), ಮಧ್ಯಯಂಗದ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣದ ಸಂತರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದಿಯಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಮನ್ನಣೆ ಗೌರವಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಉಚ್ಚ ಆಚಾರ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಮುಂಬರ:ವ 
ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚವರ್ಣ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂಬ ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ 
ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 


ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾತಿವ 'ಪಸ್ಮಯಾಗಲು ಯಾರು ಕಾರಣ ? ನಾಲು ಸ ಇದ್ದದ್ದ ನಲವತ್ತು 
ನಾನೂರು. ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರವೇಕಾಯಿತು ? ಜಾತಿಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಹಿಂದೂ ಭಾರತ) ಮಾತ್ರ 
ಇರುಐ, ಪ್ರಪಂಚದ ಇನ್ನೆಲ್ಲೂ ಇರದ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಥ ಎಂದು ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಉದ್ಗಾರವೆತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಂನುವು ಕಾರಣವೆಂದಂ ಅವನತ್ತ ಚಿರಳಂ ಮಾಡು 
ಶ್ವಾರೆ, ಆದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕೂಲಂಕುಷವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿವವರಾರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು 
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ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಈ ಬಗೆಗೆ ಜೆ. ಎಚ್‌. ಹಟನ್‌. ಸಿಡ್ಲಿ ಲೋಸೆಡ್‌ವಿರ್‌ ವಂಂಂತಾದವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕೇಳೋಣ. ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಸಾಗಿ ಬಂದ ರಾಜಕೀಯ. ಆಘಾತಗಳನ್ನು ನಿಸರ್ಗದ 
ವಿಪ್ಲವಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯಸವಕಾಜವು ಮೆಟ್ಟಿನಿಲ್ಲಿಸಲು ನೆರವಾದ ಮೂಲಭೂತ ದೃಢತೆ 
ತೃಪ್ತಿಗಳಿಗೆ ಜಾತಿಯು (ವರ್ಣ) ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಕಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬ 
ವಿಷಜಂತುವಿನಿಂದ, ಈಡೇರದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇದೊಂದು 
ಅದ್ಭುತವಾದ ಶೋಧ ಅರಾಜಕತೆ ಹಾಗೂ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಸ್ಪರ್ಧುತ್ಮರ ಜೀವನದ ಆಪಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಿಸಿದ ಒಂದಂ ತರಹ ಸವಕಾಜ 
ವಾದ (Socialism) ಆಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯಶಾಸನದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ, ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ_ತಿಯೆಂದರೆ ಇದೊಂದೆ? 
ಈ ಮಾತುಗಳು ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲದವರ ಲೇಖನಿಗಳಿಂದ ಹರಿದವುಗಳು. 


ಜಾತಿಯ ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ  ಜಾತಿಜಾತಿಗಳೆ ಜಗಳ 
ಜಂಜಾಟಗಳು ಪರಂಪರೆಯಿ:ಂದ ರೂಪಗೊಂಡವುಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸವಕಾಜವನ್ನು 
ಹೋಳು ಹೋಳಾಗಿ ಸೀಳಲಿಲ್ಲ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಬಿಸಂಡಲಿಲ್ಲ. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೀಯಂಲು ಪ್ಹಯಂತ್ನಿಸಿದರಂ. 


ಆಶ್ರವಂವ್ಯವಸ್ಥೆ ;--ಜನಾಂಗವನ್ನು ವರ್ಣಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ ವೇಲೆ ಆಯಾ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಅವರವರ ಮಾನಸಿಕ ಸಿದ್ಧ ತೆ-ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕರ್ರವ್ಯ-ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾಯಿತಂ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವ ಜೀವನ ಕಾಲವನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಂತೆ 
ನಾಲ್ಕಾಗಿ ವಿಭಜಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ಆಶ್ರವಃಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪಗೊಂಡಿತು ಆಶ್ರಮವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಗಾಢತೆಯನ್ನೂ 
ತೂಕವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ, ಈ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಉಪನಯನ ವಂತ್ತು 
ಗುರೂಪಸದನ (ಗುರ: ವನ್ನು ಸಮೀಪಿಸುವುದಂ) ಆಗುವ ಕನಕ ಬಾಲ್ಯವಸ್ಥೆ .. ಆಶ್ರಮಗಳ 
ಧನ್ಮ-ಪ್ರಾರ:ಭವಾಗ:ವುದು ವಸ್ತುತಃ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ. 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ; (ವಿದ ರ್ಥಿಜಿ:ವನ) ಬ್ರಹ್ಮಜೆರ್ಕಾಶ್ರವು ಬಹಂ ವಂಖ್ಯವಾದ ಹೇತ, 
ಸಮಾಜದ ಭಾರವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊರುವ 7/ಶೃಜಯಾದ ಗೃಹನ್ಮನ್‌ಗಬೆ. ಕಾದರೆ ಅವರ ಪೂರ್ವ 
್ರ ಠೌ < ೧ಷ ಇವ ; ವ್‌ ಜಾಗ ಹ J AR 
ಸಿದ್ಧತೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವಂಬ ಶ್ಲುಕ್ಕೆ ವದ(ಬ್ರಹ್ಮ)ಗಳಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು 


ಅದರ ಅವಶ್ಯ ಅನುಷಂಗವಾದ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯ ತ್ವ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಭೌತಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಲು ಈ ಮೇಲಿನವು ಅಗಕ್ಕವಾಗಿದ್ದವು ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ಧತ್ಮ-ಸೂತ್ರ ಮುತ್ತ ಸ್ಮೃತಿಯ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಗೆ ದಿಸ್ತಾ£ವೂ ವೈಜ್ಞೌನಿಕೂ ಆದ 
ದಿಗ್ಗರ್ಶನವಿದೆ. ಪ್ರಾಃರ” ಎಧಿಗಳು, ಸ್ನಾನ, ಗಾಯ ಶ್ರೀಜಪ್ಕ ದಿನಕ್ಕೆರಡಂಬಾರಿ ಅಗ್ಗಿಕಾರ್ಯ, 
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ಗೃಹಸ್ಥರಿಂದ ಭಿಕ್ಷುನ್ನ, ಮಿತಹಾರ, ವಿಂತವಾಕ್‌, ಮಿತವಿಹಾರ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಶೂನ್ಯತೆ, 
ವಿನಯಂದ ವಶೀಕರಣ, ಆಚಾರ್ಯಸೇವೆ ಮತ್ತೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮಧುರ 
ಸಂಮೇಳವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಮೂವತ್ತಾರುವರ್ಷ ಅಥವಾ ಇಪ್ಪ | ತ್ರನಾಲ್ಕುವರ್ಷ, ಕಡೆಗೆ 
ಹನ್ನೆರಡುವರ್ಷ, ವೇದಗ್ರಹೆಣವಾಗುವತನಕ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ತ್ರೆ ವೇದಿಕ ವ ತಚರ್ಯ 
ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಮೂರು. ಅಥವಾ ಎರಡು ಕನಿಷ್ಟಪಕ್ಷ ಒಂದಂ ವೇದವನ್ನಾದರೂ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಅವಿಪ್ಲುತ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ್ಕನಾಗಿ. ಗುರಂವಿನ ಆಜ್ಞೆ ಪಡೆದಂ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ 
ತಾಯಿ ತಂದೆಯಂಲ್ಲಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರೃವ್ರತ. 


ಷಟ್‌ಶ್ರಿಂ ಶದಾಬ್ದಿಕಂ ಚರ್ಕಂ ಗುರೌ ಶ್ರೈವೇದಿಕಂ ವ್ರತಂ. | 

ತದರ್ಧಕಂ ಪಾದಿಕಂ ವಾ ಗ್ರಹಣಾಂತಿಕಮೇವ ವಾ. ॥ 

ವೇದಾನಧೀತ್ಯ ವೇದೌ ವಾ ವೇದಂ ವಾಪಿ ಯಥಾಕ್ರಮಂ । 
ಅವಿಪ್ಲುತಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೋ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ ಮಾಸೇತ್‌ ॥ ವಂನಂ೩, ೧೨ 


ಗುರು-ಜ್ಞಾನದಾತೃವಾದ ತಂದೆ. ಅತನ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ಹಿಂತಿರುಗುವ ಗಂರಂತಿಗಾಗಿ 
ಸಮಾವರ್ತನ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಂ ಸ್ನಾತಕನಾಗಬೇಕಂ, ಇಂತಹ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಅಂದಿನ ಗುರುಕಂಲಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಇಂದಿನ "ಕಿರಂಕುಳ'ಗಳಲ್ಲ. ಇಂದಿನ "ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ? 


ಕಾಟಾಚಾರಿ. 


ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರವಂ ;- ಸಕಲ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿಮಂಖ್ಯ ಆಶ್ರಮವಿದಂ. 
ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮಿಯೇ ಸವಕಾಜದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭ. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ವಂತೂ ಸಂನ್ಕಾಸಿಗೆ 
ಅನ್ನದಾತ ಗೃಹಸ್ಥ. 


ಗೃಹಸ್ಥ ಏವ ಯಜತೇ ಗ ೃಹಸ್ಥಸ್ತಪ್ಯತೇ ತಪಃ । 


ಚತುರ್ಣಾಮಾಶ್ರಮಾಣಾಂ ತು ಗೃಹಸ್ಮಶ್ವ ವಿಶಿಷ್ಠತೇ ॥ ವಸಿಷ್ಠ ೮. ೧೪, 


ಆತನು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಮೂಹೂರ್ತದಲ್ಲೆದ್ದು ಧರ್ಮ ವಂತಂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಅನಂಚಿಂತನ ಮಾಡಬೇಕು. ತರುವಾಯ ್ಹನಿಶ್ಯ್ವವಿಧಿಗಳನ್ನಿ ಮಾಡಿ ಸಂಧ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಯಷಿಗಳ ದೀರ್ಫಕಾಲ ಸಂಧ್ಯಾವಿದಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ದೀಿರ್ಫ್ಭಾಯುಗಳಂದರಂ 
[ಮನು ೪. ೯೨.೯ ಇ 


ಗೃಹಸ್ಥರು ಸಂಧ್ಯಾ ಸ್ನಾನ ಮತಾದ ಷಟ್‌ಕರ್ಮ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 
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ಸಂಧ್ಯಾಸ್ನಾನಂ ಜಪೋ ಹೋಮೋ ದೇವತುನಾಂ ಚ ಪೂಜನಂ | 
ಆತಿಥ್ಲಂ ವೈಶ್ವದೇವಶ್ಚ ಷಟ್‌ ಕರ್ಮಾಣಿ ದಿನೇ ದಿನೆ: ॥ 


ತುನೂ ಊಟ ಮಾಡುವ ವೆಣದಲು ಅರೆಗಳಿಗೆ_-ಅವ”ಂ ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಲಿ 
ಶೂದ್ರ-ಶ್ವಪಚೆ-ಚಂಡಾಲರಿರಲಿ-ಆವರಿಗೆ ಅಂತೆಯೇ ತನ್ನ ಆಳುಗಳು ಸ ಕುಪ್ರಾಣಿಗಳಂ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಭೋಜನ ಮಾಡಿಸಬೇಕಿತ್ತು. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರುಯವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ರದೆ ಪಂಚವಂಕೂಯಂಜ್ಞ ವಿಧಿ-ಅಧ್ಯಾಪನ, ೭ತೃತಪ-ಣ. ಹೋಮ, ಬಲಿ 
(ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ನ) ವ:ತ್ತು ಅತಿಥಿಪೂಜ್ಯೆ 


ಅಧ್ಯಾಪನಂ ಬ್ರಹ್ಮಯಂಜ್ಞಃ, ಷಿತೈಯಜ್ಞ ಸ್ರ ತಪರ್ಣಂ ॥ 
ಹೋಮೋ ದೈವೋ ಬಲಿರ್ಭೌತೋನ್ಸಯಜ್ಞೋತಿಥಿಪೂಜನಂ॥ ಮನಂ ೩, ೭೦ 


ಈ ಐದಂ ಯಜ್ಞಗಳು ಗೃಹಸ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಟೋದರ ಪೋಷಣೆಯ ದೋಷವನ್ನು 
ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತವೆ. "ಕೇವಲಾಘೋ ಭವತಿ ಕೇವಲಾದೀ ?. ಒಬ್ಬನೇ ಉಣ್ಣುವವನು' ಆ 
ಸ್ವಾರ್ಥದ ಪಾಪವನ್ನೂ ಅವನೇ ಉಣ್ಣ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್‌ ಸೂಕ್ತಿ, 
ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಆತನ ಆಹಾರ, ವಿಹಾರ, ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನ, ಪಿತೃವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಅಂದರೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು, ಶುದ್ಧಿ ಕರ್ಮಗಳಂ, ಭಕ್ಷಾಭಕ್ಷ್ಯವಿವೇಚನೆ, ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಯಂಜನ 
ಯಾಜನ, ಅಧ್ಯಯಂನ-ಅಧ್ಯಾಪನ, ದಾನ-ಪ್ರತಿಗ್ರಹೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ಗೃಹಸ್ಥಧರ್ಮಗಳು, 
ಹೀಗೆ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಂತ್ತಾ ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಂತ್ತಾ ಐವತ್ತು 
ವರ್ಷ ಆಯಂವಾದಾಗ ಆತನು ಸಪತ್ನೀಕನಾಗಿಯೋ ಅಪತ್ನೀಕನಾಗಿಯೋ ವಾನಪ್ರಸ್ಥನಾಗ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಈ ವೇಳೆಗೆ ತೃಖಂಣ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ " ಪ್ರಜಾತೆಂತುಂ ಮಾ ವ್ಯವಚ್ಛೇಶ್ಲೀಃ ? ಎಂಬ 
ಉಪನಿಷಚ್ಛ್ರೇಷ್ಯಾನಂ ಶಾಸನದಂತೆ ಪುತ್ರನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತ ಆತನು ಗ್ಗ ೈಹಸ್ನಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ವಂತೆಯೂ ಮಾಡಿಹೋಗಬೇಕಿತ್ತು. 


ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ;--ದೇವಮುಣ, ಖುಷಿಯಣ, ಪಿತೃಯಣಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಯಜನ, 
ಯಾಜನ, ಅಧ್ಯಯನ, _ಆಧ್ಯಾಪನ, ಮತ್ತ ಪುತ್ರಪ್ಪಜನನಗಳಿ:ದ ತೀರಿಸಿ ಮುಖದ ವೇಲೆ 
ಸುಕ್ಕು, ತಲೆಯಲ್ಲಿ ನೆರೆಗೂದಲು, ಬಃಗನಿಗೆ ಮಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಜಟಾಧಾರಿಯಾಗಿ 
ಚಿ:ರ-ಅಜಿನಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಾನಪ್ರಸ್ಥ (ಕುಡಿಗೆ ಹೋದವ) ನಾಗಬೇಕು. 
ಹೋಗಂವಾಗ ತಾನು ಹೊತ್ತಿಸಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದ ಆವಸಥಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಂಗಡ ಒಯನ್ನು 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನೊಡ; ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ವನ್ಯಫಲ, ಮೂಲ, ಕಾಂಡಗಳನ್ನು ತಾನ್ಕೂ 
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ಸೇವಿಸಿ ಬಂದ ಅತಿಥಿಗಳಿಗೂ ಸಹೆ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಇತ್ತು ಜೀವಿಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿ ದಿನ ಶ್ರಿಷವಣ 
(ಮೂರೆಂಸಾರಿ ಸ್ನಾನ) ತ್ರಿಸಂಧ್ಯಾಜಪ. ಬರಿ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಶಯಂನ, ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿ 
ತಪಸು, ವರ್ಷಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಪ್ರದೇಶ (ಮರೆಯಿರಕೂಡದು), ಛಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ತೇವದ 
ನಾರು ಮಡಿ. ಇತ್ಯಾದಿ ಆತನ ಧರ್ಮಗಳು, ಭಿಕ್ಷಾಟನೆ ವನಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಅಂತಹವರಿಂದಲೇ 
ಅದಂ ಅಂಗೀಕೃತ. ಅಥವಾ ಇತರ ವನವಾಸಿಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಿತ್ತೂ. ಈ ರೀತಿ ಶೀತೋಷ್ಣ 
ಸುಖದಂಃಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ಧಿಯಂನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಹಂತದಿಂದ ಹಂತಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ತಪಶ್ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ವಂಂದಂವರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ರೋಗವು 
ಉಲ್ಬಣಿಸಿದರೆ ಕೇವಲ ಜಲವಾಯು ಆಹಾರನಾಗಿ ಶರೀರ ಬೀಳುವತನಕ ದಕ್ಷಿಣದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿರ 
ಬೇಕು. ಈ ರಿಃತಿಯ ಮಹರ್ಷಿ-ಆಚಾರಗಳಿಂದ ಬದಂಕಂತ್ತಾ ವೀತಶೋಕಭಯಂನಾಗಿ 
ವಿಪ್ರನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಪೂಜಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. [ವಂನು ೬-೧-೩೨] [ವಸಿಷ್ಮ. ೯] 


ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ ;--ವಾನಪ್ರಸ್ಥವು ವಸ್ತುತಃ ಸಂನ್ಯಾಸವೇ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಜಟಿಲ. (ಜಟಾಧಾರಿ), ಇಲ್ಲಿ ಮುಂಡನ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡವನು. ಅಲ್ಲಿಯ ಸಾಧನೆಯೆಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ, 


ವನೆಷು ಚ ವಿಹೃತ್ಯೈವಂ ತೃತೀಯಂ ಭಾಗಮಾಯುಷಃ | 
ಚತ:ರ್ಥಮಾಯ:ಷೋ ಭಾಗಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಸಂಗಾನ್‌ ಪರಿವ್ರಜೇತ್‌ ॥ 
ವಬಂಡನೂ. ನಿರಹಂಕಾರನೂ, ಅಷರಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನೂ [ವಸಿಷ್ಠ ೧೦.೬] ಆಗಿ ಪೂರ್ವ 
ನೇಮಕವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಗೆಯಡಗಿದ ಹಾಗೂ ಒನಕೆ ಶಬ್ದ ತೆಪ್ಪಗಾದ ಏಳು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷಾಟನ 
ವಾಡಿ ಜಿ:ವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಚರ್ವವೋ, ದನಗಳಂ ತಿನ್ನುವಾಗ ಕಿತ್ತು ಬಿಸಂಟ 
ಹುಲ್ಲೋ ಅವನ ಬಟ್ಟೆ-ಕೌಪೀನ ವೊಂದಿನ್ನರೂ ಸಾಕು, (ವಸಿಷ್ಟ ೧೦-೯-೧೦) ಹಾಳುವಂನೆ: 
ಊರ ಹೊರಗಿನ ದೇಗಂಲ ಯಾವುದೂ ಇದಿದ್ದರೆ ಒಂದಂ ಮರದ ಬಂಡವೇ ವಸತಿ ಹಂಚ್ಚ 
ನಲ್ಲದೆ ಹಂಚ್ಚನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಲೋಗರ ಕಂಗಳಿಗೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ಜ್ಞಾನಾಧಿಗವು ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿ ಅತೀವ ತೀಕ್ಷ್ಣವೇಗದಿಂದ ನಡೆಯತ್ರಿರಂತ್ರದೆ. ಈಗಿನ " ಸಂನ್ಯಾಸಂಮನ್ಯ'ರಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಶಕುನ ಹೇಳಿ ಕಾಸ.ವಸೂಲಿ ಮಾಡಂವವನಲ್ಲ ಈತ, (ಮನಂ ೫-೫೦) ಪ್ಲಾಣಿದಯೆ ತನ್ನ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠ್ಮೆಗೆ:ರಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಹಾತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ಸ ಕಾಲು ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಶೋಧಿಸಿಕೊಂಡು 
ನೀರು ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯವೇ ಶಬ್ದರೂಪವಾಗಿ ಮೈದಳೆದು ಪೊರಮಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಧರ್ಮವರ್ಣನೆ ದ್ವಂದ್ವಾತೀರ ಜ್ಜ ನ-ಘನ ಕಾವ್ಮವಾಹಿನಿಯಾಗಿ 


ಮನಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. [೪ ೩೩-೯೩] 
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ನ ಕುಟ್ಕಾಂ ನೋದರೇ ಸಂಗೋ ನಚ್ಛಲೇ ನ ತ್ರಿಪುಷ್ಕರೇ । 

ನಾಗಾರೇ ನಾಸನೇ ನಾನ್ನೇ ಯಂಸ್ಕ ವೈ ಮೋಕ್ಷವಿತ್ತು ಸಃ ॥ ವಸಿಷ್ಠ ೧೦-೨೩ 
ಆರಣ್ಯ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಕ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರೀತಿನಿವರ್ತಕಸ್ಯ | 
ಧ್ರುವಾ ಹ್ಯಸೌವೃತ್ತಿರ. ಪೇಕ್ಷಕಸ್ಯ ॥ 


ವಸಿಷ್ಠ ೧೦. ೧೭ 


ಅಧಾ ತ್ಮ ಜೆಂತಾಗ ಮಾನಸಿಸ್ಯ 


ಸರ್ವಸಂಗಿಯಾಗಿ ನಿಸ್ಪಂಗನಾಗಂವ, ಸರ್ವಾನೆಂರಕ್ತನಾಗಿ ವಿರಕ್ಕನಾಗ.ವ. ಸರ್ವಾಅವಲಿಪ್ತ 
ನಾಗಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಂವ, ಸಕಲ, ಸಮೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಕಿ:ಚನನಾಗಂವ, ಜನ್ಮಿಯಾಗಿ ಜನ್ಮಾತೀತ 
ನಾಗುವ ಈ ದೈವೀಸಂನ್ಯಾಸ ಕಲ್ಪನೆ ಭಾರತಿ"ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ತ ಸಾಧ್ಯವಾದುದೆಂಬಂದೇ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಿರಂಳಂ, ಅದೇ ಅವುಗಳ ಚರಮ ಧ್ಯೇಯ. 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಂ ; - ಈ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ. ವರಾನವ ಜೀವನವನ್ನ ಒಂದಂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ, ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಹೊಗಡೆದಂತೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮಾನವ 
ಪ್ರಾಣಿಯಂನ್ನು ದೈ ವಿ" ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡುವ ಅದ್ಭುತ ಭಾವನೆಯೇ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ, 


ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ "ಯಜ್ಞಾ ಹುತಿಯ ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆ ಮ:ಂತಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ:ದಿಸುವ ಗಂಣಧರ್ಮ' 
ವೆಂದುವೀವಕಾಂಸಕರೂ, “ಶರೀರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದುದಿಸಿದ ಆತ್ಮದ ಒಂದು ಕೃತಕಗುಣಧರ್ಮ” 
ವೆಂದಂ ಅದ್ವೈಶಿಗಳೂ, ಅನ:ಭವಗಳಾಗಿರುವ ಸ್ವಯ:ಂಪುನರಂತ್ಚಶ್ತಿಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಾವಂರ್ಥವೆಂದು 
ನೈಯಾಯಿ.ಕರೂ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾರೆ. [ಯಂ ಭಾ ನಂ. ೨-೨೯೦] ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂಬ ಪದ 
ವನ್ನ ಶಿಕ್ಷಣ, ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ, ಗುಣವರ್ಧನ, ಜ್ಞಾನಸಂಚೆಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯಾಪ್ಪವೃತ್ತಿ, 
ವಿಧಿ, ಆಚಾರ, ದೀಕ್ಷೆ. ಮು:ತುದ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ, ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಕೇವಲ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ಕವಾದ ಶಾರೀರಕ ಶುದ್ಧಿ ಯೊಂದನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳದೆ, ಪರಿಗ್ರಾಹಕನಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಟುಮಾಡಿ ಅವನ ಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿಶ ಎನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿ 
ನೈಪುಣ್ಯ ವ'ತ್ತು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಂತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ವಿಚಾರ ದೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲ. ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ಆಲೋಚನೆ 


ಎ ಭರ್‌ ~~ ೨೨೧ “ಗಿದ aca ಜ್‌ ಎ 4 ಎಲಿ ಎ 
ಯಾಗಿ 50% ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ವಿಯ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನರ್ಯಪ್ಪೆವೃತ್ತ 


ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಧರ್ಮಾಚರಣೇೆಯಂ ಉಪದೇಶ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಏಕ ರೂಣತೆ ಸಿಲ್ಮ,  ಮನಂಸ್ಕ ಎತಿಯಂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಟ್ಟು 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೀಯಂಂವುದಿಲ್ಲ. ಗೌತಮ ಹೇಳಿದ್ದು “ಲಿ ಎತ್ತು ಆದರೆ ವಂಖ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಹದಿನಾರು ಎನ್ನಬಹುದು. 
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ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಸರ್ವವರ್ಣದವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಂವಾಗಬಹಂದ:, ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ ಶೈಯವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅನ ಸಯದಲ್ಲೂ ವೆ ೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯರಿಗೆ “ದ್ವಿಜ” ರೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಇವರೇ ಮೂಲ ಆರ್ಯರೆಂಬುದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು, ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಣದರಿಗೆ "ಏಕಜಾತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಂಂಟು- 
ಆಸರೆ ಸಂಸ್ಕುರಜನ್ಯದ್ಧಿಜತ್ವ ಲುಭವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಮೃತಿಯಂಂ ಮಾತ್ರ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉದಾರ 
ಮನೋಭುವ ತಳೆದಿದೆ [೧೧೦೭೧೨೭] “ಶೂದ್ರನಃ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ದ್ವಿಜವರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಂ, ಮಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಆತನಂ ನಿತ್ತದ ವಂಹಾಯಜ್ಞ ಮಂಂತಾ 
ದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹ `ದ. ಮಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಫಲದಿಂದ ವಂಚಿತ 
ರಾಗಬೆ:ಕೆಂಮು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಏಕಿಂದತೆ ಮೆ:ಲಿನ ಮೂರಂ ವರ್ಣದ ಸ್ತ್ರಿಯರೂ ಕೂಡ ಈ ಕವ 
(ಯಜ್ಞ) ಗಳನ್ನು ಮಂತ್ತರಹಿತರಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಮಂತ್ರರಹಿತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನಿ:ಡಿದ್ದಾರೆ, ವ್ಯಾಸನು ಹತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ 
ಇನ್ನಿತರರು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸುಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶೂದ್ರಕಮಲಾಕರ 
ದಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದು. 


ಸಂಸ್ಕುರಗಳನ್ನು ಜನನಪೂರ್ವ, ಜನನಾನಂತರ ಉಪನಯಂನದ ತನಕ್ಕ ಉಪನಯನಾ 
ನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥದೆಶೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಂ ಮತ್ತೂ ವ ರಣೋತ್ತರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಂದಂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹ:ದಂ. ಮಂಖ್ಯ ಹದಿನಾರು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಈ ಮುಂದಿನಂತಿವೆ. 


,. (1) ಗರ್ಭಾಧಾನ, (2) ಪು:ಸವನ, ಸೀವಂತೋನ್ನಯಂನ. 

೨. (1) ಜಾತಕರ್ಮ, (2) ನಾಮಕರಣ, (3) ನಿಷ್ಕ್ರಮಣ, (4) ಅನ್ನ 
ಪ್ರಾಶನ, (5) ಚೂಡಾಕರಣ್ಕ (6) ಕರ್ಣವೇಧ, (7) ವಿದ್ಯಾರಂಭ 
ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರಾರಂಭ. 

೩, (1) ಉಪನೆಯನ, (2) ವೇದಾರಂಭ, (3) ಕೇಶಾತ, (4) ಸಮಾ 


ವರ್ತನ, 
(1) ವಿವಾಹ, [ಇಲ್ಲಿ ದೈನಂದಿನ ಷಟ್‌ ಕರ್ಮಗಳಂ], ಅವರವರ ವೃತ್ತಿಗಳು 
೫, ಅಂತ್ಮೇಷ್ಟಿ-ಶ್ರಾದ್ಧ ವಂತ್ತು ತತ್‌ ಸಂಬವ್ಧ ವಿಧಿಗಳ. 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಪರವು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಮನಂವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲೇ 
ಉದಾಹೆರಿಸೋಣ ;..- 


ವೈದಿಕೈಃ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪುಣ್ಶೈರ್ನಿಷೇಕಾದಿ ರ್ದ್ವಿಜನ್ಮನಾಮ । 
ಕಾರ್ಯಃ ಶರಿ:ರಸಂಸ್ಕಾರಃ ಪಾವನಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಚೇಹ ಚ ॥ 
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ಗಾಬೆ `ರ್ಹೋಮೆ ರ್ಜಾತಕರ್ಮ ಚೌಡವನೌಂಜೀನಿಬಂಧನೆ ಕ 1 
ಬೈಜಿಕಂ ಗುರ್ಭಕಂ ಚೆ ನೋ ದಿ ಜಾನಾವಂಪಮ ೃಜ್ಯತೇ ॥ 
ಸಾ ಧ್ಯಾಯೇನ ವ್ರತ ರ್ಹೋವೆಂ ಸ್ತ್ರ ವಿವ್ಯೇನೇಜ್ಯಯಾ ಸುತೈ 11 
ಮಹಾಯಜ್ಞೆಶ್ಚ ಯಜ್ಞೈಶ್ವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಯಂ ಕ್ರಿಯತೇ ತನು $ ॥ 
ಮನಂ ೨. ೨೬, ೨೮, 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಜರಲ್ಲಿ ಉಪನಯ:ನ, ವಿವಾಹ ವಂತ್ರು ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿಗಳು ಬಹು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಏಕಜಾತರಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯಕರ್ಮಗಳು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. 


ಹಿಂದೆ. ಅನುಲೋಮವಿವಾಹಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರತಿಲೋಮವಿವಾಹಗಳು 
ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದವು. ನಿಯೋಗವೆಂಬ ಆಪತ್ಕಾಲದ ಪುತ್ರಪ್ರಜನನ ಪದ್ಧತಿಗೆ ವಿರೋಧ ಸಹವಂತ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. 


ವೃತ್ತಿಗಳು ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳವರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ 
ಯಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಯಜನ, ಯಾಜನ, ಅಧ್ಯಯನ-ಆಧ್ಯಾಪನ, ದ:ನ-ಪ್ರತಿಗ್ರಹಗಳು 
ವೂಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಗಳು. [ಮನು ೧೮೮; ೧೦ ೭೫] ಪರಾಶರರು « ಷಟ್‌ಕರ್ಮಸಹಿತನಾದ 
ವಿಪ್ಪನಂ ಕೃಷಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಹೆ.ದು ೨.೨; ಅವನು ತಾನೇ ನೆಲವನ್ನ ಉತ್ತು 
ಹದಮಾಡಿ ತಾನೇ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಪಂಚಯಂಜ್ಞಗಳನು Ne ಆಚರಿಸಬೇಕು 
[೨.೬] ಆದರೆ ತೆನಗೆಸುಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭೆದಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರನು ವಿಹಿತ ಕವರ೯ಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಇತರರಿಗೆ ವಿಹಿತಪಾದ ಕರ್ಮ (ಕೃಷ್ಣಾದಿ) ಗಳಿಗೆ ತೊಡಗಿದರೆ ಮಹಾದೋಷನೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಂ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, [೨,೮] 


ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮವೇ ರಾಜಧರ್ಮ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 


ವೈಶ್ಯರಿಗೆ " ಕೃಷಿ ಗೋರಕ್ಷ, ವಾಣಿಜ್ಯಂ ವೈಶ್ಯೈಕರ್ಮು ಸ್ವಭಾವಜಂ' ಎಂದು ಗೀತೆ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಪರಾಶರರು * ಲಾಭಕರ್ಮ ತಥಾ ರತ್ಮಂ 7ವಾಂ ಚ ಪರಿಪಾಲನಂ | ಕೃಷಿಕರ್ವ ಚ 
ವಾಣಿಜ್ಮಂ ವೈಶ್ಯವೃತ್ತಿರ:ದಾಹೈತಾ ॥ [೨.೬೩] ' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ: 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ * ಶಂಶ್ರೂಷಾ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ?, ಮತ್ತು "ಪರಿಜರ್ಯಾತ್ಮಕಂ ಕರ್ಮ 'ವೆಂಬಂದಾಗಿ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಭಗವದ್‌ಗೀತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪರಾಶರರಂ €ವಣ, ದಧಿ, ತೈಲ, 
ತಕ್ರ, ಫೃತ, ಕ್ಷೀರ ವ ಎಂತಾದುವನ್ನು ವಿಕ್ರಯ ಮಾಡಬಹ:ದೆಂದೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಕೌಟಲ್ಯನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರನು ವಾರ್ತಾ ಎಂದರೆ ವ್ಯವಸಾಯ, ಕೈಗಾರಿಕೆ ವಂತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರ 
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ಗಳನ್ನ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲದೆ. "ಕಾರ:ಕುಶಿ:ಲನ' ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಹೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆಯ ವರ್ಣಿೀಯರಿಗೆ ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದರಾರ್ಪಡುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ನ್ಯಾಯವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಗಳೆ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಶಾಸನ ಬದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಧಕ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಮೊದಲು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಘೋಷಿಸಿದ್ದ 
ದೇಶವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಂತ್ತಾ ಬಂದು ಕೊನೆಗೆ ಸಮಂದ್ರಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು-ಸಮುದ್ರದಾಚೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಕರ್ಮಾನುಪ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶವೊದಗಲಾರದೆಂದೂ-ಆದರೂ ಹಾಗಾದ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇತುದರ್ಶನವು ಆ ಪಾಪ£ರಿಪರಿಸುವುದೆಂದೂ ವಿನಾಯಿತಿಯು ಕಲ್ಪಿತವಾಯಿತು, 


ವ್ಯವಹಾರ 


ಸ್ಮೃತ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಭಾಗವು ಆಚಾರಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಪ್ರವಖವಾದಂದು. 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಂತೂ ಅದಕ್ಕೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯ. ಈ ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ 
ರನ್ನು ತಹಬಂದಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು “"ದಂಡಧರ" ನಾದ ರಾಜನೇ ಯೋಗ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಧರ್ಮ ಹೇಳಂವುದೆಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರಧರ್ಮ ವಿವರಣೆ ಎಂತಲೇ ಅರ್ಥ. 
ಮನಂಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಏಳು ವಂತ್ತು ಎಂಟನೆಯಂ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಿವರವಾಗಿ ರಾಜಧರ್ಮದ 
ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ, 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ: ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕವಿದು... 
ವ್ಯವಹಾರಾನ್‌ ನೃಪಃ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ವಿದ್ವದ್ಧಿಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೈಃ ಸಹ । 
ಧನ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರೇಣ ಕ್ರೋಧಲೋಭೆವಿವರ್ಜಿತ ಃ ॥ 


ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನ್ಯಾಯಂದಾನವನ್ನು ರಾಜ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆನರೆ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ವೇದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾರಂಗತರೂ ಸತ್ಯವಾದಿಗಳೂ ನಿಷ್ಟಕ್ಷ ಪಾತಿಗಳೂ ಆದ 
ವಿದ್ವಜ್ಜನರ ಪರಿಷತ್ತ ಇರ:ತ್ತಿತ್ತು. ಇದರ ಸದಸ್ಯ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 
[ವಿತಾಕ್ಷರಾ. ಯಣಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ್ಯ. ೨. ೨.] ರಾಜನು ಗೌರವಸ್ಥರೂ, ಐಶ್ವರ್ಯವಂತರೂ, ಮತ್ತು 
ಉತ್ತವಂ ಮನೆತನದವರೂ ಆದ ವೃದ್ಧ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸ ಆಹ್ವಾನಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಕಾತ್ಕಾಯಂನನಂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜನು ಶನ್ನ ಗೈರುಹಾಜರಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನನ್ನು 
ನೇಮಿಸಬಹೆಂದಾಗಿತ್ತಿ. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಗ್ರಾಎಂಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಂದ ನೇವಿ:ಸಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯಧೀಶ 
ರಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಲ್ಲದೆ ವಂಂಡಲಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರ ರಚಿತವಾದ ಪೂಗ, ಶ್ರೇಣಿ, ಕುಲ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಸದಿಂಕಿಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದೂವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ನ್ಮಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಗಣಕ, ಲೇಖಕ 
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ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಶಾಲಿ ಎಂಬ ವಂೂವರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನ ನೇಮಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಖೊಂದು 
ವ್ಯವಹುರ ನಿರ್ಣಯವೂ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳನ್ನು ಹಾಯ್ದು ಮುಂದುವರಿಯ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಈಗಿನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮದಿ, ಪ್ರತಿವಾದಿ, ಸಾಕ್ಷಿ ವಿಚಾರಣೆ ವಂತಂ ತೀರ್ಮಾನವೆಂದು ಹೇಳ 

ಬ ಹುದಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, (Complant), ಉತ್ತರ(೪/೯11011 statement), ಸಂಶಯ 
ಹೇತಂ ಪರಾಮರ್ಶ (Weighing of evidence) ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯ ಪ್ರಮಾಣ 


(Final conclusion) ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಕೆದ್ದವು. 


ಪ್ರಮಾಣವು ದಿ ವಿಧ, ಮಾನುಷ (Human) ಮತ್ತು ದೈವಿಕ (1೪100). ಮಾನ:ಹ 
ಪ್ರಮಾಣವು ದೊರೆಯದಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ದೈವಿಕ ಪ ;ಮಾಣವನ್ನಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 


ವ್ಯವಹಾರವು ಹದಿನೆಂಟು ಬಗೆಯಂದಂ (ಅಷ್ಟಾದಶವ್ಯವಹಾರ ಪದಾನಿ ೧) ಖುಣಾ 
ದಾನ (0200) ೨) ನಿಕ್ಷೇಪ (Bailment) ೩ ಅಸ್ಚಾಮಿವಿಕ್ರಯಃ (Selling prop- 
erty without title ೪) ಸಂಭೂಯ ಸಮುತ್ಥಾನ, (Partnership) ೫) ದತ್ತ. 
ಅನಪುಕರ್ಮ-[Nondelivery of gift] ೬) ನೇತನಾದಾನೆ (Nonpayment 
of wages) ೭) ಸಂವಿದ್‌ವ್ಯತಿಕ್ರವಂ [Breach of contract ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು 
ಮಂರಿಯ:ವುದಂ] ೮-ಕ್ರಯ ವಿಕ್ಟಯಂ Sale and purchase ೯. ಸ್ವಾಮಿಪಾಲ ವಿವಾದ 
(Dispute between Master and Servant) ೧೦, ಸೀಮಾ ವಿವಾದ 
(Boundary dispute) ೧೧. ದಂಡಪಾರಂಷ್ಯ (55೩011) ೧೨, ವಾಕ್‌ ಪಾರುಷ್ಯ 
(Libel) ೧೩. ಸ್ತೇಯ (Theft) ೧೪. ಸಾಹಸ. (Voilence) ೧೫. ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಗ್ರಹಣ 
(Abduction) 0೬. ಸ್ತ್ರೀಪುಂಧರ್ಮ (ಪತಿಪತ್ನೀ ವ್ಯವಹಾರ) Relation 
between Husbuad and wife) ೧೭. ವಿಭಾಗ Partition and 
Succession ಆಸ್ತಿವಿಭಾಗ ವಂತೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ) ೧೮, ದ್ಯೂತ ಸಮಾಹ್ವಯ 
(Gambling) [ಮನು ೮.೪.೭, ಯಂಣ್ಞ್ಣವಲ್ಮ್ಯ-೨ ಪ್ರಕರಣ ೭-೨೪] 


ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡವು ಭಾರತೀಯ « ನ್ಯಾಯದಾನ'ದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸದ ಬಗೆಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೀಯುತ್ತದೆ, ಇಂದಿನ ಸಿವಿಲ್‌ ನ್ಯಾಯಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜರುಗುವ 
ನಾಯ್ಯದಾನದ ಪದ್ಧತಿಗೂ ನವ್ಮ ಪ್ರಾಚಿನ ಭಾರತದ ನ್ಯಾಯದಾನ ಪದ್ಧತಿಗೂ ತುಂಬಾ 
ಹೋಳಿಕೆಯಿದೆ, ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ:ರರಂ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ದೂರದ ಷ್ಟಿ ಮತ್ತು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳವರೆಂಬಂದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಇಂದಿನ “Hindu 
0066 ' ಆಥವಾ 111೧6. 1.೩೫ ಓ:'ವವರು ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಉಗಮ 
ವಿಕಾಸಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವಾಕ್‌ ಪಾರುಷ್ಕ, ದಂಡಪಾರುಷ್ಯ, 
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ಸ್ತೇಯ ಮತ್ತು ಸ್ಟ್ರೀಸಂಗ್ರಹಣ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು ಭಾರತೀಯ ಅಪರಾಧಶಾಸ್ತ್ರ 
(Criminology)ವನ್ನೂ ಅಭೈಸಿಸುವವರಿಗೆ ಆಕ್ಕವ ೂಲ್ಯವಾದ ಮಾಹಿತಿಯ ನ್ನೀಯು ತ್ತೇವೆ. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ;_ -ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತಶ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ವಾನಃಸ್ಸೂ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರಾಯೋ ನಾಮ “ಪ- ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಚಿತ್ತಂ ನಿಶ್ಚಯಂ ಉಚ್ಯತೇ । 
ತಪೋನಿಶ್ಚಯುಸಂಯಂಕ್ತ ೦ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿಂತಿಸ್ಮ ತೆಂ ॥ ಮನು ೧೧. ೪೪ 


ವೃಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ವಯಸ್ಸು, ಕೌಟುಂಬಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾವರಾಜಿಕಸ್ಥಾನವನ್ನರಿತ 
ಕೊಂಡಂ ತನಗೆ ವಿಧಿಸಿರಂವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಔದಾಸೀನ್ಯದಿಂದ ತ್ಯಜಿಸುವುದು ; ಮಾಡಬಾರದ 
ಕೆಲಸವನ್ನ ಬೇಕಂತಲೇ ಮಾಡುವುದು ; ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಚಾಪಲ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಇಂತಹ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಂ ; ಇಂತಹ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಸವಕಾಜವಾಗಲೀ ರಾಜನಾಗಲೀ ಶಿಕ್ಷಿಸದೆ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇವು ಗೋಪ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಬಹ:ದಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಆತ್ಮಶುದ್ದಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಧಿಗಳೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಗೌತಮ, ಬೋಧಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಭ. 
ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂಶ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಸೊತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಕಾಂಡ. ಭಾಗ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಯ. 


ಪಾತಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆ, ಸುರಾಪಾನ, ಸೇಯ್ಕ ಗ:ರೇತಲ್ಪಗಮನ ಇವುಗಳು ಮಹಾ 
ಪಾತಕಗಳು. ಇಂತಹ ಪಾತಕಿಗಳ ಸಹವಾಸ ಮಾಡುವವನೂ ಮಹಾ ಪಾಠಕಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇಂತಹವರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಶಿಕ್ಷೆ ಹೇಳಲೂ ಭಯಂಕರವಾಗಿವೆ, ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹವರಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ ನರಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ನರಕಯಾತನೆ 
ಭಯದಿಂದಲಾದರೂ ಮಾನವನಂ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಪ್ರಾಯ.ಶ್ವಿತ್ತಗಳಲ್ಲದೆ ಜಪ್ಕತಪಾದಿಗಳು.ಕೃಚ್ಛ್ಛ, ಅತಿಕೃಚ್ಛೆ . 
ಪರಾಕ, ಚಾಂದ್ರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಸ. ಹೇ«ಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳು ಅಷ್ಟು ಕ್ರೂರವಲ್ಲ 
ವಾದರೂ ಆಚರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯಇಸ ಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣದಂಡನೆಯೇ ಪರವಂಗ.ರಿಯಾಗಿರದ, 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ತಾನೇ ತನ್ನ ತಪ್ಪಣ್ಣು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಉಪವಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ವಿಧದ ದಂಡನೆ. ನ::ರಣದಂಡನೆಯಂನ್ನ್ನ ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ 
ವಜಾ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಆಧುನಿಕ ಥೆ2:ರಣೆಗೆ ನವ್ಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರಿತ್ತ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಉತ್ತರ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
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ನಿಬ:ಧೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭವದೇವಭಟ್ಟನ “ಪ್ರಾ ಯಂಶ್ಲಿತ್ತಪ್ಪಕರೇಣ, 
ಶೂಲಪಾಣಿಯ “ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿವೇಕ'. ರಘುನಂದನನ ಕೃ ಗಳಲ್ಲ ವಂಹಾಪಾತಕಗಳು. ಉಪಪಾ 
ಶತಕಗಳು ಮಂಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ. ತ್ಮೆ, ಅಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣ, ಅಗವ್ಯೂಗವಂನ 
(ವ್ಯ ಭಿಚಾರ) ಇತ್ಕಾ ದಿಗಳ ವಿವರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿದೆ. ವೃಕ್ತಿಯಂ ವಯಸ್ಸು , ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ನ್ಮ ಕಂಡಂ 
ಮಾಡಿದ್ದೇ ಅಥಮ ಕಾಣದೆ ಮಾಡಿದ್ದೇ ಎಂಬುವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಹೆಂಗಸು ಮಕ್ಕಳಂ' ಮಂಂತಾ 
ದವರು ಮಾಡಿದ್ದರೆ, ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ, ಪ್ರಾಯ್ನಿ ತ್ತವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ನೂರಾರಂ ನಿಬಂಧಗಳಂ ರಚಿತವಾಗಿ, ಕೆಲವು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿ 
ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವುು ಮಾನವ ಕಂಡೋ ಕಾಣದೆಯೋ ತನ್ನ ದೈನಂದಿನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಪ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಸಹ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಮಾರ್ಗ, 


ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ,ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವಂಂಖ್ಯ 
ಭಾಗಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊ:.ು ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೇನು, ಯಾರು ಧರ್ಮಜ್ಞರ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಏಕೆ ಆಚರಿಸಬೇಕು, ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸಬೇಕು, 

ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಅನಧ್ಯ ಯನ, ಸ್ನಾತಕನ ಧರ್ಮ, ಗೃಹಸ್ಥನ ಕರ್ಮ, ಪಂಚಯಜ್ಞ 

ಗಳಂ, ಷಟ್ಕರ್ಮೂಗಳು, ದಾನ, ಭಕ್ಷಾಭಕ್ಷ್ಯವಿವೇಚನೆ ವಸ್ತುಶುದ್ದಿ, "ಆಶ್‌ಚ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಸ್ರೀಧರ್ಮ. 
ರಾಜಧರ್ಮ. ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ನಾನಾ ಉಪವಿಭಾಗಗಳಂ ಆಪದ್ಧವರ೯ ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹ, 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯ ಉಪಾಯ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಶಾಂತಿಕರ್ವ ಮಂಂತಾದವುಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. 


ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ; ರಾಜರಂಗಳಂ, ಅವರು ವಣಡಿದ 
ಯಂದ್ಮಗಳು ಮಂತ್ತು ಇಸವಿಗಳಲ್ಲ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಹಿತ ವ ನಿಜಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ನೈಜ ಜೀವಂತ ಚಿತ್ರವನ್ನೀಯಂವ ಚಿರಂತನ ಸಾಕ್ಷ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ, ಅಧ್ಯಾಪನ, 
ಪರಿಶೀಲನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯಂನ ಮುತ್ತು ಇತಿಹಾಸಕಾರನ ಹೆಮ್ಮೆಯ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಂ, 


ಸಾಮಾನ್ಯನೀತಿ ;---ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನುವು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಆಚಾರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸ ಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂ ಸಲವಾಗಿಯಯಾದರೂ ತಿಳಿದ:ಂದಾಯಿ: ತಂ, ಅವುಗಳೆ 
ಲ್ಲವೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಕಾಲ ದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದವುಗಳು, 
ಆದರೆ ಧರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಲ್ಲರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಸಾಮಾನ್ಮ್ಕಧರ್ಮ ಅಥವಾ 
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ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿ (Ethics)ಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇದ್ದದ್ದನ್ನ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಹೇಳುವ ಧೆ ರ್ಯ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರಬೇಕು. ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಸತ್‌. 
ಅದರ ಭಾವ ಸತ್ಯ. ಅದೇ ಖುತ, ಎರುದ್ಧ ವಾದಂದಂ ಅಸತ್ಯ-ಅನೃತ, ಶಿಷ್ಠಾ ) ನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಂ ವದ. ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳು ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯನಂ ಸ್ನಾತಕನಿಗೆ ಬೀಳ್ಕೊಡುವ ದಿನ ಹೇಳಿ 
ಕಳಂಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದೆಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶ 


ವರಾನವ ಸಂಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಪವಿತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಮೇಧ್ಯೋ ವೆ ಪ್ರರಂಪೋಯಂದ 
ನೃತಂ ವದತಿ । ಸವೈಸತ್ಯಮೇವ ವದೇತ್‌ (ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ೧.೧.೧.೧. ಮತ್ತು ೧.೧.೧.೫. 
ಮಂಂಡಕೋಪನಿಷತ್ರು ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನಾನ್ಫುತಂ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿ. ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದವನು ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ 


ಯಕಾರಿಗುದರೂ ಅಪ್ರಿಯನಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮನುವು [೪.೧೩೮] 


ಸತ್ಯಂ ಬ್ರೂಯಾದ್‌ ಪ್ರಿಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ನ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಸತ್ಯಮಪ್ರಿಯಂ | 
ಪ್ರಿಯಂ ಚೆ ನಾನೃತಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಏಷ ಧರ್ಮಃ ಸನಾತನಃ ॥ 


ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಧರ್ಮಂ ಚರತ ನಾಧರ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ವದತ ನಾನೃತಂ | ಗೌ.೩೧ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಯಂ ವದಂತವಕಾಹಂರ್‌ ಧರ್ಮಂ ವದತೀತ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಂ ವಾ ವದಂತಂ ಸತ್ಯಂ ವದತೀತಿ ॥ ಬೃ,ಅ,ಉ.೧,೪೪ 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವೇ ಧರ್ಮ ; ಧರ್ಮವೇ ಸತ್ಯ, 


ದಯೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವು *ತಸ್ಮಾದೇ ತತ್‌ 
ತ್ರಯಂಂ ಶಿಕ್ಷೇತ್‌, ದವಂಂ, ದಾನಂ, ದಂಯಂನಿಂತಿ. "ದಯೆಯಿಲ್ಲದಾ ಧರ್ಮವಾವುದಯ್ಯ' ಎಂಬ 
ಬಸವೇಶ್ವರರ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ, "ಸರ್ವಭೂತದಯೆ' ನಮ್ಮ ಸಹಜ 
ಗಂಣವಾಗಬೇಕಂ, ಮಹಾಭಾರತ ಶಾಂತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ [೧೬೨ ೨೧] "ಅದ್ರೋಹಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು 
ಕರ್ಮಣಾ ಮನಸಾ ಗಿರಾ! ಅನಂಗ್ರಹಶ್ಚದಾ`10 ಚೆ ಸತಾಂ ಧರ್ಮಃ *ಸನಾತನ'ಃ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯೂ 
(ಅದ್ರೋಹಃ) ಇದನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ, ವಸಿಷ್ಠನು (೪.೪) ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸತ್ಯಮಕ್ಸೋಧೋ 
ದಾನಮಹಿಂಸಾ ಪ್ರಜನನಂ ಚ ॥ ಎಂದು ಸ1ಲರಿಗೂ ಸಹ ಸತ್ಯ, ಶಾಂತ್ಮಿ ದಾನ, ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
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ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ನಾವು 
ನಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕಂ. ಸಹನೆ, ಖಂಜಂತೆ ನಮ್ಮದಾಗಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಮೈ ವನಗಳು ಶುದ್ಧವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. 
ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಯಮಸ್ತೇಯಂ ಶೌಚಮಿಂದ್ರಿಯಸಂಯಮಃ | 
ದಯಃ ಕ್ಷವರಾರ್ಜವಂ ದಾನಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಧರ್ಮಸಾಧನಂ ॥ ಯ. ಸ್ಮ. ೩ ೬೬. 
ಮನುವು ಇದನ್ನು ಮೊದಲೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಯವಂಸ್ತೇಯಂ ಶೌಚಮಿಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹಃ 
ಏತಂ ಸಾಮಾಸಿಕಂ ಧರ್ಮಂ ಚಾತುರ್ವಣೆನ್ಯ*ಬ್ರವೀನ್ಮನಂಃ ೧೦.೬೫. 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಹತ್ತು ವಿಧವಾಗಿದೆ ಧರ್ಮವೆನ್ನೂವುದಂ, ೬.೯೨. - 


ಧೃತಿಃ ಕ್ಷಮಾ ದಮೋ$ಸ್ತೇಯಂ ಶೌಚಮಿಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹಃ | 
ಹ್ರೀಃ ವಿದ್ಯಾ ಸತ್ಯವಂಕ್ರೋಧೋ ದಶಕಂ ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಂ ॥ 
_ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಕಾತಿನಲ್ಲಿ ದೇವಲ ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ ; ಅದೇ ಧರ್ಮಸರ್ವಸ್ವ.. 
ಶ್ರೊಯಶಾಂ ಧರ್ಮಸರ್ವಸ್ವಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ಚೈವಾವಧಾರ್ಯತಾಮ್‌ | 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಕೂಲಾನಿ ಪರೇಷಾಂ ನ ಸಮಾಚರೇತ್‌ ॥ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪರೋಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ ॥ 
ಎಂಬಂದಂ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕ ರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಥಾಹಿ ತ್ಯ 
(೧) ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂ 


ಧರೃಸೂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿ ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಪ್ರಧಾನ ಗದ್ಯ ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು 
ಪೂರ್ರಾಗದ್ಯವಂಯ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿದೆ, ಒಂದೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳಂ ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಶೋಕಾರ್ಧ 
ಗಳಂತೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಭೌಧಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಬಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. 
ವಸಿಷ್ಠ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಧವರಸೂತ್ರಗಳಂತೂೊ ಪದ್ಯಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಸ್ಮ ಎಠಿಗಳಂತೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತವೆ. ಗದ್ಯವಮಯಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷೆ ಪುರಾತನರೂಪಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಕೆಲವು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ರೂಪಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
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ವಿಷಯ: ವಿಂಗಡಣೆಯಲ್ಲಿ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮೀಪ್ಯವಿದೆ. 
ಆದರೂ ವೆ ಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯ ವಿಷಯ ವಿಭಜನೆ ಕಂಡುಬರ:ವುದಿಲ್ಲ. ಕುಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ಸಹ ಗೌತಮ್ಮ ಬೌಧಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಬಾದಿ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂ ಕ್ತಿ. ಪೂ. ೬೦೦ ರಿಂದ ೩೦೦ರ 
ಮಧ್ಯೆ ರಚಿತ ವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. 


ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬೦೦-೪೦೦) :- ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗದ್ಯಮಯ 
ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯ ಇದರಲ್ಲಿ ೨೮ ಅಧಾಯಗಳೂ ೧೦೧೬ ಸೂತ್ತಗಳೂ ಇವೆ. ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದೇ ಪುರಾತನತಮವೆಂದಂ ಡಾ, ಪಿ. ವಿ, ಕಾಣೆಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ (ಶಿ. ಧ. ೨. 
ಪು, ೧೯). ಮೊದಲ ಸೂತ್ರ “ವೇದೋ ಧರ್ಮಮೂಲಂ' ; ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಸೂತ್ರ ಇತಿಧರ್ಮೋ 
ಧರ್ಮಃ” (೨೮-೫೫), 


ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಮಂಂದಿನಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು; 
೧, ಧರ್ಮದ ಅಕರಗಳಂ, ಉಪನಯ:ನ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿವೇಷ, ಆಚಮನ ವಂತ ಶೌಚವಿಧಿ, 
ಗುರೂಪಸದನ, ಅಧ್ಯಯನಾರಂಭ, ಅನಧ್ಯಾಯ ೨, ಅನಂಪನೀತಧರ್ಮ, ಉಪನೀತಧರ್ಮ, 
ಸುಧ್ಯೋಪಾಸನ, ಶಿಷ್ಯಶಾ:ನ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಕಾಲ, ಗುರ:ದಕ್ಷಿಣೆ, ಆಚಾರ್ಯಪ್ರಶಂಸೆ, ೩, ನಾಲ್ಕೂ 
ಆಶ್ರಮಗಳು, ನೈಷ್ಠಿಕಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ.ಭಿಕ್ಷು ವೈಖಾನಸ. ೪, ಗೃಹೆಸ್ಥ, ವಿವಾಹ ಎಂಟು ವಿವಾಹ 
ಭೇದಗಳಂ, ಸಂಕರಜಾತಿಗಳು. ೫, ಖುತುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪತ್ನೀಗವಂನ್ನ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞಗಳುಃ 
ದಾನಪ್ರಕರಣ, ಮಧುಪರ್ಕ ಅತಿಥಿಪೂಜೆ. ೬, ಅಭಿವಾದನ, ಅಭ್ಯುತ್ಥಾನ, ಸಂಮಾನನ, 
ಪಥದಾನ(ಪ್ರಯಾಣನಿಯಮ), ೭, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವೃತ್ತಿಧರ್ಮ, ಆಪದ್ಧರ್ಮ, ದ್ರವ್ಯವಿನಿವಂಯ, 
೮, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪ್ಪಶಂಸೆ. ನಾಲ್ವತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅಷ್ಟ ಆತ್ಮಗಂಣಗಳಂ, ೯, ಸ್ನಾತಕವ್ರತ. 
೧೦, ಕ್ಷತ್ರಿಯುಧರ್ಮ ಕರ ಶುಲ್ಕನಿಯಮ, ವೆ ೈಶ್ಯಧರ್ಮ, ಶೂದ್ರಧರ್ವ, ೧೧, ರಾಜಧರ್ಮ, 
ರಾಜಪುರೋಹಿತ ಲಕ್ಷಣ, ೧೨, ಸಾಹಸ (ಅತಿಕ್ರಮಣ), ಸಹಾಸನ, ವಾಕ್‌ಪಾರುಷ್ಯ, ಸ್ತೇಯ, 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವರ್ಣನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಂಡ (ಶಿಕ್ಷೆ), ವೃದ್ಧಿ (ಬಡ್ಡಿ) ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಉಪಭೋಗವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಖಂಣಾಪಾಕರಣ (ಸಾಲತೀರ್ವೆ), ಸುವರ್ಣಸ್ತೇಯಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷೆ, ೧೩, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಪ್ರ : ೧, ಶಪಥ (ಪ್ರಮಾಣ ಪೂರ್ವಕ ಹೇಳಿಕೆ), ಸಾಕ್ಷೆದೋಷ, ಪ್ರಾಡ್‌ವಿವಾಕ (ಧರ್ಕಾಧಿಕಾರಿ- 
ನ್ಮುಯಂಮೂರ್ತಿ), ಕರ್ತವ್ಯ, ೧೪, ಆಶೌಚಪ್ರಕರಣ, ಆಶೌಚನಿಯಮ ೧೫, ಪಂಚವಿಧ 
ಶ್ರಾದ್ಧ-ನಿಯಂಂತ್ರಣಾರ್ಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ೧೬, ಉಪಾಕರ್ಮ, ಅನಧ್ಯಾಯ, ೧೭, ಭಕ್ಷಾಭಕ್ಷ 5 
ವಿವೇಕ, ೧೮, ಸ್ರೀಧರ್ವ ನಿಯೋಗ, ನಿಯೊೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪುತ್ರವಿಷಯಕ ನಿಯಂ, 
ಸ ೇರುಂವರ, ಕನ್ಮೂದಾನ ಕಾಲ, ೧೯, ಪ್ರುಯಶ್ಚಿತ್ತಮೀಮಾಂಸೆ, ಜಪ-ತಪ_ದಾನ ಸ್ವರೂಪ, 
ಕಾಲ ಇತ್ಯುದಿ, ೨೦, ಪಶಿತಂನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುನು. ೨೧, ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರದ ಪತಿತರು, 
ವ.ಹಾಪಾತಕ, ಉಪಪಾತಕ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಕಿ, ಗುರ.ತಬ್ಪಿಗಮನ, ಅಗಮ್ಯಾಗಮನ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ವೃತ್ಯ-ಶೂದ್ರಾದಿಗಳ ವಧೆ, ಗೋಹತ್ಯೆ, ಆಯಾಜ್ಯಯಾಜನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. 
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೨೩, ಸಂರಾಪಾನ, ಅಮೇಧೈೆ ಪಾನ. ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಆಕ್ರೋಶ, ಅನ್ಮತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, 
೨೪-೨೫. ವಂಹಾಪಾತಕ ಮತ್ತು ಉಪಪಾತಕಗಳಿಗೆ ರಹಸ್ಯಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ೨೬, ಕೃಚ್ಛ್ರ 
ಮತ್ತು ಅತಿಕೃಚ್ಛ್ರವ್ರತ, ಚಾಂದ್ರಾಯಣವ್ರತ, ೨೮. ದಾಯವಿಭಾಗ-ಜ್ಯೇಷ್ಮಾಂಶ. ಸ್ತ್ರೀಧನ್ಮ 
ಸಾ ರ್ಜಿತವಿಭಾಗ, ದ್ವಾದಶಪುತ್ರರು, ಪರಿಷತ್‌ (ನ್ಮಾಯಂ ನಿರ್ಣಯ ಸಭೆ), ಧರ್ಮವಿದರಿಗೆ 


ಫಲಶ್ರುತಿ, 


ವೆೀಲಿನ ವಿಷಯೆ ಸಂಗ್ರಹವು ಮುಂದೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸಹ 
ಎಂಗಡಣೆ ಪರಿಷ್ಕತಮಗಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವದ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಹೆಸರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಂನಂವಿನ 
ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. *ಏಕೇ' (ಕೆಲವರು), “ಇತ್ಯಾಚಾರ್ಯಾಃ* ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಇತರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಗೌತಮನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದರೂ ಸಹ ಇವರು 
ಯಾರಂ ಎಂಬುದಂ ಗೊತ್ತಾಗಂವುದಿಲ್ಲ, ಗೌತವಂನಂ ಉತಥ್ಮನ ವಂಗನೆಂದಂ ವಂನುಸ್ಮೃತಿಯು 
(೩.೧೬) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹರದತ್ತನು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮಿತಾಕ್ಷರಾ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಸ್ಕರಿಯ ಭಾಷ್ಕವೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಅಸಹಾಯ:ನಂ ರಚಿಸಿದ್ದ ಭಾಷ್ಯ 
ಉಪಲಬ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಬೋಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫೦೦-೨೦೦) 


ಈ ಸೂತ್ರವು ಬೋಧಾಯಂನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, ಮೂವತ್ತೊಂಬತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಮತ್ತು ೧೨೨೯ ಸೂತ್ರ (ಗದ್ಯ_ಪದ್ಮ ವಿಂಶ್ರ) 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಗ್ರಂಥದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಶ್ನಭಾಗವು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿರ 
ಬಹಂದೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. [ಹಿ. ಧ. ೨. ಪು. ೨೩]. ಗ್ರಂಥವು ಮೊದಮೊದಲು ಗದ್ಕಮಯಂ ಸೂತ್ರ 
ಮತ್ತುಛಂದೋಮುಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಓಪಮಿತ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಪದ್ಯಗಳೇ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಗ್ರಂಥಬಂಧದಲ್ಲಿ ಶೆ ಓಥಿಲ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರ 
ಗೊೋವಿಂದಸ್ವಾವಿಂಯೇ "ನನು ದ್ವಿಜಾತಿಷು ಸ ೈಕರ್ಮಸ್ನೇಷು ಇತಿ ಸೂತ್ರಯಿತವ್ಯೇ ಕಿಮಿತಿ 
ಸೂತ್ತದ್ಧಯಾರಂಭಃ ! ಸತ್ಯಂ, ಆಯಂ ಹ್ಯಾಚಾರ್ಯೋನಾಶೀವ ಗ್ರಂಥಲಾಘವಾಭಿಪ್ರಾಯೋ 
ಭವತಿ” ಎಂದು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾನೆ, ಬೌಧಾಯನನು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಮಯಂದಿನಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹೆಂದು. ಪ್ರಥಮಂ 
ಪ್ರಶ್ನ ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಧರ್ಮದ ಅಕರಗಳ್ಳು ಶಿಷ್ಕರು, ಪರಿಷತ” ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 
ಪದ್ಧತಿಗಳ ಭೇದ. ಶಿಷ್ಟ ದೇಶಗಳು, ಮ್ಲೇಚ್ಛ ದೇಶಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದವರಿಗೆ 
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ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. ೨. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಉಪನಯನ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಧರ್ಮ ಪ್ರಶಂಸೆ, ೩. ಸ್ನಾತಕ 
ಧರ್ಮ, ೪, ಕಮಂಡಬಂಚರೈ. ೫, ಅಂತಶ್ಯುದ್ಧಿ, ಬಹಿಃಶ:ದ್ಧಿ, ಆಚಮನ, ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ, 
ಅಶೌಚ, ನಾಯಿ ವಂಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಿ ಭಕ್ಷ್ಯಾಭಕ್ಷ್ಯವಿಚಾರ, ಓ, ಕ್ರ ತ್ವರ್ಥಶುದ್ಧಿ, ೭. ಕ್ರತ್ವರ್ಥ 


೨ ೬ ಬೃ ಕ್ರಿ ವ 


ವಿಶೇಷ. ೮. ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ, ೯, ಮಿಶ್ರಜಾತಿಗಳು, ೧೦. ರಾಜಧರ್ಮ. ೧೧, ವಿಮಹ, 
ಅನಧ್ಯ್ಮಾಯಂ. 


ದ್ವಿತೀಯ ಪ್ರಶ್ನ. ಅಧ್ಯಾಯ. ೧, ಮಹಾಪಾತಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾತಿಕ್ರಮ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಸಗೊತ್ರವಿವಾಹದೋಷ ಜ್ಯೇಷ್ಕನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವವಿವಾಹಪ 

ನೀಯ ಕರ್ಮಗಳು, ಉಪಪಾತಕಗಗಳು, ಅಶಂಚಿಕರ ಆಚ ರಗಳು. ಪರಾಕ. ಕೃಚ್ಛ್ರ ಮತ್ತು ಅತಿ 
ಕೃಚ್ಛ್ರಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿವರಣೆ. ೨. ಗೃಹಸ್ಮಧರ್ಮ, ದಾಯವಿಭಾಗ, ಜ್ಯೇಷ್ಮಾಂಶ, ಪುತ್ರ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಸ್ತ್ರೀಪ ರತಂಠತ್ರ್ಯ ಅಗಮ್ಯಗಮನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಯೋಗ, ಆಪದ್ಧರ್ಮ. 
೩, ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಯಮಗಳು, ಸ್ನಾನ, ಆಚಮನ, ವೈಶ್ವದೇವ, ಬಲಿಹರಣ, ಗ್ರಾಮವಾಸ, ನಗರ 
ನಿಷೇಧ. ೪, ಸಂಧ್ಯೊ'ಪಾಃನ ವಿಧಿ. ೫. ಸ್ನಾನವಿಧಿ, ದೇವರ್ಷಿಪಿತೃರ್ಪಣ, ೬. ಪಂಚ 
ಮಹಾಯಜ್ಞಗಳು, ಆಶ್ರಮಗಳು, ಏಕುಶ್ರಮ ವಿಚಾರ. ೭. ಭೋಜನವಿಧಿ, ೮ ಶ್ರಾದ್ಧ 
ಪ್ರಕರಣ. ೯. ಪ್ರಜಾಕಾಮೋಪದೇಶ-ಪುತ್ರಪ್ರಶಂಸೆ, ೧೦, ಸಂನ್ಮಾಸವಿಧಿ ತೃತೀಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅಧ್ಯಯ ೧. ಗೆ ಹಸ ಭೇದಗಳಂ. ಶಾಲೀನ ವಂತ್ತು ಯಾಯಾವರ ; ಮತ್ತು ೨. 
ಅವರ ವೃತ್ತಿಗಳು ಷಚ್‌-ನಿವರ್ತನೀ. ೩. ವಾನಪ್ರಸ್ನಭೇದ ಮತ್ತು ವೈಖುನಸರ ದೀಕ್ಷೆಗಳು 
೪. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ವ.ತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮಾಶಿಕ್ರವಂಣ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳುು ೫. ಅಘಮರ್ಷಣ 
ಮಂತ್ರಪ್ರಯೋಗ. ೬, ಪ:ಪನಿಬರ್ಹಣ (ಪರಿಹಾರ)ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸೃತಯಾವಕವ್ರತ, 
೭. ಅದೇ ಉದ್ದೇಶದ ಕೂಷ್ಮುಂಡಹೋವಂ. ಮತ್ತು ೮. ಚಾಂದ್ರಾಯಣವ್ರತ-ಫಲಶ್ರುತಿ 
೯. ಆಶನವಿಲ್ಲದ ವೆ:ದಪಾರಾಯಣವ್ರತ,-ಫಲಶ್ರುತಿ. ೧೦, ಯಾಪ್ಯಕರ್ಮಗಳು- ಅವುಗಳಿಂದ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಪಾಪ ಲೇಪ. ಪಾಪನಿಷ್ಟ್ರಯ:ಣ ಜಪ- ತಪ-ಹೋವಂ-ಉಪವಾಸ-ದಾನಗಳಿಂದ, 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಅಭಕ್ಷ್ಯ ಭಕ್ಷಣ-ಅಪುನಪಾನ ದೋಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಲಿತ್ತಗಳು. ೨. ಪಾತಕ (ದೋಷ) ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾವಂ ಮತ್ತು ಅಘಮರ್ಷಣ 
ಪ್ರಯೋಗ, ಪ್ರಾಣಾಯವಂ, ಸರ್ವದೋಷೋಪಘಾತಕ. ೩, ರಹಸ್ಯ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು, 
೪. ಪಾಜಮೋಚನಕ್ಕೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಂ, ೫, ಜಪ, ಹೋವಂ, ಇಷ್ಟಿ, ಯಂತ್ರ, ಇವುಗಳಿಂದ 
ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ, ಕೃಚ್ಛ, ಅತಿಕೃಚ್ಛ ಸಾಂತಪನ, ಪರಾಕ ಮತ್ತೂ ಚಾಂದ್ರಾಯಣವ್ರತಗಳುಂ, 
ಫಲಶ್ರುತಿ ೬. ಪವಿತ್ರ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ್ಮಜಪ, ಪಾಪನಾಶಕ ಇಷ್ಟಿಗಳು. ೭, ಯಂತ್ರಪ್ರಶಂಸೆ, 
ಹೋಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಂಂಕ್ಷವಾದ ವೈದಿಕಮಂತ್ರಯೋಜನೆ. ೮, ಅತಿಲೋಭದಿಂದ ಈ ಕ್ರಿಯೆ 
ಮಾಡಂವವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ. 
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ಈ ಧರ್ಮಸೂಶ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುವವರಿಗೆ ಗಂಥ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನು ಪಠಿಸುವಾಗ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥ 
ವೊಂದನ್ನು ಓದಿದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತು ಅದರ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ಅಂತಶಿವು 


pe 


ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವಿಷಯಂ ಪ್ರಶಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಕುರಿತಾಡಿದಂದು. ಇಲಿಯ ಪ್ರಪ ಥಮಸೂತ್ರ - 
ಕಳ್ಳ ತ ಆ ನ ಇ ಸ್ರ ನ 


ಉಪದಿಷ್ಟೋ ಧರ್ಮಃ ಪ್ರತಿವೇದಂ | 
ಅಂತಿವಂ ಸೂತ್ರಶ್ಲೋಕ 
ದಶಾವರಂ ತಥಾ ಹೋಮಃ ಸರ್ಪಿಷಾ ಸವನಶ್ರಯಂ | 


ಪೂರ್ವಸೆ:ವಾ ಭವೇದೇಷಾ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಕರ್ಮಸಾಧನೇ ॥ 


॥ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಕರ್ಮ ಸಾಧನ ಇತಿ ॥ 


ಈ ಸೂತ್ರದ ಇತರ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲೆರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು "ಕಂಡಿಕ' 
ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ, ಉಳಿದ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ವಿಭಜಿಸಲಾಗಿದೆ. 
(ಒ. ಧ. ೨ ೨೩). ಶೈಲಿ, ಪದ-ಪನಪುಂಜಗಳು, ಸೂತ್ರಗಳು, ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಂಂತಾದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯಿದ್ದು ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿನಿವ.ಯ ನಡೆದಿದೆಯೆಂದು ಡಾ| ಜಾಲಿ ಮತ್ತು ಡಾ| ಪಿ. ವಿ. 
ಕುಣೆಯವರಂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷೆ ಪುರಾತನವಾಗಿದ್ದು ಕೆಲವು ಅಪಾಣಿನೀಯ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿವೆ ಮನು, ಗೌತವಂ, ಔಪ ಜಂಘನಿ, ಕಶ್ಶಪ (ಕಾಶ್ಯಪ), ಪ್ರಜಾಪತಿ. ವ.ೌಿದ್ಧಲ್ಯ., 
ಮತ್ತೂ ವೈಖಾನಸ (ಶಾಸ್ತ್ರ), ಅಸಂರ ಕಪಿಲ, ಭಾಲ್ಲವಿಗಳ) ಇವರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಲ್ಲದೆ “ಇತಿ 
ಭಗವಾನ್‌ ಬೋಧಾಯನಃ, ಇತ್ಯಾಹ ಬೋಧಾಯನಃ'' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಬೋಧಾಯನಶಿಷ್ಯ (ಬೌಧಯನ) ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದನೆನ್ನಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


ವಿಷಯ ವಿಂಗಡಣೆಯ ಕ್ರವಂದ ಬಗೆಗೆ ಎರಡು ಮಾಸಂ ಹೇಳಂವುದು ಸೂಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಷಯಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರಂಕ್ತಿ ಕಂಡ ಬರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ತರ್ಕಬದ್ಧ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಗೌತಮ: ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಸಮರ್ಪಕ ಕ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಪಾ ್ರ್ರಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಯಮಗಳ ಮಧ್ಯೆ ದಾಯಭಾುಗವಿಷಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟವಿಧವಿವಾಹ ಮತ್ತು ₹ನ್ಯಾವಿಕ್ರಯನಿಷೇಧವಾದ ಕೂಡಲೇ ಅನಧ್ಯಯಂ 
ನದ ವಿಸಯ ಬರ.ತ್ತದೆ, ಸ್ನಾತಕನಿಯಮ ದ್ವಿರುಕ್ತವಾಗಿದೆ. "ಅಥಾಪ್ರದಾಹೆರಂತಿ? 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ತೊಂಬತ್ತು ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಸುಮಾರಂ ಎರಡು ನೂರಂ 
ಪದ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವಂಶಸ್ಥ ದುತ್ತು ಉಪಜಾತಿ ವೃತ್ತದ ಪದ 


೪ $ 
ಗಳೊ ಇಲ್ಲವೆ 
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ಆಪತ್ತಂಬನು (ವಯಂದೆ ನೋಡಿ) ಔರಸಪುತ್ರವಿಚಾರವಣಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿವಾಹ 
ದಲ್ಲಿ ಆರು ವಿಧ. ಜ್ಯೇಷ್ಠಪುತ್ರನಿಗೆ ಜ್ಯೇಷ್ಮಾಂಶ (ಹೆಚ್ಚಿಗೆ) ಇಲ್ಲ. ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ರಥಕಾರನಿಗೆ ಉಪನಯನದ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ ಗೌತಮ ವಂತ್ತು ಬೌಧಾಯನರ ಪ್ರಕಾರ ವಿವಾಹ 
ಅಷ್ಟವಿಧವಾಗಿದೆ. ಔರಸಪುತ್ರರಲ್ಲದೆ ಇತರ ಪುತ್ರರ ವಿಚಾರ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಬೌಧಾಯನ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ರೇಷ್ಠಪತ್ರನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ದಾಯಭಾಗವುಟಂ. ರಥಕಾರನಿಗೆ 
ಉಪನಯನದ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಈ ಇಬ್ಬರು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿಯೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ 
—ಬೌಧಾಯನ ಹೇಳುವಂತೆ ರಂಗೋವಜೀವನ, (ನಟನ ಕೆಲಸ), ನಾಟ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ ಕೆಲಸ 
ಪಾಪಕರ. (೨-೧೪೪) 


ಆಪಸ್ತಿಂಬಧರ್ಮ ಸೂತ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೦೦೩೦೦) 


ಇದು ಕೃಷ್ಣಯಜಂರ್ವೇದ ತೈತ್ತಿರೀಯಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದ ಆಪಸ್ತಂಬಕಲ್ಪಸೂತ್ರದ 
೨೫ ೨೬ನೆಯ "ಪ್ರಶ್ನೆ ಪ್ರಥಮಪು ದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದು ಪಟಲಗಳು ೩೨ ಕಂಡಿಕೆಗಳೂ, 
ದ್ವಿತೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದಂ ಪಟಲಗಳು ೨೯ ಕಂಡಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ, ಒಟ್ಟು ೧೪೧೭ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿವೆ (ಮೆ ಸೂರಿನ ಮುದ ರಣ). 


ಸೂತ್ರಗಳಂ ಗದ್ಯರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಪಾಣಿನೀಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿವೆ. ಈ ಮೇಲೆ 
ಗೌತವಂ ವಂತ್ತು ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸ ೊತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳೇ ಈ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದ 
ವಿಷಯಗಳಂ. ಆಪಸ್ತಂಬನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯನೆಂದೂ, ಈಗಿನ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ 
ಗೋದಾವರೀ ಜಿಲ್ಲೆಯವನಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದೂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗಿನ 
ಸಕಲಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಲೇಖಕರೂ ಈತನ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಪ್ಪ ್ರವರಾಣವನ್ನಾ ಗಿಸ್ಟಿ ಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


"ಸಮಯಣಚಾರಿಕಾನ್‌ ಧರ್ಮಾನ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸ್ಯಾವಂಃ? ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ 
ಕೃತಿಯ “ಧರ್ಮಜ್ಞರ ಸವಂಯ'ವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುತ ದೆ. [ಧರ್ಮ ಜ್ಞಾ ಯೇ ಮನ್ವಾದಯಃ 
ಎಂದು ಹರದತ್ತನ ಉಜ ಕ ಲ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ]. ಆಚಾರ್ಯ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ _ಯಸಾ ದ್ಧ 
ರ್ಮಾನಾಚಿನೋತಿ ಸ ಆಚಾರ್ಯಃ- ಇಂ ಂ:ಕಾಸ್ಕನ"ಅಸ್ಮಾದ್ದ ರ್ಯಾನಾಚಿನೋತೀತ್ಯಾಚಾರ್ಯ:” 
[೧ ೧] ಎಂಬುದಕೆ  ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. 


ಮಾನವನು -ಹೃಷ್ಟೋದರ್ಪತಿ | ದೃಪ್ರೋ ಧರ್ಮಮತಿಕ್ಟಾಮತಿ । ಧರ್ಮಾತಿಕ್ರಮೇ 
ಪುನರ್ನರಕಃ (೧ ೧೩-೪). 


ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಧ್ಯೇಯ ಆತ್ಮಾಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಲ್ಲ, ನೇಮಂ ಲೌಕಿಕಮರ್ಥು ಪುರಸ್ಕೃತ್ಯ ಧರ್ಮಾನಿ್‌ಶ್ಚರೇತ್‌ (೧, ೨೦-೧). ಸಜ್ಜನರು 
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ಪ್ರಶಂಸಿಸ:ವುದೇ ಧರ್ಮ, ನಿಂದಿಸುವುದೇ ಆಧರ್ಮ್ವು, ಯತ್ವಾಂರ್ಕಾಃ, ಕ್ರಿಯಮಾಣಂ 
ಪ್ರಶಂಸಂತಿ ಸ ಧರ್ಮೋಯಗ್ಗರ್ಹತೆೇ ಸೋ4$ಧರ್ಮಃ (೧, ೨೦-೩) 


ಆಪಸ್ತಂಬನು ಕಣ್ಣ, ಕುಣಿಕ್ಕ ಕುತ್ಯ್ಯ ಪೌಷ್ಕಾರಸುದಿ, ಹಾರೀತ ಇವರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ, ಈತನಿಗೂ ಬೋಧಾಯನನಿಗೂ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಮವಿದೆ. 
ಶಾಬರಭಾಷ್ಯ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ವಿಶ್ವರೂಪ. ಮೇಧಾತಿಥಿ. ವಿಂತಾಕ್ಷರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ 
ಆಪಸ್ತಂಬನಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನೀಯಂತ್ತಾರೆ, 

ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಇದಂ ಹಿರಣ್ಮಕೇಶಿ ಕಳ್ಬುಸೂತ್ರದ ೨೬೨೭ನೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನಭಾೂಗ, ಇದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಕೃತಿಯೆನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದ ಪುನಃ 
ಪಾಠವೆನ್ನಬೇಕು. (ಓ, ಧ. ಶಾ. ೧, ೪೭) ಇದಕ್ಕಿರುವ ವಂಹಾದೇವನ ಉಜ್ಜ ಎಲಾ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಹರದತ್ತರ "ಉಜ್ಜ್ವಲಾ? ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಅನೇಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವಸಿಷ್ಠ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ_ಇದರಲ್ಲಿ ವೂವತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ವಿಷಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂದಿನ ಧರ್ಮಸೂತ್ವೆಗಳಂತೆ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ೧) ಧರ್ಮ, ಆರ್ಯಾವರ್ತ, 
ವಂಹಾಪಾತಕಗಳು, ಆರುವಿಧ ವಿವಾಹಗಳಂ, ೨) ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳು ಆಚಾರ್ಯ ಪ್ರಶುಸೆ, 
ವರ್ಣಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳಂ, ಆಪದ್ಧರ್ಮ. ೩) ವೇದಬಾಹಿರಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆತತಾಯಿಗಳು, ಪಂಕ್ತಿ 
ಪಾವನರಂ, ಪರಿಷತ್‌, ಆಚಮನ, ಶೌಚ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನೀವು ವೇಲೆ ತಿಳಿದಿರುವ 
ಪ್ರಮುಖಸೂತ್ರಗಳ ವಿಷಯಂಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಗದ್ಯರೂಪ ಸೂತ್ರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನಾನಾ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಭಾಗಗಳು ಮೂರನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹಂದು, ಗೌತಮ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರದ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ, ಶ್ಲೋಕರೂಪದ ಸೂತ್ರಗಳು ಇಲ್ಲಿರ. ವುದರಿಂದ 
ಇದರ ಕಾಲವೂ ಇತ್ತೀಚಿನದಂ, 


ಮಿತಾಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ, ಮೇಧಾತಿಥಿ, ವಿಶ ರೂಪ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನೀಯು ತ್ತಾರೆ, ವೃದ್ಧ ವಸಿಷ್ಠ, ಜ್ಯೋತಿರ್‌ವಸಿಷ್ಠ ಎಂಬ 
m ೦ಎ ಗ ಫಿ 9 
ಇತಗ ಕೃತಿಗಳಿವೆ. 


ಈ 


ಭಾಗಗಳಿರುವ ಇದು ವಿಷ್ಣು-ಭೂದೆೇವಿಯಂರ ಸಂವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ, ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಂವುದಿಯಣಗಿದೆ, ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಇದರಲ್ಲಿ ಮೋಲೆ ಹೇಳಿದ 


ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ;_ ಇದನು ಎಷ್ಟು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ, ನೂರು 
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ಸೂತ್ರಗಳ ವಿಷಯಗಳೇ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ (ಭಾವಿ, ಕೆರ್ಕೆ ಕೊಳ ಇತ್ಯಾದಿ), ವಕಾನವ ಶರೀರದ 
ಭಾಗಗಳು (೯೬೯೭), ಭೂದೇವಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯರಿಂದ ವಾಸುದೇವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೮-೯೯) 
ಮತ್ತು ಫಲಶ್ಭುತಿ (೧೦೦), ಇವು ಈ ಸೂತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಯ್ಯಗಳು, ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೂ ವಶಿಷ್ಠ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯ ವಿದೆ, ಮನುಸ್ಮ ತಿ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ 


ವಲ್ಕ ,ಸ ಸ್ಮ ಗಳಿಂದ ಇದು ಅನೇಕ ಉಲ್ಲೆ (ಖಗಳನ್ನಿ €ಯಂತ್ಮದೆ, 


ಇತರ ಧೆರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ;_ -ಹಾರೀತ, ಶಂಖ-ಲಿಖಿತ, ವೈಖಾನಸ, ಅತ್ತಿ, ಉಶನಸ್‌ 
ಕಣ್ಣ, ಕಶ್ಯಪ್ಮ ಗುರ್ಗ್ಯ,, ಚ್ಯವನ, ದೇವಲ, ಸ್ಫುಠೀನಸಿ, ಬುದೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ. ಭರದಾ ಸಜ, 
ಶಾತಾಶಪ, ಸುವಂನ್ನು. ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಹ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ ಕೆಲವು 
ಉಪಲಬ ಏಲ್ಪ. 


೩) ಸ್ಮ ತಿಗಳರ 


ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳೆನ್ನು ಧರ್ಮ ಜ್ಞರಾದ ವಂನ್ಚಾದಿಗಳಂ 
ಸ್ಮೃತಿರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ, “ ಅನಂಭೂತ ವಿ ಷಯಾ ಸಂಪ್ರ "ಮೋಷಃ ಸ 3 ಹ 
ಎಂಬಂತೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಮೈೈಗೊಡಿಸಿಕೊಂಡವರಂ, ಅವರ ಆಚಾರ. ವಿಚಾರಗಳೂ 
ಧರ್ಮಾನಂಗತಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುವು, ಈ ಮೊದಲು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ ಧರ್ಮವಿಚಾರಗಳು 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಕೃಮಬದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಆಪ್ಯಾಯಂ 
ಮಾನವಾಗಿಯೂ ನಿವರಗೊಂಡಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂವಾದದ ರೂಪದಿಂದ 
ಷಖಯಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಂತ್ತದೆ, ಶಿಷ್ಯರು-ಭಾರ್ಗವ, ವ್ಯಾಸ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು_ಮನು, 
ಪರಾಶರಾದಿಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದ ಉಪಬ್ಬಂಹಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅಂತೆಯೇ ಅವರು 
ವಿವರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಂ ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿವೆ, ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕೇವಲ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು 
ಮಿಶ್ರರೂಪದ್ದೂ ಇದೆ. 


ಮನುಸ್ಮೃತಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦) ;--ಇದಂ ಇರುವ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದಂ, ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿರುವ ಇವರಲ್ಲಿ ೨೬೮೪ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ, 
ಮೊದಲ ಏಳು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಂ ಆಚಾರವನ್ನೂ, ೮. ೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ 
ಉಳಿದ ಎರಡು ಪ್ರಾಯ ಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ, 


ಏಕಾಗ್ರನಾಗಿ ಆಸೀನನಾಗಿದ ಮನುವಿನ ಹ 2ರ ಭಾಷೆಗಳು ಬಂದು, 
ಬೆಗವನ್‌, ಸರ್ವವರ್ಣುನಾಂ ಯಥಾವದನುಪೂರ್ವಶ 
ಅಂತರ ಪ್ರಭವಾಣಾಂ ಚೆ ಚೆ ಧರ್ಮು ನ್ನೊ € ವಕ್ತುಮಹ 


ಎಂದಂ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


೦೦ 


೫ 
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ಮನುವು ಖಂಷಿಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದೆ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 


ಯಥೇದಮಬಕ್ತವಾನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪುರಾ ಪೃಷ್ಟೋ ಮನಂಮನಯಾ । 
ತಥೇದಂ ಯ ಯವಂಪ್ಯದ್ಯ ಮತ್ಸಕುಶಾನ್ನಿಬೋಧತ ॥ ೧. ೧೧೯ 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾರ್ಗವನು (ಭೃಗುಪ್ರೋ ಕ್ರ) ಮನಃುಪ್ರೋಕ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಕಾಡಿ D 


ಆಚಾರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜಗದುತ್ಸತ್ತಿ, ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ, ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ, ಧರ್ಮಪ್ರವಕಾಣ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮ, ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ, ಸೋಮಯಾಗ, ಪ್ರಯಾಣನಿಯಮ, ಆಚಾರ 
ಪ್ರಶಂಸೆ, ಶ್ರಾದ್ಧವಿಚಾರ_ಆಹಾರಾದಿಗಳು, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಪರಿವ್ರಾಜಕ ನಿಯವ:ಗಳು 


ವರ್ತಿ ರಾಜಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ, 


ವ್ಯವಹಾರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾದಶ ವಿವಾದಗಳು, ಸಭೆ (ಪರಿಷತ್‌), ಸಭಾಸದರ್ಕು 
ಸಾಕ್ಷ್ಯ, ಸಪ್ತಪದಿ, ದ್ವಿಜಾದಿಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಹಣ ವಿಚಾರ, ಸ್ಟ್ರೀಪುಂಧರ್ಮ. ನಿಯೋಗ, 
ದಾಯವಿಭಾಗ, ಅನಧ್ಯಯಂನ್ಕ ವರ್ಣಸಂಕರನಿಂದೆ. ಆಪದ್ದರ್ಮುಗಳೂ. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಹಾಪಾತಕಗಳು. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ (ದಂಡನೆ)ಗಳಂ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. ರಹಸ್ಕ್ಮಪ್ರಾಯಶ್ಚಿನ್ನ, ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಫಲ, 
ವೇದಬಾಹ್ಮಸ್ಮ ಂತಿನಿಂದಾ ಅಪದ್ಧ ಮ ೯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ ವರ್ಣ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿವೆ 


ಮನುವಿನ ಕಾಲ ಅನಾದಿ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ "ಯದ್ವೈ ಕಿಂಚ ಮನುರವದತ್‌ 
ತದ್ಭೇಷಜಂ'. (ತೈ, ಸಂ, ೨. ೨-೧೦-೨) ಎಂಬುದಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಲ್ಲಿ ಮನು ಮತ್ತು ಜಲಪ್ರಳಯದ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಗೌತಮ, ಆಪಸ್ತಂಬ' 
ವಸಿಷ್ಠ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯೇ 
(ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರೋಕ್ತವಾಬಂತೆ) ಸಕಲ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ವೆನ್ನ ಚೀಕಾಗಂ 
ತ್ರದೆ__ಈಗ ನವ ಗೆ. ಉಪ 'ಲಬ್ದವಿರುವ ಮಾನವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೂಲದಪ್ರುತಿಕೃತಿ 
ಎನ್ನಬಹುದು, ವಂನುಸ್ಮ ತಿಗಿರು ವ ಅನೇಕ ವ್ರಾಖ್ಯನಗಳಲ್ಲಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ, ಮೇಧಾ 
ತಿಥಿ ಮತ್ತು ಕಲೂಕ ಇದರಂಗಳ ಕೃತಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದ ವು 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ (ಕ್ರಿ,ಶ, ೨೦೦) ; : ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮನಂ 


ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ನ್ಮ ಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ¢ ಮಿತಾಕ್ಷರಾ'ವು ಹೇಳ.ವಂತೆ 
ಆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ , ಶಿಷ್ಯಂ ಕಶ್ತಿತ ತ್ರ ಪ ಪ್ರಶ್ನೋ ೀಶತ್ತರರೂಪಂ ಯಾಜ ಸವಲ್ಯ ಪ್ರೀತಂ ಧಶ್ಮಶಾಸ್ವಂ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ, ಕಥಯಾಮಾಸ” ಎಂಬಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಆಚಾರ. 


ವ್ಯವಹಾರ ವಂತ್ತಾ ಪ್ರಾಯಂಶ್ಲಿ 'ತ್ತವೆಂಬ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯ (ಕಾಂಡ) ಗಳಿವೆ, ಒಟ್ಟು ಲ ೧೦೧೦ 
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ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೦೦), ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ (೧೦೭... 
೧೧೦೦). ಅಪರಾರ್ಕ್‌ (೧೧೦೦-೧೨೦೨), ಶೂಲಪಾಣಿ, ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಂಬಂದರೂ 
ಸಹ ವಿಷಯ ವಿಂಗಡಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಇದೆ ; ಸಂಕ್ಷೇಪವಿದೆ. ಪುನರಂಕ್ತಿ 
ಗಳು ಕಡಿಮೆ. ಈ ಎರಡು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಪದಪುಂಜಗಳು 
ಉಭಯಸಾಮನಾನ್ಯವಾಗಿವೆ. ಮನುವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಿನಾಯಂಕಕಲ್ಪ, ಮತ್ತೂ ಗ್ರಹಶಾಂತಿಗಳಂ 
ಇಲ್ಲಿವೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿದಿವ್ಯ ವಂತ್ತು ಜಲದಿವ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚವಿಧ 
ದಿವ್ಯಗಳ (divine proof) ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಯಂದೆ, ಅಲ್ಲಿಯ ಸೃಷ್ಠಿ ವಿಚಾರ 
ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆಯುರ್ವೇದವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನದಂ, 


ಮಿಧಿಲಾಸ್ಥನಾಗಿದ್ದ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ವನ್ನು ಮುನಿಗಳಂ ಧರ್ಮೊಪದೇಶವಕಾಡಬೆಕೇಂದಂ 
ಕೇಳಿಕೊಂಡರೆಂದೂ, ಆತನಂ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಮನಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃತಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ೧೩ ಪ್ರಕರಣಗಳೂ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
೨೫ ಮೆತ್ತು ಕಡೆ ಯದರಲ್ಲಿ ಆರಂ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 


ಪರಾಶರಸ್ಕೃತಿ (ಕಿ.ಶ, ೧೦೦-೫೦೦) ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನೀಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲಿಯಂಗಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥ 
ವೆಂದು ಗ್ರಂಥವೇ ಹೆ'ಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. (೧. ೨೪). 


ಕೃತೇ ತು ಮಾನವಾ ಧರ್ಮಾಸ್ತ್ರೇತಾಯಕಾ: ಗೌತಮಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ | 
ದ್ವಾಪರೇ ಶಂಖಲಿಖಿತಾಃ ಕತೌ ಪಾರಾಶರಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ ॥ 


ಇದರಲ್ಲಿ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ೫೯೩ ಪದ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಆಚಾರ ವಂತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಕಾಂಡಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ರಾಜಧರ್ಮ ಕುರಿತ ಒಂದೇ ಶ್ಲೋಕದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಈ ಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಾದ ಮಾಧನರು " ವ್ಯವಹಾರಭಾಗ 'ವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಎ 


ಆಚಾರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವೆರ್ಣದವರ ಧರ್ಮ, ಚೆತುರಾಶ್ರವಂಧರ್ಮ , ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ಧ 
ಸೂತಕ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ (ದಂಡನೆ)ಗಳು, ದ್ರವ್ಯ 
ಶುದ್ಧಿ, ತರ್ಪಣ, ಉಪಪಾತಕಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ, ಈ ಸ್ಮೃತಿಯು ಅನೇಕ 
ಕಡೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಸಮರ್ಥಿಸ.ತ್ತದೆ. ಬೌಧಾಯನ, ಉಶನಸ್‌, 
ಶಂಖ ಲಿಖಿತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತದೆ. ಪುತ್ರರಂ ನಾಲ್ಕೇವಿಧ. 
(ಔರಸ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ, ದತ್ತ, ಕೃತ್ರಿವಂ). ಸತೀ (ಸಹಗಮನ) ಪಚ್ಚತಿಯ ಪ್ರಶಂಸೆ ಶತ್ರುವಿನ 
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ಆಕ್ರವಂಣ ಕಾಲ ವಂತ್ತು ಉಲ್ಬಣರೋಗ ಬಂದಾಗ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯೆ. ಪ್ರಧಾನ, ಆಮೇಲೆ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಈ ಸ್ಮೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 


ನಾರದಸ್ಮ ಶಿ (ಕ್ರಿ ಶ. ೧೦೦-೩೧೦) 09 ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೧೦೨೮ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ 
ಇರುವ ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ. ಭಾರತೀಯ ಕಾನೂನಂ ವ್ಯವಹಾರದ 
ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಇದಂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೃತಿ. ಹದಿನೆಂಟು ವ್ಯವಹಾರ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಭಾಗವಿದೆ, ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ತಲಸ್ಪರ್ಶತೆ ಕಂಡು ಬರಂತ್ತದೆ. 
ವಿಶ್ವರೂಪ, ಮೇಧಾತಿಥಿ ಮುಂತಾದವರು ಈ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರವಂಖ ಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಗೌತಮ, ಬೃಹಸ್ಮೃೃತ್ತಿ ಕಾತ್ಕಾಯನ, 
ಅಂಗೀರಸ, ದಕ್ಷ, ಯಮ, ಲೋಗಾಕ್ಷಿ, ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ಪ್ರಜಾಪತಿ ಪುಲಸ್ತ್ಯ, ಪಿತಾವಂಹ, 
ವ್ಯಾಸ, ಸಂವರ್ತ, ಹಾರೀತ, ಅತ್ರಿ, ಮರೀಚಿ, ದೇವಲ, ಗೋಭಿಲ, ವಸಿಷ್ಠ, ಶಾತುತಪ, ಶವಿಂ, 
ಲಿಖಿತ, ಶಂಖಲಿಖಿತ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಇದೇ ಹೆಸರ:ಗಳಿಗೆ ವೃದ್ಧ, ಲಘು, ಬೃಹದ್‌ ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣ ಸೇರಿದ (ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ) ಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಆರೋಪಿತವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಇವೆ. 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲದರ ವಿವರ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕೃತ ಎಷ್ಟೋ ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಇತರರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಸಿ 
ಜೋಡಿಸಿ ಅವರವರ ಹೆಸರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೩. ವ್ಯಾಖಾನ್ಯಗಳಂ ಮತ್ತು ನಿಬಂಧಗಳಂ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನು, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಪುರಾತನವೂ ಪ್ರೌಢವೂ 
ಆದ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ಅಖಿಲಭಾರತೀಯ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದವು (ಯು. ಭಾ, ಸಂ. ೨ 
೨೬೯), ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪಂಡಿತರು ತಂಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ವಂತ್ರೆ ಕೆಲವರು ತವ_ಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಆಧಿಕಾರಿಕ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳೆನ್ನೂ ಸಹ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರ-ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ 
ಸವಿಸ್ತರವಾದ "ವಿವೇಚನೆ'ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇವುಗಳನ್ನ ನಿಬಂಧಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ವಿದ್ವತ್ತು ಹಾಗೂ ವ:ನ್ನಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ 


ನಿಬುಧಗಳನ್ನೂ ಈ ಮುಂದೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಅಸಹಾಯ ;.- (ಕ್ರಿ ಶ ಸಂ. ೬೦೦-೭೪೫೦ ) ಈತನು ಗೌ:ಮ, ಮನಂ ಮತ್ತು ನಾರದರ 


ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನ ರಚಿಸಿದ್ದ ನೆಂಬುದು ವಿಶ್ವರೂಪ, ಮೇಧಾಶಿಥಿ, ಅನಿರುದ್ಧ ಮುಂತಾದವರ 
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ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೂ ಸಹೆ ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಈತನೇ ಎಫಭ್ಲಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರ-ನಿಬಂಧಕಾರರಿಗಿಂತ ಪ್ರರಾತನನೆಂಬ 
ಮನ್ನಣೆಗುಗಿ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲು ಚು ಉಚಿತ. ಈತನ ನಾರದ 
ಭಾಷ್ಕದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಲ್ಯಾಣ ಭಟ್ಟ ನೆಂಬುವವನಿಂದ 
ತೀವ್ರತರವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ವ್ಯವಹಾರಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಅಷ್ಠಾ ಷ್ಟಾದರ ವ್ಯವಹಾರಪದ 
(ಸ್ಥಾನ) ಗಳಲ್ಲಿ ಐದನೆಯದಾದ ಅಭ್ಯುಪೇತ್ಯ-ಅಶುಶ್ರೂಷಾ (ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಕೆಲಸ ಮಾಡ 
ದಿರುವುದಂ) ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದ ಇಪ್ಪತ್ತೊ ೦ದನೆಯ ಶ್ಲೋಕದವರಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಂದು ನಮಗೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಸಹಾಯ: ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಯಗಳು ಅನಿರಂದ್ಧನ ಹಾರಲತಾ, ಚಂಡೇಶ್ವರನ 
ವಿವಾದರತ್ನಾಕರ ಮಂತ್ರ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ ದೇವನ ಸರಸ್ಪತೀವಿಲಾಸ ಮುಂತಾದ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದಂಕೊಂಡಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯ (ವ್ಯವಹಾರ) ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಕ್ರವಂಬದ್ಧ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದವರಲ್ಲಿ ಅಸಹಾಯನೇ ಪ್ರಪ್ರಥಮನೆನ್ನಬಹುದಂ 
(ಯ.ಭಾ.ಸ, ೨-೨೭೦ ; ಹಿಧ.ಶಾ, ೧-೨೪೭-೫೧). 


ವಿಶ್ವರೂಪ (ಕ್ರಿ ಶ. ೮೫೦) ಈತನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಬಾಲಕ್ರೀಡಾ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿ 
ಅಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ. ಆಚಾರ ವ.ತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕಂಂಡಗಳ ಭಾಗವು ವಿಸ್ತರವಾಗಿದ್ದು 
ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ "ಮಿತಾಕ್ಷರು'ಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಮೀವರಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಹಸ್ತನಾಗಿದ್ದ 
ಈತನು ಶಾಂಕರಾದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಬಲವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಶಾಂಕರಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ವಿಪುಲ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಶೈಲಿಯೂ ಸಹ ಶಂಕರರ ಶೈಲಿಯಂತೆ ಸರಳವೂ 
ಅಷ್ಟು ಪ್ರಖರವೂ ಆಗಿದೆ. ವೆ ೃದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ, ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಕೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಹ ಹೇರಳವಾಗಿ ಈತನು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ. ಮೂವತ್ತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಜನ ಸೂತ್ರಕಾರರನ್ನೂ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಅಸಹಾಯಂನ 
ಹೆಳರು ಮಾತ್ರ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಉಶೆನೆಸ್‌ ವಃತಂ, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷರೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖವಿಸ್ಹರೂ ಸಹ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಹೆಸರನ್ನು ಈತನು ಸೂಚಿಸಿರು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಕುಮಾರಿಲರ ಶ್ಲೋಕ ವಾರ್ದಿಕದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಈತನ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ, 
ಮಂದಿನ ನಿಬ:ಧಕಾರರಾಗಿ ಜೀಮೂತವಾಹನ, ದೇವಣ್ಣ ಭಟ್ಟ, ಅನಿರುದ್ಧ, ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ 
ದೇವ, ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, ಹಃಮಾದ್ರಿ ಮಂಂತಾದವರಂ ವಿಶ್ವರೂಪನನ್ನು ಉಛ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕೆಲವರು ವಿಮರ್ಶ ನರು ಈತನನ್ನು ಸ.ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಾಂಕರ ಸ "ಸುರೇಶ್ವರ 'ನೆಂತಲ್ಲೂ 
ಕೆಲವರು ಉಂಬೇಕ [ಭವಭೂತಿ] ಎಂತಲೂ ಗುರಂತಿಸಲ: ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು 
ಖಚಿತಾಭಿಪ್ರಾಯಂವಲ್ಲ. 
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ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಈತನ ಗ್ರಂಥಭ.ಗವು ಸವಿಸ್ತರವೂ ಸ್ವ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದ್ದೂ 
ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕೃತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. *ವಿಶ್ವರೂಪ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ನ ಹುತ್ತೊಬ್ಬನು 
“ವಿಶ್ವರೂಪ ನಿಬಂಧ” ವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦) 


ದಾಯವಿಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವರೂಪನಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನಿಗೂ ಅನೇಕ 
ಕಡೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 

ಮೇಧಾತಿಥಿ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೨೫-೯೦೦] ;— ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈತನ ಭಾಷ್ಯವೇ ಪುರಾತನವಾದುದು. ವಿವ್ವತ್‌ಪೂರ್ಣವೂ ಸವಿಸ್ವರವೂ 
ಆದ ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನೀಯ ಮೀಮಾಂಸಾುಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಧಿ-ಅರ್ಥವಾದ- ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಹೇರಳವಾಗಿ ಕಾಣಬಹಂದು. ಈತನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ವೀರಸ್ವಾವಿಂ ಎಂತಲೂ, ಹಾಗೂ 
ಕಾಶ್ಮೀರವು ಇವನ ನಿವಾಸಭೂವಿಂಯೆಂತಲೂ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ, 
ಸ್ಮ ಎಶಿಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಮೇಧಾತಿಧಿಯಂ ಅಸಹಾಯ, ಭರ್ತೃಯಂಜ್ಞ » ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ, ವಾಕ್ಕ 
ಪದೀಯ, ಕುಮಾರಿಲ ಮತ್ತು ವಿಂಶ್ರ (ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರ ?) ಇವರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ಹೆಸರನ್ನು ಕುಲ್ಲೂಕ, ಹೇಮಾದ್ರಿ ಇವರುಗಳಂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಭಾಷ್ಯ “ಧರ್ಮದ ಎಐ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಣಹಿತಿಗೆ ಒಂದು ಗಣಿ 
ಎನ್ನಬಹುದು” ಯು.ಭಾ.ಸ, ೨. ೨೭೦. ಈರನ ಸ್ಮ ತಿ ವಿವೇಕವೆಂಬ ವಂತ್ತೊಂದು ಕ ತಿಯ 
“ಭಾರತೀಯ ಕಾನೂನಿನ ಅ್ಯಂತ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ” ವೆಂದಂ ಇತರ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳಿಂದ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. 


ಗೋವಿಂದರಾಜ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೫೦-೧೧೦೦ ; “ಮನಂಟೀಕೆ' ಮತ್ತು *ಸ್ಮೃತಿಮಂಜರಿ' 
ಎಂಬಿವು ಈತನ ಕ ತಿಗಳಂ. ಗಂಗಾತಟವಾಸಿ ನಾರಾಯಣನ ಮಗ ಮಾಧವಭಟ್ಟ ಕ ಈತನ ತಂದೆ, 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಕಾರ ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಹೆಸರನ್ನೂ ಈತ ಬೇಕೆಂತಲೇ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ವಿಂತಾಕ್ಷರವು ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ ಈತನನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅನಿರುದ್ದ (ಹಾರಲತಾ), ಜೀಮೂತವಾಹನ (ಕಾಲವಿವೇಕ) ಇವರಿಗೆ ಗೋವಿಂದ 
ರಾಜಕೃತಿ ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ ವಾಣಿ, ಕುಲ್ಲೂಕಭಟ್ಟನು ನೂರುರಂ ಸಾರಿ ಈತನ ಉಲ್ಲೇಖ 


ಮಾಡಿ ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ [ಕ್ರೈ ಶ. ೧೦೭೦, ೧೧೦೦] : -ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಕಂರಿತ 
ಈತನ "ಮಿತಾಕ್ಷರಾ' ಎಂಬ ಕ ಶಿಯು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯಾ ಕುಶದಲ್ಲಿ ಒಂವಂ ಧ್ರುವ. 
ತಾರೆಯಂತಿದೆ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಅಥವಾ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
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ವಂಮ್ಮಾಟನ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ ಇವುಗಳಿಗಿರಂವ ಮಂನ್ನಣೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಿಂತಾಕ್ಷರಾ'ಕ್ಕೆ 
ಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ [ಹಿ. ಧ. ೧ ೨೮೭]. ಕೆಲವು ಹಸ್ತಪ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 'ಯಜಂಮಿತಾಕ್ಷರಾ' 
"ಪ್ರಮಿತಾಕ್ಷರಾ'ವೆಂಮೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. [ಇತಿ ಯಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಮುನಿಶಂಸ್ತ್ರಗತಾ ವಿವೃತಿರ್ನ 
ಕಸ ; ವಿಹಿತಾ ವಿಮಷಃ। ಪ ್ರಮಿತಾಕ್ಷರಾಪಿ ವಿಪುಲಾರ್ಥವತೀ ಪರಿಷಿಂಚತಿ ಶ್ರವಣಯೋರಮೃತಂ | 
ಗಂಭೀರಾಭಿಃ ಪ್ರಸನ್ನಾಭಿರ್ವಾಗ್ಬಿರ್ನ್ಯಸ್ತಾ ಎಂತಾಕ್ಷರಾ | ಅನಲ್ಬಾರ್ಥಾಭಿರಲ್ಪಾಭಿರ್ವಿವೃತಿರ್ವಿ 
ಹಿತಾ ವಂಯಾ ॥ ಸಮಾಪ್ತಿ ಶ್ಲೋಕ ೨-೩]. 


ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ವರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ.ನ್ನು ಕ್ರವಂಮಾಗಿ 
೧೩,೨೫, ಮತ್ತೂ ಐದಂ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನುಗಿ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ವಂೂಲ ಶ್ಲೋಕಗಳ ವಿಷಯಪುಸ್ಟಗಾಗಿ ವೈದಿಕ ಪೌರಾಣಿಕ ಉಲ್ಲೆ:ಖಗಳೆನ್ನಲ್ಲದೆ ಯಾಸ್ಕ, 
ಪಾಣಿನಿ, ಭರತ, ಪತಂಜಲಿ (ಯೋಗ) ಅವಂರ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾಕರ (ಗುರು) ಇವರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಉದಾಹಂಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬತ್ತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಂ, 
ಅಸಹಾಯ, ವಿಶ ರೂಪ, ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಶ್ರೀಕರ, ಭಾರುಚಿ ವಂತ್ತು ಭೋಜದೇವ ಈ ಆರುಜನ 
ನಿಬಂಧಕಾರರು, ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಸುವಾರು ಎರಡು ಸಹೆಸ್ಪವರ್ಷಗಳ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿವೇಚನೆಯಂ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರಂವ ಈ ಮಹಾಕೃತಿಯ ಮುಂದೆ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಕಂಡ ಅನೇಕ ನಿಬಂಧಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟುಮೊಗೆದರೂ ಬತ್ತದ ಬುಗ್ಗೆಯಂಂತಾಯಿತಂ. ವಿಶ್ವರೂಪ, 
ಶೂಲಪಾಣಿ, ಅಪರಾರ್ಕ ಮತ್ತಾ ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರ ಇವರುಗಳೂ ಸಹ ಯಣಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೂ ಯಾವುದೂ ಸಹ ಈತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಹೆಗಲೆಣೆಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲದಾಯಿತು. ಆಂಗ್ಲ ಆಡಳಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳವನ್ನುಳಿದು ವಿಂಕ್ಕೆಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯದಾನನಿರ್ವಹಣೆಯಭ್ಲಿ ಪರವರಾಧಿಕಾರಸ್ಥಾನ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಲಭಿಸಿತು. ವಸ್ತುತಃ 
ಇದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಾನಾ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ವಿವೇಚಿಸಿ, ಉಚಿತ ವಿದ್ದೆಡೆ ಮೀವಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅನ್ವಯಿಂಸಿ ಎಲ್ಲು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಒಂದಂ ಸವ:ನ್ವಯ.ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ಮಂದಿನ ನಿಂಬಧಕಾರರಿಗೆ ಒಂದು ಕೈವಿ`ವಿಗೆಯಾಯಿತು. ವಿಶ್ವೇಶ ರ, ನಂದಪಂಡಿತ ಮತ್ತು 
ಬಾಲಂಭಟ್ಟ ಇವರು "ಮಿತಾಕ್ಷರಾ' ದ ವೃತ್ತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರು. 


ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿ::ರಂಗಳಂ ಅಷ್ಟಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬಂದಿಲ್ಲ ಅವನ 'ಮಿತಾಕ್ಷರಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಉಪಸಂಹಾರ ಪದ್ಯಗಳ] ತಾನು ಉತ್ತಮನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಯೋಗಿ, 
ತತ್ತ್ವವಿಜ್ಲಾನನಾಥ ; ತನ್ನ ಆಶ್ರಯರೂತ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ದೇವ; ಆತನ ರಾಜಧಾನಿ (ಪುರಂ) 
"ಕಲ್ಯಾಣ? ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ. ಾಜನೇ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೬ರಿಂದ೧೧೨೭ರ ತನಕ ಕಲ್ಯಾಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಚಾಲುಕ್ಯ. ವಿಕ್ರ: ಸುದಿತ್ಯ, ಹೀಗೆ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿ 
ಯಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ವಿಭಿನ್ನರೀತಿಯ. ಕಾನೂನುಗಳ ತೀರ್ಪಿನ ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
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ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿ, ಪರವಂಹಂಸನಂತಹ ವಿರಕ್ತ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಯುತನಾದ ರಾಜನ ಆಶ್ರಯ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅನುಷಮ ವಿಖ್ಯಾತಿಯಂನ್ನು ತಂದಿತ್ತವು, ಇದನ್ನು 


ನಾಸೀದಸ್ತಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಕ್ಲಿತಿತಲೆ: ಕಲ್ಮಾಣ ಕಲ್ಪಂ ಪುರಂ, 

ನೋ ದೃಷ್ಟಃ ಶ್ರುತ ಏವ ವಾ ಕ್ಷಿತಿಪತಿಃ ಶ್ರೀ ವಿಕ್ರವಣರ್ಕೋಪಮಃ | 
ಎಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತೋ ನ ಭಜತೇ ಕಿಂ ಚಾನ್ಯದನ್ಯೋ ಪವಂ 
ಶ್ವಾಕಲ್ಪಂ ಸ್ಥಿರವಂಸ್ತು ಕಲ್ಬಲತಿಕಾಕಲ್ಪಂ ತದೇತ್ವಯಂ ॥ 


ಎಂಬ ಪೆರಿಸವರಾಪ್ತಿ ಪದ 5 (೪)ವು ಸವರ್ಥಿಸಂತ್ರದೆ; 


ನಿಯೋಗ, ದಾಯವಿಭಾಗ, ಮಂತಾದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವರೂಪನಿಗೂ 
ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನಿಗೂ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೫೦) ;ಈತನ ಕೃತಿ ಕೃತ್ಯಕಲ್ಪತರು ಅಥವಾ ಕಲ್ಪತರರ. 
ಕೆಲವರು ನಿಬಂಧಕಾರರು ಕಲ್ಪದ್ರೂಮ, ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷವೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರ. ಒಂದಂ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಿಥಿಲಾ, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಇರರ ಟಿತ್ತರೇಯ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ 
ಪರಿಣಾವಂಕಾರಕವಾಗಿ ಬೀಸಿದ್ದ ಈ ಕೃತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳೂ ಇಂದು ನಮ್ಮಗೆ 
ಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 


ಈ ನಿಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಕ.ಂಡಗಳಿನ್ನು « ವಿಂತಾಕ್ಷರಾ 'ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೃಹತ್ತಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಅದರ ವೈದಂಷ್ಯ, ವಿಷಯ ಸಂಶ್ಲೇಷಣಾಶಕ್ತಿ, ನಿರ್ವಚನದಲ್ಲಿ ಧೀವಂತ್ರೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ರಾಮಾಯಣ, ಎಂಹಾಭಾರತ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಉಲ್ಲೇ ಖನಗಳಿವೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಪ್ರಕಾಶ (?) 
ಪಾರಿಜಾತ (7?) ಮಿತಾಕ್ಷರಾ, ಕಾವಂಧೇನಂ, ಹಲಾಯಂಧ (?)ವಂಂಂತಾದವರನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಲಾಡಿದೆ. ವಿಂಧಿಲಾಸಂಪ್ರದಾಯಂದ ಚಂಡೇಶ್ವರ (ವಿವಾದ ರೆತ್ನಾಕರ), ಹೇವಣದ್ರಿ ಮಿತ್ರ 
ಮಿಶ್ರ (ವೀರವಿಂತ್ರೋದಯಂ), ನಂದಬಡಿತ (ದತ್ತಕವೀಮಾಂಸಾ) ಐಂಂಂತಾದವರಂ ಕಲ್ಪತರಂ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದು ಇದರ ಜನಪ್ರಿಯತೆಗೆ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಜೀಮೂತವಾಹನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೯೦-೧೧೩೦) ;_ ವಂಗ ದೇಶದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಬಂಧಕಾರ 
ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಈತನಂ ಪ್ರಥಮ. ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ರಘಂನಂದರೇ ಇನ್ನಿಬ್ಬರು. 
ಜೀಮೂತವಾಹನನು *" ಧವ್ಥ೯ರತ್ನ 'ವಂಬ ಬೃಹದ"ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದನೆಂದ್ಕೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಲಭ್ಯನಿರಂವ " ಕಾಲವಿವೇಕ', “ ವ್ಯವಹಾರವಣತೃಕಾ ' ವರಿತ್ತು 
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ದಾಯಭಾಗ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ಆ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರು ಭಾಗಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (ಯಂ.ಭಾ. 
ಸಂ. ೨. ಪು. ೨೭೨). 


ಕುಲವಿವೇಕವು ಧಾರ್ಮಿಕವ್ರತ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಸಂವತ್ಸರ, ಮಾಸ, ತಿಥಿ, 
ಚಾಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸೌರಮಾಸಗಳು ವಂತ್ತು ಆಗ ವರಾಡಶಕ್ಕ ವ್ರತ್ಕ ವಿಧಿ ಇತ್ಕಾದ್ಮಿ ಉತ್ಸರ್ಜನ 
ಮತ್ತು ಉಪಾಕರ್ಮ, ಅಗಸ್ತ್ಯ್ಯೋದಯ, ವಿಷ್ಣಾವಿನ ಯೋಗ ನಿದ್ರಾಕಾಲ, ದುರ್ಗೋತ್ಸವದ 
ಕಾಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಜೀಮೂತವಾಹನನು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ 
: ನಿಬಂಧಕಾರರಾದ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯ ಶಂಖಧರ, ಅಂಧೂಕ, ಸಂಭ್ರವಂ, ಹರಿವಂಶ, ಧವಲ, 
ಯೋಗ್ಲೋಕ. ಅಮರ, ಉತ್ಸಲ, ಗೋವಿಂದರಾಜ, ಭೋಜದೇವ. (ಧಾರೇಶ್ವರ), 
ವಿಶ ರೂಪ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ವರಾಹಮಿಹಿರ, ಬ್ರಹ್ಮಗ ಪ್ತಾದಿ 
ಜ್ಯೋತಿಷಕಾರರನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ವ್ಯವಹಾರಮಾಶೃಕೆಯಂ ಅಷ್ಟಾದಶವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥದಿವ್ಯಗಳ 
ವಿಷಯಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತುಜನ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು--- 
ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾತ್ಕಾಯನ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮಂತ್ರಿ ನಾರದ. ಇವರಂಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, ಕಾಲ 
ವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ಪೂರ್ವನಿಬಂಧಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ, ವಂಗನಾಡಿನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ತೀವರ್ಕಾನ ಕೃವಂವನ್ನ್ನ ಕುರಿತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನಜೂ 
ವಿಸ್ತಾರವೂ ಆದ ಕೃತಿ ಇದಂ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಖರವಾದ, ನೇರ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಹಾಗೂ ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಸೌಂದರ್ಯವುಳ ೈ ಕೃತಿ, 


ದಾಯಂಭಾಗವು ಜೀಮೂತವಾಹನ ಮೇರುಕೃತಿ, ಆಸ್ತಿವಿಭಾಗ, ಸ್ತ್ರೀಧನ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ 
ವಂಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಗ್ಲರ ಆಡಳಿತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಹ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಕೃತಿ. ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ "ದಾಯಭಾಗ'ಕ್ಕೂ “ವಿಂತಾಕ್ಷರಾ'ಕ್ಕೂ ಅಭಿಪ್ಲಾ ್ರಿಯಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ 
ಸಹೆ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯ ಮಾಲೀಕತ್ವ, ವಂಶ ಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಉನ್ನತಿಯೇ ತೋರೈರಳು ಎಂಬ ವಿಚು£ದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವೂ ಬಹು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೂ 
ಆದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನುವಕಾಡಿ ಈತನಂ ನಗ ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಬುಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಕನೆಂಬ 
ಹೆಸರಂಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೃತಿಗೆ ಹ:ನ್ನೆರಡುಕ್ಕೂ ಮೀರಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳಿವೆಯೆಂದರೆ. 
ಇದರ ಲೋಕಪ್ಪಸಿದ್ಧಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ... ರಘುನಂದನ ವಂತ, ಆತನ ಗುರುವಾದ 
ಶ್ರೀನಾಥಆಚಾರಚೂಡಾವಂಣ ಇವರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಇವುಗ:ಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮದವುಗಳು, 
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ಜೀಮೂತವಾಹನನು ಬಂಗಾಳದ ರಾಧಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪಾರಿಭದ್ರವಂಶೀಯ ವಂಹಾ 
ವಂಹೋಪಾಧ್ಯಾಯನೆಂದೂ ವಿಷ್ಟಕ್‌ಸೇನ ಮಹಾರಾಜನ ಪ್ರಾಡ್ಜಿವಾಕನಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ ತಿಳಿದಂ 
ಬಂದಿದೆ. 


ಅಪರಾರ್ಕ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೦೦-೧೧೫೦) ;. .ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕೀಯ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಬಂಧ 
ವೆಂಬುದಂ ಈತನ ಕೃತಿ. ಇದು " ಮಿತಾಕ್ಷರಾ'ದಂತೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯಾಖಾನ 
ವಾದರೂ ಸಹ ಗೃಹ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು, ಸ್ಮೃತಿಗಳ, ಎಲ್ಲಾ ಪುರಾಣಗಳಂ 
ವಂಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಚಿತ ಉಲ್ಲೆ:ಖಗಳಿಂದಲೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಧೀರ್ಫ ವಿವರಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಸ್ತೃತ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ನಿಬಂಧಕಾರರ ಹೆಸರು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಿತಾಕ್ಷರಾಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದಾದರೂ 
ಅದರ ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರೌಢಿ, ವಿವೇಚನಾಸರಳತೆ, ವಾದಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಪರಾರ್ಕನು ಶಿಲಾಹಾರ ವಂಶದ ಜೀಮೂತವಾಹನರಾಜನ ಪೀಳಿಗೆಯವನು, ಕೊಂಕಣದಲ್ಲಿ 
ಈತನಂ ಆಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬುದಂ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅನಿರುದ್ಧಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೫೦-೧೨೦೧) ; - ಬಂಗಾಳದ ಬಲ್ಲಾಳ ಸೇನರಾಜನ 
ಗುರುವೂ, ಧರ್ವ್ವಾಧಿಕಾರಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ಈತನ ಕೃತಿಗಳು ಹಾರಲತಾ ಮಂತ್ತು ಪಿತೃದಯಿ:ತಾ. 
ಮೊದಲನೆಯದು ಸೂತಕ ಮತ್ತು ಶಾವಾಶೌಚಗಳು. ಮೈಲಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ ಮತ್ತು 
ನಿಷದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಂ, ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ; ಎರಡನೆಯ 
" ಹಿತೃದಯಿತಾ' ಎಂಬುದು ಸಾಮವೇದಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ಮಾಂತರವಿಚಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. ಇತರ ನಿಬಂಧಕಾರರಂತೆ ಈತನೂ ಸ್ಮೃತಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಅಸಹಾಯ, 
ಕಾಮಧೇನು, ಗೋವಿಂದರಾಜ ಭೋಜದೇವ, ವಿಶ್ವರೂಪ, ಶಂಖಧರಾದಿ ನಿಬಂಧಕಾರರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರುದ್ರಧರ (ಶುದ್ಧಿವಿವೇಕ), ಗೋವಿಂದಾನಂದ (ಶ್ರಾದ್ಧಕ್ರಿಯಾ 
ಕೌಮುದೀ), ರಘುನಂದನ (ಆಹ್ನಿಕತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಶುದ್ದಿತತ್ತ್ವ) ಮಂಂತಾದವರಂ 
ಅನಿರಂದ್ಧನನ್ರ ಪೂರ್ವಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈತನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಬಲ್ಲಾಳೆಸೇನರಾಜವಿರಚಿತ " ದಾನಸಾಗರ' ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥರಚನೆಗ ವಣರ್ಗದರ್ಶನ ವಕಾಡಿದನು 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೬೯). 


ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೩೦-೧೨೦೦) ; ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಈ ದೊರೆಯ 
ಆಚಾರಸಾಗರ. ದಾನಸಾಗರ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಾಗರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಭುತಸಾಗರ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈಶನ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ ಅನಿರುದ್ಧಭಟ್ಟ ಮತ್ತು ಇತರರ ದಿಗ್‌ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದನೆನ್ನ ಲಾಗಿದೆ... ಆಚಾರಸಾಗರವನ್ನು | ವೇದಾಚಾರ್ಯನ ಸ್ಮೃತಿರತ್ನಾಕರ ಮತ್ತೂ 
ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಭಟ್ಟನ ಮದನಪಾರಿಜಾತದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ, ದಾನಸಾಗರವು ಹದಿನಾರಂ 
ವಿಧ ದಾನಗಳನ್ನೂ ಇತರ ದಾನಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ, ಇದು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
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ಉಲ್ಲೇಖಿಸ:ವುದರಿಂದ ಪುರಾಣಗಳ ಗ್ವಂಥಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ. ವಾಪಿ, ಕೂಪ. ತಟಾಕಾದಿಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. ಅದತ 
ಸಾಗರವು ದೈವೀ ಉತ್ಪಾತಗಳು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರಾಡತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವು 
ದಾಗಿದ್ದು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದದನ್ನು ಆತನ ಮಗ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೇನನು ಪೂರ್ತಿವಣಾಡಿದನು. 
ಚ:ಡೇಶ ರ (ದಾನ:ತ್ನ್ನಾರಾ) ಕಮಲಾಕರಭಟ್ಟ (ನಿರ್ಣಯಂ ಸಿಂಧ) ಇವರು ಪ್ರತಿಷ್ಠು 
ಸಾಗರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ದೇವಣ್ಣಭಟ್ಟ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೫೦-೧೧೨೫] ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ನಿಬಂಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಈತನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ್ಯಕ್ತಿ. ಮಿತಾಕ್ಷರಾವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಇವನಿಗೆ ಜನಮನ್ನಣೆ 
ಹೆಚ್ಚು ದೊರೆತಿದೆಯೆನ್ನಬಹ.ದಂ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಹ್ಮಿಕ, ವ್ಯವಹಾರ, ಶ್ಲಾ ದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಆಶೌಚಗಳಂಬ ಪಂಚಕಾಂಡಗಳುಳ್ಳ ಈತನ ಕೃತಿ « ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ' ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಂತಾಕ್ಷರಾಕ್ಕೆ 
ಎರಡರಷ್ಟಿದೆ.*" ಸರ್ವಲೋಕಹಿತಾರ್ಥಾಯಂ ಕ್ರಿಯತೇ ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ 1 ಸ್ವಾಭಿಪ್ಪಾ ಶ್ರಿಯೇಣ 
ಹಿ ಮಯಾ ನ ಕಿಂಚಿದಿಹ ಲಿಖ್ಯತೇ'' ಎಂದು ಪೀಠಿಕೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರಂವ ಈತನು ನಾನಾ 
ಸ್ಮ ಎತಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ, ಪೂರ್ವನಿಬಂಧಕಾರರಾದ ವಿಶ ರೂಪ, ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಭೋಜ, 
ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರ, ಅಪರಾರ್ಕ, ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯ (ಸ್ಮೃತ್ಯರ್ಥಸಾರ) ಇವರಂಗಳಿಂದಲೂ ತ್ರಿಕಾಂಡಿ 
(ಅಮರ ?), ವೈಜಯಂತೀ (ಕೋಶ) ಗಳಿಂದಲೂ ಉಚಿತ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ, 
ಕುತ್ಯಾಯನ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಇವರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಸುಮಾರು ಐದುನೂರರಷ್ಟು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 


ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಗ್ರಂಥ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಸಹಾಯ ದೊರೆಯಂತ್ರದೆ. 


ದೇವಣ್ಣನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಉದ್ಭರಿಸಿದರೂ ಸಹ *ದಾಯ' 
ಶಬ್ದ ನಿರ್ವಚನ, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪುತ್ರರಿಗೆ ತಾರತಮ್ಮ, ದಿವಗಂತ ಪುತ್ರನ 
ಆಸ್ತಿಗೆ ತಂದೆ ಮಾತ್ರ ಹಕ್ಕುದಾರ ಎಂಬ ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ವಿಚ:ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ, ದಾಯದ ಹಕ್ಕಿಗೆ ಅಪುತ್ರವತಿ ಮಗಳಿಗಿಂತ ಪುತ್ರವತಿ ವಂಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಐನ್ನಿತ್ರಿದ್ದಾನೆ, ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ " (ಸರಸ ಎತೀವಿಲುಸ)?  ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರ 
(ವೀರವಿಂತ್ರೋದಯ) ಇವರುಗಳು ಸ್ಮೃತಿ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಿಂದ ಅನೆಕ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳನ್ನೀಖಯತ್ತಾರೆ, 


ಕೇಶವಾದಿತ್ಮಭಟ್ಟಸೋವ:ಯಕಾಜಿಯ ಪುಶ್ರನಾದ ದೇವಣ್ಣಭಸ್ಪಿನ ಹೆಸರಂ ಕೆಲವು 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಣ್ಮ ದೇವಗಣ, ದೇವಾನಂದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ, 
ಸ್ಕೃತಿಚಂದ್ರಿಕ) ಎಬ ಹೆಸರಿನ ಇತರರ ಅಪ್ಪಸಿ ಎಂಡು ಮೂ. ಕೃತಿಗಳಿವೆ, 


230 


ಹರದತ್ತ (ಕಿ, ಶ. ಸ ೧೧೦೦-೧೩೦೦ರೆ ಮಧ್ಯೆ) ; ಈತನು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರ, ಆಪಸ್ತಂಬೀಯ ಮಂತ್ರಪಾಠಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ, ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನಾಕಂಲಾ 
ಎಂಬ ವೃತ್ತಿ, ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಉಜ್ವಲಾ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿ, ಆಶ್ವಲಾಯನಗೃಹೈ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನಾವಿಲಾ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿ, ಗೌಠತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮಿತಾಕ್ಷರಾ ಎಂಬ 
ವೃತ್ತಿ ಈತನ ಕೃತಿಗಳು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಸ್ಮೃತಿ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಈಯಂವ ಈತನು ಯಾವ ಭಾಷ್ಯಕಾರ 
ನನ್ನಾಗಲೀ ನಿಬಂಧಕಾರನನ್ನಾಗಲೀ ಹೆಸರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಮತ್ತು ಗೌತವಾರೆ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನೀಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳನಲ್ನ ತೋರಿಸಿ ತನಗೆ ಅಭಿಮತವಿರುವ ಪಾಠಗಳನಲ್ನ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. " ಪದವಂಂಜರಿ” ಎಂಬ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದವನಂ ಈತನಿರಬಹುದೆಂಬ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಡಾ॥ ಪಿ, ವಿ, ಕಾಣೆಯವರಂ (ಹಿ.ಧ.೨. ೩೫೧) ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಧವೀಯ-ಧಾತಂವೃತ್ತಿಯು ಪದಮಂಜರಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ, 
ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟನ ಪ್ರಯೋಗರತ್ನ, ವಿಶೆ ಕೇಶ ಸರಭಟ್ಟ ನ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ 6 ಮವುಂತಾಕ್ಷರಾ 
ವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಹರದತ್ತ-ವೃತ್ತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. 


ಹರದತ್ತನಂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ವಾಡಿಕೆಗಾದ ಸೋದರವಣಾವನ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ 
ವಿವಾಹ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ತೆಲುಗಂ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿರುವುದಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರಠೀಯನಿರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು ಮೂವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದಂ. 


ಹೇವಣಾದ್ರಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೫೦-೧೩೦೦) ; ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ; ದೇವಣ್ಣ 
ಭಟ್ಟ ಇವರ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಬಹಂದಾದ ಈತನ ಮಹಾಕೃತಿ ಚತುರ್ವರ್ಗಚಿಂತಾಮಣಿ. 
ವ್ರತ, ದಾನ, ತೀರ್ಥ, ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತೂ ಪರಿಶೇಷಗಳೆಬ ಐದಂ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಂ ವಿಶ್ವಕೋಶದ ಎತ್ವರ-ಬಿತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಬೇಕೆಂದು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಲಾದ ಈ ಗ್ರಂಥ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ, ವ್ರತ್ಕ ದಾನ, ಶ್ರಾದ್ಧಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಾಗಮಾತ್ರ ಅಚ್ಚಾಗಿದ್ದು ಆರಂ ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳಷ್ಟಾಗಿದೆಯೆಂದವೋಲೆ 
ಆ ಕೃತಿಯ ಬೃಹೆತ್ತೆಯನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಮೀವಣಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪರಿಚಿತ 
ರಾದವರಿಗೆ ವಕಾತ್ರ್ರ ಈ ಕೃತಿಯ ಚರ್ಚೆಯಂ ಪ್ರತಿಸ್ತರವೂ ಅರ್ಥವಾದೀತು. ಹೇಮಾದ್ರಿಯ 
ವ್ರತ ಮತ ದಾನ ಖಂಡಗಳು ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇತರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲೂ 
ಬಹುಬೇಗ ಅಧಿಕೃತವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾದವು. ಈತನು ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣಗಳಿಂದಲ್ಲದೆ 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಕಾರರಂ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಂತ್ತು ನಿಬಂಧಕಾರರಿಂದ ವಿಪುಲವಾಗಿ 
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ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಮೂವಕ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರ.ವ ಇವರಲ್ಲಿ ಆಪಸ್ತಂಭ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಭುಷ್ಕ ವಿಶ್ವರೂಪ, ಮೇಧಾತಿಧಿ, ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ ರ, ದೇವಣ್ಣ ಭಟ್ಟ, ಅಪರಾರ್ಕ, 
ಗೊ:ವಿಂದರಾಜ ಮಂಂತಾದವರು ಪ್ರವಂಖರು. ಶೌನಕ ಪ್ರಣವಕಲ್ಲವೃತ್ತಿ, ಕಾತ್ಯಾಯನ 
ಆಧಾರಿತ ಶ್ರಾದ್ಧಕಲ್ಪ, ವೋಪದೇವನ (ಮಂಗ್ಗಬೊೋಧಕಾರ) ವಂಂಕ್ತಾಫಲಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ 
ದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆ, ವಾಗ್ಭಟನ ಆಯುರ್ವೇದಗ್ರಂಥ ಅಷ್ಟುಂಗಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ಆಯುರ್ವೇದ ರಸಾಯನ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇವುಗಳು ಈತನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು. 


ವತ್ಸಗೋತ್ರದ ವಾಸಂದೇವನ ಪೌತ್ತನೂ, ಕಾವ ದೇವನ ಪುತ್ರನೂ ಆಗಿದ್ದ ಈತನು 
ದೆ:ವಗಿರಿಯ ಯಾದವದೊರೆ. ಮಹಾದೇವನ [೧೨೬೦-೧೨೭೧] ಮಹಾಕರಣಾಧಿಕೃತ 
ನಾಗಿದ್ದು, ಮುಂದಿನ ರಾಜ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದನು. “ನಾಸೀದಸ್ತಿ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ ಕ್ಷಿತಿತಶಲೇ, ,,' ಮುಂತಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಹೇಳಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಈತನೂ ಸಹ 
“ ನೈವಾಸೀನ್ನ ಚ ವರ್ತತೇ ನ ಭವಿತಾ ಹೇಮಾದ್ರಿಸೂರೇಃ ಪರ”' ಎಂದುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಉತ್ಪ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲವನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈತನು ಜನೋಪಕಾರಿ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನಿ ಮಾಡಿಯೂ 
ಸಹ ತನ್ನ ರ.ಜೃದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದನೆನ್ನುವುದು ಅನೇಕ ಶಾಸನ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳಿಂದ 
ವೇದೃವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ( ಕಾಲಮಾಧವೀಯ ), ಮದನಪಾರಿಜಾತ 
(ಮದನಪಾಲ), ವಿರ್ಣ.ಸ:ಸಿಂಧು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈತನ ಕ ತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ, ವಿವಾಹ, 
ಶ್ರಾದ್ಧ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಶುಖೆಯ-ವರಿಗೆ ಉದಾರವಾವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಈತನು 
ಇತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಕುಲ್ಲೂಕಭಚ್ಚಿ (ಕಿ. ಶ. ೧೨೫೦-೧೩೦೦) : ಪ್ರಸಕ್ತ ಮನುಸ್ಮೃತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲೆಲ್ಲಾ 
ಈತನ “ವಂನ್ವರ್ಥ ಮುಕ್ತಾವಳಿ 'ಯೇ, ಸಂಕ್ಷೇಪತೆ, ಸರಳತೆ ನಿಖಂತೆ, ಮಂಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರಾದ ಮೇಧಾತಿಥಿ ಅದರೂ ಗೋವಿಂದರಾಜ 
ಇವರ ಸಹಾಯವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವ ಈತನಂ-ನೆ ೃತನ್ಮೇಧಾತಿಥಿರಭಿದಧೇ ನಾಪಿ 
ಗೋವಿಂದರಾಜೋ । ವ್ಯೂಖ್ಮಾತಾರೋ ನ ಜಗುರಪರೇ- ಎಂದು ಉದ್ದಾರವೆತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದರೂ ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಎರಾಪ್ತಿ ಶ್ಲೋ ಕವೊಂದರಲ್ಲಿ ""ಸಾರಾಸಾರವಚಃ ಪ್ರಂಪಚನ ವಿಧೌ 
ಮೇಧಾತಿಥೇಶ್ವಾತಃರೀ”” “ಸ್ತೋಕಂ ವಸ್ತು ನಿಗೂಢವಂಲ್ಪವಚಸಾ ಗೋವಿಂದರಾಜೋ ಜಗೌ” 
ಎಂದು ಭಾಗಶಃ ಪ್ರಶ:ಸೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ತಾನು ವಕಾತ್ರ "ಮಾನವವ:ರ್ಥತತ್ತ್ವವಂಖಿಲು 
ವಕ್ತುಂ ೃತೋೋೂಯಂಶ್ರಮಃ"” ಎಂದಂ ಆತ್ಮಪ್ರಶಂಸೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರ:ವುದನ್ನು ಸರ್‌ಎಲಿಯಂ 
ಜೋನ್‌ರಂತಹ ವಿಮರ್ಶಕರು "" ಇದು ಅತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದದ್ದ್ಧೂ, ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಓಜಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಓರಾಡಂಬರವುದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾಂಡಿತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಗಹನವಾದರೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ವಾದ:ಬಂ, ಪ್ರಾಚೀನ ಅಥವಾ ಅರ್ವಾಚೀನವಾದ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಮೇಲೂ ಇಂತಹ 
ವ್ಯಾಖ್ಯುನಗ್ರಂಥ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ'' ಎಂದಂ ಸವಂರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ (ಯು. ಭಾ. ಸಂ. ೨, ೨೭೧) 
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ಗೌಡದೇಶದ ವಾರೇಂದ್ರ ಕಂಲದ ಈತನಂ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದು ಕೃತಿರಚನೆ ವಾಡಿದನಂ, 
ತಂದೆ ಭಟ್ಟದಿವಾಕರ. ಕುಲ್ಲೂರ್ಕಂ ಗರ್ಗ, ಭೋಜ, ವಾವ.ನ (ಕಾಶಿಕಾಕಾರ), ವಿಶ್ವರೂಪ 
(ಕೋಶಕಾರ), ಕಲ್ಪತರು. ಹಲಾಯಂಧ ವ೬ಂಂತಾದ ಕೃತಿಗನ್ನೂ ಕೃತಿಕಾರರನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಚಂಡೇಶ್ಚರ (ರಾಜನೀತಿರತ್ನಾಕರ). ಶ್ರೀನಾಥ, ಗೋವಿಂದಾನಂದ, ರಘುನಂದನ 
ವಂಂತಾದವರಂ ಕಂಲ್ಲೂಭೆಟ್ಟನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮೃತಿಸಾಗರವೇಬ ವ:ಶ್ತೊಂದಂ 
ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಈತನ? ರಚಿಸಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಚೆಂಡೇಶ್ವರ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೩೧೪-೧೩೭೦) : -ಮಿಧಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಿಬಂಧಕಾರನಾದ ಈತನು " ಸ್ಮೃತಿರತ್ನಾಕರ'ದೆಂಬ ಬೃಹದ್‌ ಗ್ರಂಥ . ಕರ್ತೃ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೃತ್ಯ, ದಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ ಶುದ್ಧಿ, ಪೂಜಾ, ವಿವಾದ ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಮೃಬೆಂಬ ಏಳಂ ಭಾಗಗಳಿದ್ದು 
ಏಳೂಸಹ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಷ್ಟಿವೆ. ಕೃತ್ಯರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ೨೨ ತರಂಗಗಳಿದ್ದು ಧರ್ಮ, 
ವ್ರತಗಳಂ ಅವುಗಳಕಾಲ ಇತ್ಯುದಿಗಳ ವಿವರವಿದೆ. ಗೃಹಸ್ಕರತ್ನಾಕರವು ಗೃಹಸ್ಥನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
೬೮ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿಪರೆ, ದಾನರತ್ನಾಕರವು ೨೯ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ದಾನ ಉಚಿತ 
ಕಾಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ನೂರು ತರಂಗಗಳ ವಿವಾದರತ್ನಾಕರವು 
ವಾಚಸ್ಪತಿ ವಿಂಶ್ರನ ವಿವಾದ ಚಿಂತಾಮಣಿಯಂತೆ ಮಿಥಿಲಾ ಪ್ರಾಂತದ ಪ್ರವಕಾಣ ಗ್ರಂಥವಾಗಿತ್ತು. 
ಮಿತಾಕ್ಷರಾ ಅಥವಾ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಷ್ಟೇ ಇದರ ಗಾತ್ರ. ವ್ಯವಹಾರರತ್ನಾಕರವು ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂದು. ಶುದ್ದಿರತ್ನಾಕರವು ೩೪ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ ದ್ದ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮಿಥಿಲೆಯ ರಾಜ ಭವೇಶ್ವರನ (ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಕ) ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಈತನಂ 
ಆತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ ರಾಜನೀತಿರತ್ನಾಕರವೆಂಬ ಹದಿನಾರು ತರಂಗಗಳ ಗ್ರಂಥವೊ:ದನ್ನು 
ರಚೆಸಿದನಂ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಈತನಂ ಕೃತ್ಯಚಿಂತಾಮಣಿ, ದಾನವಾಕ್ಯಾವಲಿ, ಶಿವವಾಕ್ಕಾವಲಿ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕಾಶ, ಪಾರಿಜಾತ್ಮ 
ಕಾಮಧೇನಂ. ಕಲ್ಪತರು ಮತ್ತೂ ಹಲಾಯೇಧನಕೃತಿ ಈ ಐದನ್ನು ವೀರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಕೃತಿ 
ರಚನೆಗೆ ಕೆ ಹಾಕಿ ತನ್ನ ವಂಹತಾ ಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನಿ ಸಫಲಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡನಂ ಸುಮಾರು ನಲವತ್ತ 
ಕೃತಿಕಾರರನ್ನೂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಈತನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸ.ತ್ತಾನೆ. ಮಿಧಿಲೆಯಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈತನ ಕೀರ್ತಿಯಂ ಹರಡಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ಮಿಸರುವಿ:ಶ್ರ, ವರ್ಧವಕಾನ ರಘುನಂದನ, ಮಿತ್ರವೀಪ್ರ 
ಇವರಂಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ವಾಚಸ್ಪತಿ 
ಮಿಶ್ಚನು ಇವನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಮಾಧವಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೩೦-೧೩೮೫) : ದುಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಂಥದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾನ್ಯ ಪ್ರಥಮಸ್ಕಾನವು ಬಹ:ವಂ:ಖ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಬಹ:ವ.೭ಖ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ 
ಇವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ: ಪರಕೀಯರ ಧಾಳಿಯಿಂದ ವಿನಿಪಾತ ಮಂಖ 
ವಾಗಿದ್ದುದನ್ನು ತಡೆದಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಧುಜಕೀಯವಾಗಿ, ಪಾನಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಉದ್ಧಾರದತ್ತ 
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ಒಯ್ದ ಚಿರಂತನಧವಳಕೀರ್ತಿ ಪುಣ್ಯಶ್ಲೋಕರಾದ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರದು ಇವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ * ಪರಾಶರ ಮಾಧವೀಯ ' ಎಂಬ ಪರಾಶರಸ್ಮೃತಿಯ ವಿದ್ವತ್‌ 
ಪೂರ್ಣವೃತ್ತಿ ಮತ್ತೂ " ಕಾಲಮಾಧವೀಯ ' (ಕಾಲನಿರ್ಣಯ) ವೆಂಬ ಎರಡಂ ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಸಂಮಾರು ೨೩೮೦ ಮಂದ್ರಿತ ಪುಟಗಳಿರಂವ ಪರುಶರಸ್ಮೃ ತಿವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾಗಿರದೆ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ, ಕಾನೂನ:ಗಳ ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯಾದ 
ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿದೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶ್ಲೋಕವಿರ:ವ ವ್ಯವಹಾರಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಲಂಬಿಸಿ ಸ ಎ್ವಯಂಂಪೂರ್ಣಕಾಂಡವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಕ ೃತಿಯಂಂ 
ದಕ್ಷಣ ಭಾರತದ; ಅಧಿಕಾರಿಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. "ಕಲೌ ಪರಾಶರಾಃ 
ಸ್ಮೃತಾಃ ? [೧ ೨೪] ಎಂದು ತಾನೇ ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯಂ ವೃತ್ತಿರೂಪ 
ದಿಂದ ರಾಜಕಾರಣಿಯೂ ವಿಜಯಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ವ:ಹಾ ಅಧ್ವರ್ಯುವೂ, ಯಶಿಪ್ರೇಷ್ಠರೂ 
ಆಗಿದ್ದ ಮಾಧವವಿಧ್ಯಾರಣ್ಯರ ಹೆಸ್ತಕಮಲೋದ್ಭವವಾಗಿ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ 
ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿಂತು. ಸರಳವೂ ಅನತಿ ವಿಸ್ತೃತವೂ ಆದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಕವಾಗಿರಂವ 
ಈ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರುಣಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲದೆ, ಅಪರಾರ್ಕ ದೇವಸ್ವಾವಿಂ, ಮೇಧಾತಿಥಿ, 
ವಿಶ್ವರೂಪಾಚಾರ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾಗಳಿಂದಲೂ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಪರಾಶರಸ್ಕೃತಿಗೆ ಈ 
ಮೊದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಗ್ರಂಥವೇ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. [ಪರಾಶರಸ್ಕೃತಿಃ ಪೂರ್ವೈರ್ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ನಿಬಂದ್ಧೃಭಿಃ 1 ಮಯಾತೋ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯೇಣ ತದ್ವಾ ಖಾಯಾಂ 
ಪ್ರಯಂತ್ಮತೇ । ಪೀಠಿಕಾಶ್ಲೋಕ_೯] 


ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಂವು ಐದಂ ಪ್ರಕರಣ (ಉಪೋದ್ಧಾತ, ವತ್ಸರ, ಪ್ರತಿಪದ, ಶಿಷ್ಟತಿಥಯಂಃ 
ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಃ) ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಭಾಗಗಳು, ಆಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ ವಂತ್ರು 
ನಿಷಿದ್ಧ ವ್ರತಾದಿಗಳು ಮಂಂತಾದುವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳಂ, ಜ್ಯೋತಿಷ 
ಗ್ರಂಥಗಳಂ, ಖಗೋಳ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ, 


ಮಾಧವವಿದ್ಮಾರಣ್ಯರ ಜೀವನ, ಕಾರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಲೋಕಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲ್ಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸದ ಸುವರ್ಣಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಬರೆದ “ಶ್ರೀಕರ” ಅವರದಾಗಿ 
ರಂವುದರಿಂದಲೂ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದಂ ಅಪ್ರಕೃತ, ಆಸಕ್ತರು ಡಿವಿಜಿಯವರ 
"ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರು” ಸಿವೆಲ್‌ (sewel1)ರವರ “TheForgotten empire’ 
ಮಾಧವಕರಂಣಾವಿಲಾಸ (ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ವಿಜಯಂ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನೂ ಪರಾವಂರ್ಶಿಸಬಹುದಂ. 


ಶೂಲಪಾಣಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೧೫-೧೪೬೫) ಜೀವಂಊತವಾಹನನಾದ ಮೇಲೆವಂಗಪಂಥೀಯಂ 
ನಿಬಂಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಶೂಲಪಾಣಿಯೆ: ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿ. ರಾಧೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆ ಪೈಕಿ ಸಾಹ`ಡಿಯಾಳೆ 
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ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಈತನು ಇಪ್ಪತ್ತು ವಿಂಕಣ್ಣ ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡು ಬರಂತ್ತದೆ. 
"ಸೃತಿ ವಿವೇಕ 'ವೆಂಬ ಬೃಹದ್‌ ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮಹೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಟ 
ಈತನು "ವಿವೇಕ್‌ ಎಂಬ ಅಂತ್ಯವುಳ್ಳೆ ಏಕಾನಶೀ, ತಿಥಿ, ದತ್ತಕ, ದುರ್ಗೋತ್ಸವ ಪ್ರಯೋಗ, 
ದಂರ್ಗೋತ್ಸವ, ದೋಲಾ, ಪ್ರಶಿಷ್ಠಾ, ರಾಸಂಕಾತ್ರಾ, ವ್ರತಕಾಲ್ಮ ಶಧ್ವಿ, ಪ್ರುಯಶ್ಚಿತ್ತ, 
ಸಂಕ್ರಾಂತಿ, ಸಂಬಂಧ (ವಿವಾಹ), ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವೆಂ ಹದಿನುಲ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಾದ್ಧವಿವೇಕ ವಂತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿವೇಕಗಳು ಗಹನ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿದ್ದು ವಂಂದೆ 
ಶ್ರೀನಾಥಆಚಾರ್ಯಚೊಡಾಮಣಿ, ಗೋವಿಂದಾನಂದೃ ಹರಿದಾಸ ತರ್ಕಾಚುರೃ, ₹ವಿಕಂಕಣಾಚಾರ್ಯ, 
ಅಚ್ಯುತಚಕ್ರವರ್ತಿ, ವಂಹೇಶ್ವರೆನ್ಯಯಾಲಂಕಾರ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ತರ್ಕಾಲಂಕ:ರ ಮಂಂತಾದವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪಡೆವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ದೊರೆತಿದೆ. ಶ್ರಾದ್ಧವಿವೇಕವು ಶೂಲಪಾಣಿಯ 
ಉದ್‌ಗ್ರಂಥ, ಕ್ಲಿ ಷ್ಟವಾದ ವೀಮಾಂಸೆಯಂ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಈತನು ದೀಪಕಲಿಕಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ ಸೃತಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕಾಂಡಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ಇದು ಮಂಂದೆ ಮಿತ್ರವಿ:ಶ್ರ (ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ), ರಘುನಂದನ 
ವಂಂಂತಾದವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಗೊಂಡಿರುವ ಕೃತಿ, ಆಸ್ತಿ ವಿಭಾಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈತನು 
ಜೀಮೂತವಾಹೆನ, ದೇವಣ್ಮಭಟ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪುಷ್ಮೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ರಾದ್ಧ 
ವಿಚಾರದ ಇವನ ಕೃತಿಯನ್ನು ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ. ಗೋವಿಂದಾನಂದ, ರಘುನಂದನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ.೧೪೫೦-೧೪೮೦) ; - ಈತನಂ ವಿಂಧಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿಬಂಧಕಾರ ಈತನ ಕ ತಿ "ವಿವಾದ ಚಿಂತಾಮಣಿಯು” ಆಧಿಕಾರಕವೆಂದು ನ್ಯಾಯಾ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿತ್ತು “ಶಾಸ್ತ್ರೇ ದಶ ಸ್ಮೃತೌ ತ್ರೀಶನ್ನಿಬಂಧಾ ಯೇನ ಯೌವನೇ | 
ನಿಎ೯ತಾಸ್ತೇನ ಚರವೆಂ ವಯಸ್ಯೇಷ ವಿನಿರ್ಮವೇ ॥”ಎಂಬುದಾಗಿ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಕೃತಿ 
ಶ್ರಾದ್ಧಕಲ್ಪ (ಪಿತೃಭಕ್ತಿತರಂಗಿಣಿ) ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಕೊಂಡಿರಂವ ಈತನು *ಚಿಂತಾವಂಣಿ' ಎಂದಂ ಅಂತ್ಯ 
ವಾಗುವ ಹನ್ನೊಂದು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಹ್ನಿಕ ಚಿಂತಾವಂಣಿಯಂ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ 
ಆಹ್ಲಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು, ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕೃತ್ಯ ಚಿಂತಾಮಣಿಯಂ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ «ಪರ್ವ'ಗಳನ್ನೂ, 
ತೀರ್ಥಚೆಂತಾಮಣಿಯಹ ಪ್ರಯೋಗ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ (ಪುರೀ), ಗೆಂಗಾ, ಗಯಾ, ಮತ್ತು 
ವಾರಾಣಸಿ ತೀರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ದೈವತಚಿಂತಾಮಣಿ, 
ನೀತಿಚಿಂತಾವಂಣಿ, ಆಚಾರ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ವಿವಾದ ಚಿಂತಾ: ಮಣಿ, ವ್ಯವಹಾರ ಚಿಂತಾವ:ಣಿ, ಶುದ್ಧಿ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಶೂದ್ರಾಚಾರಚೆಂತಾಮಣಿ ಮತ್ತು ಶ್ಲಾ ್ರಿದ್ಧಚೆಂತಾವಃ ಣಿಗಳು ಆಯಾವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಕಂರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈತನು "ನಿರ್ಣಯ' (ಉದಾ-ತಿಫಿನರ್ಣಯಂ)ಮೆದು ಅಂತ್ಯವಾಗುವ 
ತಿಥಿ, ದ್ವೈತ (ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಂಕಾಸ್ಪದ ವಿಷಯ), ಮಹಾದಾನ, ವಿವಾದ, ಶುದ್ದಿ, ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಕ:ರಿತ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಮುಂದಿನ, ರಘುನಂದನ, ಗೋವಿಂದಾನಂವ. ಮಿತ್ರವಿಂಶ್ಪ 
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(ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ), ವರ್ಧವಣನ (ದಂಡವಿವೇಕ) ಮಂಂತಾದವರು ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈತನುದರೂ ಕಲ್ಪತರಂ, ಮಿತಾಕ್ಷರಾ, ಚತುರ್ವರ್ಗ 
ಚಿಂತಾವ:ಣಿ, ರತ್ನಾಕರ, ಪ:ರಿಜಾತ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ವಾಚಸ್ಪತಿಯು ಮಿಥಿಲಾಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿಬಂಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಶಿರೋಮಣಪ್ರಾಯನಾಗಿ, 
ರಾಜಾಶ್ರಯಂವನ್ನು. ಪಡೆದ, ಪರವ:ಗುರಂವೆಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದ್ದನಂ (ಮಂ. ಭಾ. ಸಂ 
೨. ೨೭೪. ೩. ೨೭೪), ಈತನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಕಾನೂನನ್ನು ಕಂರಿತ ವಿವಾದ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ' ಹಾಗೂ ಕಾನೂನಿನ ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ "ದ್ವೈತ 
ನಿರ್ಣಯಂ' ಇವುಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದವು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿವೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಚಿಂತಾವುಣಿಯಯ ಕಾನೂನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಂರಿತ ಒಂದಂ ಸಾರ 
ಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಕೃತಿ, ಈತನಂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೇತ್ತನಾದ (ಭಾಮತೀಕಾರ) ವಾಚ 
ಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಂವುದಂ ಯುಕ್ತವಾದುದಂ, 


ನೃಸಿಂಹಪ್ರಸಾದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೯೦-೧೫೧೨) ; ದೇವಗಿರಿಯ ಮಂಸಲ್ಮಾನರಾಜನೂ 
"ಜಗದ್ಗುರು'ವೆಂದಂ ಹೆಸರು ಪಡೆದವನೂ ಆಗಿದ್ದ ನಿಜಾಮ ಸಾಹನ (ಅಹೆವಂದ್‌ ನಿಜಾಮ್‌ಷಾ 
ಅಥವಾ ಅವನ ಮಗ ಬುರ್ಮನ್‌ ನಿಜಾಮ್‌ ಷಾ) ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದಿದ್ದ ದಲಪತಿ (ದಲಾಧೀಶ)ಯಂಂ 
ಇದರ ಕರ್ತೃ ಇನ್ನು ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕಾಣದಿರುವ ಈ ಕೃತಿಯು ಹನ್ನೆರಡು ಭಾಗಗಳ 
ವಿಶ ಶೈ ಕೋಶದಂತಹ ಕೃತಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವೂ *ಸಾರ'ವೆಂದು ಅಂತ್ಕವಾಗಂತ್ರ್ತದೆ. 
[ಉದಾ ; ಸಂಸ್ಕಾರಸಾರ, ಆಹ್ಲಿಕಸಾರ], 


ಪ್ರತಾಪರಂದ್ರದೇವ ಕ್ರಿ. ಶೈ ೧೪೯೭-೧೫೩೯] ;. ಒರಿಸ್ಸಾದ ರಾಜಧಾನಿ ಕಟಕ್‌ 
[ಕಟಕ]-ಇಂದಿನ ಭುವನೇಶ್ವರವಲ್ಲಿ ಕಪಿಲೇಂದ್ರ ಗಜಪತಿವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ 
ದೇವರಾಜನು ಸರಸ್ವತೀವಿಲಾಸವೆಂಬ ನಿಬಂಧಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಕಲಬಂರಿಗೇಶ ರ, [ನವಕೋಟಿ ಕರ್ನಾಟಕಲುಬುರಿಗೇಶ್ವರ ರಾಜಾಧಿರಾಜ ರಾಜರಾಜ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ವೀರಪ್ರತಾಪರುದ್ರದೇವ ವಂಹಾರಾಜ ವಿರಚಿತೇ ಸರಸ್ವತೀ ವಿಲಾಸೇ] 
ತಾನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ರಾಂತ ಈತನಿಗೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇರಿತ್ತೆನ್ನ 
ಬಹುದು, ವಿಜ್ಞಾ ನಯೋಗಿ, ಅಪರುರ್ಕ, ಭಾರುಚಿ ಮಂಂತಾದವರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉಂಟಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿದಂದಾಗಿ 
ಪೀಠಿಕಾಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈತನಕ ಆಚಾರ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡಗಳಂ 
ಅಚ್ಚಾಗಿ . ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡವು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಧಾಕಾರಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕ ತವಾಗಿತ್ತಿ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ್ಚರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ್ರಿಯಗಳಿಗೆ [ದಾಯಂವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ] ಮನ್ನಣೆಯಿದ್ದರೂ 
ಅವನಿಂದ ವಿರೋಧಾಭಿಪ್ಭಾಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಗಿತ್ತೆನ್ನುವುದಂ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥ್ಷಾಗಿದೆ 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಣಮೂಲು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಅಪರಾರ್ಕ, 
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ಅಸಹಾಯ. ಧಾರೇಶ್ವರ, ಮಿತಾಕ್ಷರ, ಮೇಧಾಶಿಥಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ದಿವ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ದಿವ್ಯಗಳೆನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಾಪಮಾರ್ತಂಡ 
ಅಥವಾ ಪ್ರೌಢಪ್ರತಾಪಮಾರ್ರಂಡವೆಂಬ ಐದು ಪ್ರಕಾಶ [ಭಾಗ]ಗಳ ವಂತ್ತೊಂದು ಕೃತಿಯೂ 
ಈತನದೆನ್ನಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯ, ವತ್ಸರಾದಿ ನಿರೂಪಣ, ತಿಥಿನಿರೂಪಣ, 
ವ್ರತನಿರ್ಣಯ ವಂತ್ತು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಈ ವಿಷಯಂಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಹೇಮಾದ್ರಿ, 
ಕಲ್ಪತರು, ರತ್ನಾಕರ, ಮಿತಾಕ್ಷರಾ, ವಕಾಧವೀಯ ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ, ಅಪರಾರ್ಕ, ಪಾರಿಜಾತ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದು. 


ಗೋವಿಂದಾನಂದ [ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೯೨-೧೫೩೫] ; ವಂಗಪ್ರಾತೀಯೆ ನಿಬಂಧಕಾರನಾದ 
ಈತನಂ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ದಾನಕೌವಂದಿ, ಶುದ್ಧಿಕೌಮದಿ, 
ಶ್ರಾದ್ಧಕೌಮುದಿ ಮತ್ತು ವರ್ಷಕ್ರಿಯಾಕೌಮುದಿಗಳು ಅಚ್ಚಾಗಿವೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಹ " ಕ್ರಿಯಾ 
ಕೌಮುಂದಿ'ಯೆಂಬ ಬೃಹದ್‌ಗ್ರಥದ ಭಾಗಗಳಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಈತನು ಶೂಲಪಾಣಿಯ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿವೇಕಕ್ಕೂ, ಶ್ರೀನಿವಾಸನ ಶುದ್ದಿದೀಪಿಕೆಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಅನೇಕ ಸೂತ್ರ, ಸ್ಮೃತಿ-ನಿಬಂಧಕಾರರನ್ನು ಈತನು ಹೆಸರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಈತನ ಪ್ರತಿಗಳು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಬಂಗಾಳದ ಮಿಡ್ನಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯಂ 
ಗಣಪತಿಭಟ್ಟನ ದುಗನಾದ ಈತನಿಗೆ ಕವಿಕಂಕಣುಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಕಾವ್ಯ ನಾವವಿತ್ತು. 
ರಘುನಂದನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೫೦-೭೫] ; ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಂಗಪಂಥೀಯಂ ನಿಬಂಧಕಾರತ್ರಯರೆಲ್ಲಿ 
ಈತನೇ: ಕೊನೆಯವನು. ವಂಹಾವೋಧಾವಿಯೂ, ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಮೃತಿ ವಂತ್ರ, ನಿಬಂಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ಕರತಲಾವಂಲಕ ವಣಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವನೂ ಆದ ಈತನು ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ೨೮ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿರುವ “ಸ್ಮೃ ತಿತತ್ತ್ವ'ವೆಂಬ ಆತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ಇತರ ಹಲವು ಹನ್ನೆರಡಂ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ " ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ” ಜಗದ್ಲೂರು! ಎಂಬ ಬಿರದಂಗಳಿಸಿದನ:, ಒಂದಂ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆಯೆ 
ಶೂಲಪಾಣಿಯು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ “ನವ್ಯಸ್ಥೃತಿ' ಎಂಬ ನವದಿ ಪ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಈತನಂ 
ಭಪ್ರಬಂನಾದಿಯ ಮೆಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿಬಂಧ ಪ್ರಂಪಚೇನ್ನು ತನ್ನಿ ಧೀಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ದ ಂನ್ನಡೆಸಿ.ನಂ,  ಜೀವಯತವೂಹನ ದತ್ತು ಶೂಲಪ`ಣಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ 
ಮಗೀಯ ನಿಬಂಧಕಾರರನ್ನೂ ಈತನ: ಹಿಂದಿಕ್ಕಿ ಅನುಪವಂ ವಿಜಯ: ಪಂಥದಲ್ಲಿ ವಂಂಂದಂ 
ಎರಿದನ:. ಪೂರ್ವಭುರಶದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಕೇಂದ ವಾಗಿದ್ದ ನವದಿ ಸೀಪದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿ, ಕಲಿತಂ, 
ಕಲಿಸಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ವಾಡಿದವನು ಈಶ, ತಿಥಿಯನ್ನು ಕಂತ ತತ್ತ ಗಳು, ಉದಾ ಹ, 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಶುದ್ಧಿ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಮಲಮಾಸ ಮತ್ತು. ಏಕ:ದಶಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಆತನ ಏಳಂ 
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ಕೃತಿಗಳೆನಿಸಿದುವು. ಈ ಕೃತಿಗಳಂ ಕಾಶೀರಾಮ ವಾಚಸ್ಪತಿ, ಗೋಪಾಲನ್ಯಾಯಂಪಂಚಾನನ 
ರಘುನಾಥ ಸಾರ್ವಭೌಮ, ರಾಧಾಮೋಹನವಿದ್ಯಾವಾಚಸ್ಪತಿ (ಗೋಸ್ವಾವಿಂಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ) 
ಮುಂತಾದ ಸುಪ್ರಸಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಬೆಳೆದು ಸಮೀಚೇನ 
ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಜ್ಞಾನಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಂಖಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದವು. ಆತನ ದಾಯ 
ತತ್ತ್ವವು ದಾಯ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥವಾಗಿತ್ತೆಂಬದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬೇಕಂ. 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಚ್ಛೈತನ್ಯರ ಸಹೆಪಾಠಿಯ್ಕೂ ವಾಸುದೇವಸಾರ್ವಭೌಮರ ಶಿಷ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಈತನು ವಂದ್ಯಘಾಟೀಯ ಬ್ರಾಸ್ಮಣ ಹರಿಹರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯುನ ಪುತ್ತರೆತ್ನ. ಈ ಮೊದಲೇ 
ಹೆನರಿಸಲಾಗಿರುವ ಶ್ರೀನಾಥಆಚು:ರಚೂಡಾಮಣಿಯೂ ಸಹೆ ಈತನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಂರಂ. 


ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೪೦.೭೦] ; ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಸರಸ್ವತೀ ಪೀಠಗಳ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಮ ಪಂಡಿತರ ವಿದ್ವತ್‌ ಪ್ರೌಢಿವೆಂಯನ್ನು ವಿಶಾಲ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಘೋಷಿಸಿ, ಆಸ್ಥಾನವನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವ ವೈದಂಷ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದ ಈತನು ದಕ್ಷಿಣದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ (ಈಗಿನ ಪೈಥಾನ್‌- ಔರಂಗಾಬಾದ್‌ ಜಿಲ್ಲೆ)ದಿಂದ 
ಕಾಶಿಗೆ ವಲಸೆಹೋದ ರಾಮೇಶ ರಭಟ್ಟ ನ ಮಗ. ಪ್ರಗಾಢ ವಿದಾ ಿಂಸನಾದ ತಂದೆಯ ಬಳಿ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟನು ಅಯಂಸ್ಕಾಂತದಂತೆ ಸಂತ್ತೆತ್ತಲಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು 
ತನ್ನತ್ತ ಆಕರ್ಷಿಸಿದನಂ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ರಾಶಿ ರಾಶಿ ಅವನ ಬಳಿಯಿಂತ್ತೂ. ದೆಹಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೊಗಲರ ಆಡಳಿತ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದ ಆದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆತನಂ ತನ್ನೊಂದಂ ವಂಹಿಮೆಯಂಂದ 
ವೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ತಂದಂ ಕಂಗಾಲಾಗಿದ್ದ ನಾಡನ್ನು ತಣಿಸಿದನಂತೆ. ತನ್ಮೂಲಕ ಕಾಶಿಯ ವಿಫೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನೆಲಸಮ ಮಾಡಿಸಿದ್ದ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಸುಲ್ತಾನನಿಂದ ವಂತ್ತೆ ಅದನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಿದನಂತೆ, ತನ್ನ ಗಹನ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ತತ್ಸಮವಾನವಾದ ಸಾಧುತ್ವದಿಂದ 
"ಜಗದ್ಗುರು'ವೆಂಬ ಪದವಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ. ಈತನು ವಿದ್ವತ್‌ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ, ವೈದಿಕ ಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ರಸ್ಥಾನದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದನಂ, ತನು ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ಪದ್ಧತಿ. ತ್ರಿಸ್ಥಲೀಸೇತಂ (ಪ್ರಯಾಗ, 
ಕಾಶಿ, ಗಯಾ) ವಂತ್ತು ಪ್ರಯೋಗರತ್ತ್ನ ಎಂಬ ಆಅಧಿಕಾರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅಖಿಲ 
ಭಾರತೀಯ ಖ್ಯಾತಿ ಗಳಿಸಿದನು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ "ಕಾಲವಾಧವೀಯ'ದ ಪೀಠಿಕಾ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ದಿವ್ಯಾನುಪ್ಮಾನ ಪದ್ಧತಿ, ವೃತ್ತರತ್ನಾಕರ (ಛಂದೋಗ್ರಂಥ) ಮುಂತಾದ ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಾರಾಯಂಣಭಟ್ಟನ ಕಿರ್ತಿಯು ಆತನ ಪುತ್ರರು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೌತ್ರರಾದ ಕಮಲಾಕರಭಟ್ಟ (ನಿರ್ಣಯಂಸೀಧು). ನೀಲಕಂಠ ಇವರಃಗಳಿಂದ ಮತ್ತೂ ಚಿರ 
ಸ್ಕಾ ಯಿ:ಯಾಯಿತಂ, 


ನಂದಪಂಡಿತ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೯೫-೧೬೩೦] : ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಿದಿತಿಯ:ಂದ ಕಾಶಿಗೆ 
ವಲಸೆ ಹೋದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ ವಂಶಜನಾನ ಈತನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧ ನಿಬಂಧಕಾರ, 
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ತಂದೆ ರಾವಂಪಂಡಿತ (ದೇವಶರ್ಮ ). ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಜವಂಶದವರ ಹಾಗೊ 
ಸ್ಥಳೀಯ ರಾಜವಂಶದವರ ಆಶ್ರಯಂವನ್ನು ಪಡೆದು. ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದಂ ವ್ಯಕ್ತ, 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣ (ಈಗಿನ ಸಹರಾನ್‌ಪುರ್‌?)ದ ದೊರೆ ಪರಮಾನಂದ, ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಕೊಂಡಪ್ಪರಸನ ಮಗ ತಮ್ಮಾರಸ (ಕೇಶವ) ನಾಯಕ, ವಂಧಂರೆಯ ಕೃಷ್ಣನಾಯಂಕನ ಗಂರಂ 
ಶರ್ವಭಟ್ಟ ಈ ಎಲ್ಲರ ಹೆಸರುಗಳಂ ನಂದಪಂಡಿತನ ಸುವಕಾರು ೧೫.೧೬ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತವೆ. ನಂದಪಂಡಿತನೂ ಸ್ವತಃ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯಕಾಗಿದ್ದನಂ. 


ಈತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ "ವಿದ್ದನ್‌ ಮನೋಹರಾ' ಎಂಬುದು ಪರಾಶರಸ್ಮತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಧವುಚಾರ್ಕರ ಕೃತಿಯ ದಿಗ್ಗರ್ಶನ, 'ಪ್ರಮಿತಾಕ್ಷರು' ಎಂಬುದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 
ಮಿತಾಕ್ಷರಾಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ, ಬಾಲಭೂಷಾ ವಂತ್ತು ಶುದ್ದಿಚೆಂ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಸ್ಮೃತಸಿಂಧ್ಯು, ಶ್ರಾದ್ಧಕಲ್ಪಲತಾ, ನವರತ್ನಪ್ರದೀಪ. ಕರಿವಂಶ 
ವಿಲಾಸ. ತೀರ್ಥಕಲ್ಪಲತ್ಕಾ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕೌತಂಕ. ಕಾಶೀಪ್ರಕಾಶ. ವಣಧವಾನಂದ, ಜ್ಯೋತಿ 
ಶ್ಲಾಸ್ತ್ರ ಸಮತೆಯ, ಸ್ಮಾರ್ಶ ಸಮ ಚ್ವಯಗಳೇಬಂವು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಬ:ಧ ಕೃತಿಗಳು, ಇವನ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಕೃತಿ ದತ್ತಕಮಿವಕಾಂಸಾ, ಕೇಶವ ನಾಯಕನ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹದಿಂದ ರಚಿಸಿದ್ದ 
ವಿಷ್ಣಧರ್ಮಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೆ:ಶವವೈಜಯಂತೀ' ಎಂಬುದಂ. 


ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ "ದತ್ತಕ ಮೀವರಾಂಸಾ' ಕೃತಿಯಂ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ ಮನ್ನಣೆ 
ಪಡೆದಂ ನ್ಯುಯಾಲಯಗಳಲ್ಲೂ ಅಧಿಕಾರಿಕವೆಂದು. ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು, ಮಿಥಿಲ್ಕಾ 
ವಾರಣಸಿ ಮತ್ತು ಬೋೊಂಬಾಯಿಂ (ವಃಹಾರಾಷ್ಟ್ರ) ಪಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ದೊರೆಯಿತು. ಈ ಕೃತಿಯಂ ಎಜ್ಲಾ ನೇಶ ರನ ವಿಂತ್‌ ್ನರಾವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅವಶ್ಯ 
ವಿದ್ದಡೆ ಸ್ವತಂತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯವನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ರದೆ. ಯಾರು, ಯಾವಾಗ, ಯರಿಂದ 
ಯಾರನ್ನು. ಏಕೆ, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ದತ್ತುವಾಗಿ ಸ್ಟೀ£ನಿಸಬೇಕೆಂಬಂದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಉಚಿತ ವಿಧಿ 
ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ತಂದೆ! ಒಬ್ಬ ಳೇ ತಾಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ “ಮಲ 
ವಂಗನಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯಂ ಹಕ್ಕು, ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಸ ಅಪುತ್ರನಾಗಿ ಗತಿಸಿದ:ಗ ಆತನ ಮಗಳಿಗಿಂತ ವಿಧವೆ 
ಸೊಸೆಗೆ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕು ವಂಂಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನೆ:ಶ್ವರನಿಗೂ ನಂದಪಂಡಿತನಿಗೂ 
ಮತಭೇಧವಿದೆ. 


ಕವಂಲಾತಂಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೧೦-೧೬೪೦) ; ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ 
ಭಾಟ್ವಿವಂಶಿಜರಲ್ಲಿ ಈತನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶ್ರ ಅಖಲಭಾರತೀಯ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದ ನಿಬಂಧಕಾರ, 
ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ನಾರಾಯಣ ಭಟ್ಟನ ಪೌತ್ರನೂ, ವಿಂ:ಮಾಂಸ:ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮ ಪಡೆದಿದ್ದ 
ರಾವಂಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟನ ಸಂಪುತ್ರನೂ ಆವ ಈತ ಭಾರತೀಯ ವಿದ ಎತ್ತಿನ ನಾನಾಪ್ರಕಾರಗಳಾದ 
ತರ್ಕ, ವ್ಯಾಕರಣ, ನ್ಯಾಯ, ಮೀಮಾಸಾ, ವೇ:ದುಂತ್ಕೆ ಅಲುಕಾರ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
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ಶ್ರೌತ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿ ಪಡೆದ ಬಹ:ಮುಖ ಪ್ರತಿಭೆಯ ವಿದ್ವದಗ್ರೇ ಸರ. 
ನಿಬಂಧಕಾರ್‌ಹಸ್ತ್ರನ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರಾಯಂಶಃ ನೀಲಕಂಠ ಮತ್ತು ವಿಂತ್ರವೀಶ್ರರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮತ್ತಾವನೂ ಈತನಷ್ಟು ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯ. ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದಂತೆ "ಕವಂಲುಕರ' ಎಂನು ಅಂತ್ಯವಾಗುವ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಕೃತಿಗಳು ಈತನ ಅವಿರತ ಲೇಖನಿ 
ಯಿಂದ ಅವ್ಕಹತವಾಗಿ ರೂಪ ತಳೆದವು. ಒಂದೊಂದೂ ಬೃಹತ್‌ ಕೃತಿಯೆೀ, ದಾನ ಕವಂಲಾಕರ, 
ಶಾಂತಿಕವಂಲಾಕರ, ಪೂರ್ತಕಮಲಾಕರ, ವ್ರತಕಮಲಾಕರ, ತತ ಕಮಲಾಕರ 
(ಶಾಂತಿತತ್ಛ ಶಿ ಕೌತೂಹಲ), ನಿರ್ಣ್‌ಯಂಕವುಲಾಕರ (ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 

ಶೂದ್ರಕವಂಲಾಕರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರತ್ನ, ವಿವಾದತಾಂಡವ, ಬಹ್ಮ ಚಾಹ್ನಿಕ ಗೋತ್ರಪ್ರವರ 
ದರ್ಪಣ, ಕರ್ಮವಿಪಾಕರಪ್ನ , ಸರ್ವತೀರ್ಥವಿಧಿ, ವ.0೦ತಾದಂವೇ ಆತನ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧು, ಶೂದ್ರಕವಂಲಾಕರ ವಂತ್ತು ವಿವಾದತಾಂಡವ ಈ ಮೂರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿವೆ. 


ನಿರ್ಣಯ ಸಿಂಧುವು ಆಗಾಧ ವಿದ್ವತ್ತು, ಆವಿರತ ಪರಿಶ್ರವಂ, ವತ್ತಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತ ಸ ರೂಪ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಮಾದ್ರಿ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರಾದಿಯಾಗಿ ಮೂರಂ ನೂರು 
ಜನ ನಿಬಂಧಕಾರರನ್ನೂ, ಒಂದುನೂರು ಸ್ಮೈತಿಗಳನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಮೂರು ಪರಿಚೆ ್ಸೇದ 
ಗಳ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ. ವ್ರತಗಳು, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಸಪಿಂಡಸಂಬಂಧ, ಮಂರ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ. ಸಂಮೂಹೊರ್ತ, ಆಶೌಚ, ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ, ಸತೀಧರ್ಮ, ಸಂನ್ಯಾಸ ಮುಂತಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶೂದ್ರಕವಂಲಾಕರವು ಶೂದ್ರಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ, ಮದನರತ್ನ ಮದನಪಾರಿಜಾತ, ಶೂಲಪಾಣಿ, ವಾಧವಾ 
ಚಾರ್ಯ, ಇಂದ್ರಾದಿ ನಿಬಂಧಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಇದರಲ್ಲೂ ಇವೆ. ವಾರಣಾಸಿ ವಂತ್ತು 
ಬೊಂಬಾಯಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಾನೂನುಗಳ ರೀತ್ಯಾ ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧು ಅಧಿಕೃತವಗಿತ್ತು. 


ನೀಲಕಂಠಭಟ್ಟ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೧೦-೧೬೪೫ ;. -ಅನ:ಸ್ಕೂತವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಾಶ್ಯಾಸ್ತ್ರವು 
ರಕ್ತಗತವಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ವಾದ್‌ ವಂಶೋದ್ಸವನಾದ ನೀಲಕಂಠನು ನುರಾಯಣಭಟ್ಟನ ಪೌತ್ರ 
ಆತನ ಕಿರಿಯ ಮಗ ಶಂಕರಭೆಟ ನ ಕುಮಾರ, ಅಜ್ಜ ಅಪ್ಪ ಇಬ್ಬರೂ ಮೀಮಾಂಸಕರೆಂದ 
ಮೇಲೆ ಈತನ ಹೈಮಾಲಯ ಕೃತಿ-ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಶ್ವಕೋಶ-ಮೂರುಪರಿಚ್ಛೇದಗಳೂ: 
ಹನ್ನೆರಡು ಮಯಂೂಖಗಳೂ ಇರಂವ"ಭಗವಂತಭಾಸ್ಯ್ಕರ', ಬುಂದೇಲಖಂಡದ ರಾಜ 
ಭಗವಂತದೇವನ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳಿಂದ ಮೈತಳೆದ ಕೃತಿರತ್ನ, ಧರ್ಮೂಶಾಸ್ವದ ವಂಖ್ಯ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಾದ "ಸಂಸ್ಕರ, ಆಚಾರ, ಕಾಲ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ನೀತಿ, ವ್ಯವಹಾರ ದಾನ, ಉತ್ಸರ್ಗ, 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಶುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಎಂಬ ಹನ್ನೆರಡು ವಂಯೂಖಗಳು ಇದರಲ್ಲಿವೆ. 


ಈ ಹನ್ನೆರಡರಲ್ಲಿ "ವ್ಯವಹಾರಮಯೂಖ'ವು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ವಿ.ತಾಕ್ಷ 
ರುಕೆ ಸ ಎಣೆಯಾದುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ ರನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನೀಲಕಂಠನು ಮಂಂದುವರೆದಿದ್ದರೂ 
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ಸಹ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿವುತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ ಶ್ರಶಿಪಾದಿಸಂವುದರಲ್ಲಿ ಸ ತಂತ್ರ ವೃತ್ತಿಯವನಂ, 
ದಾಯ ವಿಭಾಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನೀಲಕಂಠನಿಗೂ ಸೋದರ ಸಂಬಂಧಿ ಕವುಲಾಕರಭಟ್ಟನಿಗೂ 
ವಿವಾದವಿರುವುದನ್ನು ಡಾ॥ ಕಾಣಿಯವರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಮಯೂಖಕ್ಕೆ ಕಾಶಿ, 
ಬೊಂಬಾಯಿ, ಕೊಂಕಣ ಗಂಜರಾತ್‌ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆ ದೊರೆತಿತ್ತು. ಇತರ ಮಯೂಖಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 


ವಂತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವಂಯೂಖಗಳಿಗೂ ಸಹ ಇದೇ ವಠಾನ್ಮತೆ ಈಯಲಾಗಿತ್ತು, 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಮಧ್ಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭುತ್ವ, ನಿರೂಪಣುಸ್ಪಷ್ಟತ್ಕೆ ಶೈಲಿಯ: ಸರಳತೆ, ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿಖರತೆ, ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 


ಸಮತೋಲನ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ನೀಲಕಂಠನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲ. 


ಎಂತ್ರಮಿಶ್ರ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೧೦-೧೬೪೦] ; ನಿಬಂಧಕಾರರಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ 
ಹೇಮಾದ್ರಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಈ ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರ ಈ ಈರ್ವರ ಕೃತಿಗಳು ನಿಬಂಧ 
ರಾಕ್ಷಸಗಳು. ಈ * ವಾತಾಪಿ'ಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಗಸ್ತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯೇ ಬೇಕಾದೀತಂ; 
ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಸಂಸೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಬಂಂದೇಲ್‌ 
ಖಂಡವನ್ನು ಆಳಂತ್ತಿದ್ದ ವೀರಸಿಂಹದೇವನು ಅಕ್ಬರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವಿ:ತ್ರ, ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರನಂ 
ವೀರಸಿಂಹನ ಕೃಪಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪೋಷಕ-ಕೃತಿಕಾರರಿಬ್ಬರ ಹೆಸರನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿ ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಎರಡರಷ್ಟಿರುವ ” ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ' 
ವೆಂಬ ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವೂ, ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಪ್ರಕಾಶ 'ಗಳಂಬ ಬೃಹದ್‌ಭಾಗಗಳುಳೈದ್ದೂ ಆದ 
ಮಹಾಕೃತಿಯನ್ನ್ನ ಬರೆದನು,  ವ್ರತಪ್ರಕಾಶ “ ವೆಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ೨೨೬೫೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. 
[ಫಾರ್‌ ಪ್ರತಿ ಸಂಪಾದಿತ, ಬೊಂಬಾಯಿ. ೧೯೦೬. ಪರಿಭಾಷಾಪ್ರಕಾಶದ ವಂನ್ನುಡಿ 
ದಾನ, ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿಮೂರು ಸಾವಿರಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ ಶ್ಲೋಕ ಸಂಖ್ಯೆ. 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹದಿನೇಳು ಸಾವಿರಐನ್ನೂ ದಾಟಿದೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ನಾನಾ 
ವಿಷಯಂಗಳ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗ, ಚಿಕಿತ್ಸಾ. ಲಕ್ಷಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತ ಪ್ರಕಾಶಗಳಿವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದು ಪರಿಭಾಷಾಪ್ರಕಾಶ. ಕೊನೆಯದಂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಕಾಶ; 


ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳ ವಯಕ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಮಿಶ್ರಮಿಶ್ರನು ಹಂಪ 
ಪಂಡಿತನ ಪೌತ್ರ; ಪರಶುರಾವು ಪಂಡಿಶ (-ಮಿಶ್ರ)ನ ಪುತ್ರ; ಗೋಪಾಚಲನಿವಾಸಿ ; 
ಸುಪ್ರಸಿದ ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧರಾದ ನೂರಾರು ಜನ ನಿಬಂಧಕಾರರಿಂದಲ್ಲೂ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ವಾದವಿವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
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ತನ್ನ ಗ್ರಂಥರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ಕೊಬ್ಬಿಸಿರಂದ ಮಿಶ್ರಮಿತ್ರನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಾದಿಗಳನ್ನ್ನ ಅನಂಸರಿ 
ಸಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ವಿಚುರಗಳಲ್ಲಿ ನೀಲಕಂಠ.  ಕಮಲಾಕರರಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಆ ಇಬ್ಬರೆ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಈತನು ಅವರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನೀಯಂ 
ದಿರಂವುದು ಅಶ್ವಾರ್ಯವೆ:ನಲ್ಲ. ಈ ಕೃತಿಯು ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣಗಳೆರದರಲ್ಲೂ ಜನಾದರಣೆ 
ಪಡೆದಿದ್ದಾಗಿದೆ. ವಾರಾಣಸಿಯ ನಿಬ:ಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಈತನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಪಡೆದ ಕೊನೆಯ.ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೆಂನ್ನಬಹುದು. 


ಅನಂತದೇವ (ಕ್ರಿ.ಶ.೧೬೪೫_೧೬೭೫) ; _ಹಿಮಾಲಯ ತಪ್ಪಲಿನ ಅಲ್ಮೋರಾ ನೈನಿತಾಲ್‌ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳೆ ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ಬಾಜ್‌ಬಹದ್ದೂರನ ಆಶ್ರಿತನೂ ವಂಹಾಸಂತ ಏಕನಾಥನ ಪೌತ್ರನ 
ಪೌತ್ರನೂ, ಮೀವಕಾಂಸಾನ್ಯಾಯಪ್ರಕಾಶ (ಆಪದೇವೀ) ಕತನೃವಾದ ಅಪದೇವನ ಪುತ್ರನೂ 
ಆಗಿದ್ದ ಈತನು ಸೃತಿಕೌಸ್ರಭವೆಂಬ ನಿಬಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಚಾರ, 
ರಾಜಧರ್ಮ, ದಾನ್ಯ ಉತ್ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ತಿಥಿ, ಸಂವತ್ಸರಗಳೆಂಬ ಎಂಟು ಕೌಸ್ತುಭಗಳೂ, 
ದೀಧಿತಿಗಳೆಂ೦ಬ ಉಪವಿಭಾಗಗಳೂ ಇರುವ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಗ್ರಂಥಕಾರರ,್ಕ ಕೃತಿಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳೂ ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಇವೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಮಿತಾಕ್ಷರಾ, ಅಪರಾರ್ಕ ಹೇಮಾದ್ರಿ. ಮಾಧವ, 
ಮದನರತ್ನ ಮತ್ತೂ ಮದನಪಾರಿಜಾತ ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ 
ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾರ ಕೌಸ್ತುಭವು ಬಹು ಜನಾದರಣೀಯ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರಿಕ ಕೃತಿ. 
ದತ್ತಕಮೀವಕಾಂಸ್ಮ ವ್ಯವಹಾರ ವಂಯೂಖಗಳೊಡನೆ ಸಂಸ್ಕಾರಕೌಸ್ತಭದ "ದತ್ತಕದೀಧಿತಿ 
ಯಂನಲ್ನ ಅಭ್ಯಾಸವಕಾಡಂವುದರ ಉಚಿತವಾಗ:ತ್ತದೆ. 


ನಾಗೋಜಿಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೫೦-೧೭೫೦ ) : --ಬಹಂಮುಖಪ್ರತಿಭೆಯ ಈತನ ಭದ್ರ 
ಕೋಟಿ ವ್ಯಾಕರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಂರಿತಂ "ಇಂದಂಶೇಖರ 'ವೆಂದಂ 
ಅತ್ಕವಾಗುವ, "ಆಚಾರ , ತೀರ್ಣೆ, ತಿಥಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಎಂಬ ಐದು ಕೃತಿಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಆಶೌಚ ನಿರ್ಣಯ, ಸಖಿುಡೀಮಂಜರೀ, ಸಹಿಂಡ್ಯದೀಪಕವೆಂ್ಬಬ. ವರು 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ತಂದೆ ಕ ಳೇವಂಶದ ಶಿವಭಟ್ಟ : ವೈಯಾಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೌಮಂದೀ ಕತುವಾದ ಭಟ್ಟೋಬದೀಕ್ಷಿತನ ಮೊಮ್ಮಾಗ ಈತನ ವಿದ್ಯಾಗಂರುವೆಂದರೆ 
ಸಾಕಂ. 


ವೈದ್ಯನಾಥೀಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ಸು. ೧೬ನೆಯ ಶಠಮಾನ): -ಸ್ಮೃತಿವಂಂಕ್ರಾಫಲವೆಂಬ ಈತನ 
ಗ್ರಂಥವು ಕರ್ತನಾಮದಿಂದ ಪ್ರಸಿರ್ಧ:ರಾಗಿದೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರವಂಧರ್ಮ, ಆಸಹ್ನಿಕ, ಆಶೌಚ, 
ಶ್ರಾದ್ಧ, ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ, ಪ್ರಾಯತ್ನಿತ್ಸ, ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂ 
ಪೂರ್ವಸ್ಮೃತಿ, ನಿಬಂಧಾದಿಗಳಿಂದ ಆ ಲ್ಲೇಖನವಿತ್ತು ವಿವರಿಸುವ ಈ ಕತ್ರಿಯಂ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತೀಯ ನಿಬಂಧ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದಲ್ಲಿ ಎಣನ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆ. 
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ಬಾಲಂಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೭೪೦- ೧೮೩೦) ;- ಈತ ನಾಗೋಜಿಭಟ್ಟನ ಶಿಷ್ಯ. ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌ 
(೮0೦10010080) ಎಂಬ ಐರೋಪ್ಯನಿಗೆ ಪಂಡಿತ. ತಂದೆ ವೈದ್ಯನಾಥ ಪಾಯಗುಂಡ, 
ತಾಯಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ (ಉಪಾ). ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನ ಮಿತಾಕ್ಷರಾಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಂ ತನ್ನ 
ಶಾಯಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ ಅರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ, "ಲಕ್ಷ್ಮೀ? ವ್ಯಾಖ್ಮಾನವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇನೋ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮತೋಲವಿಲ್ಲ. ಇದ್ದದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರಕಾಂಡದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ವಿದ್ವತ್‌ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ " ವಿತಾಕ್ಷರಾ ? 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಿ ಪದಶಃ ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉದ್ದುದ್ದ ಟಿಪ್ಪಣಗಳನ್ನೀಯ:ತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಕಾಂಡದ ವಾಖ್ಯಾನವು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ನೂರಾರಂ 
ಸ್ಮೃತಿ ವಂತ್ತು ನಿಬಂಧಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಂಸಿಂಧು, ವೀರ 
ಮಿತ್ರೋದಯಂ, ನೀಲಕಂಠನ ಮಯೂಖಗಳು, ಸಂಸ್ಕಾರಕೌಸ್ತಿಭ, ಮುಂತಾದಂವು ಮಂಖ್ಯ 
ವಾದುವು. ವಾರಾಣಸೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವರಾನ್ಮತೆ ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಇತರ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದಾಯಭಾಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಣನ್ಶತೆ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕಂ. ಬಾಲಂಭಟ್ಟ 
(ಅಥವಾ ಬಾಲಕೃಷ್ಣನಂ) ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ತನ್ನ ತಂದೆ ವೈದ್ಯನಾಥನ 
ಹೆಸರಿಗೆ ಅರ್ಪಣೆ (ಆರೋಪ) ಮಾಡಿದನೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ನಿಬಂಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದೇ ಕಟ್ಟ 
ಕಡೆಯಂದೆಂಬಂದನ್ನು ಹೆಸರಿಸಂವುದರಲ್ಲೇ ಈ ಕೃತಿಯ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯಬಡಗಿದೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. 


ಕಾಶೀನಾಥ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ (ಬಾಬಾ ಪಾಧ್ಯೆ) (ಮರಣ ಕ್ರಿ.ಶ.೧೮೦೫) ;.- 
ಕ್ರಿ, ಶೃ ೧೭೯೦ ರಲ್ಲಿ ಈತನು ನಿರ್ಣಯ ಸಿಂಧುವನ್ನನುಸರಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಭಾಗ 
ವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿ, ನಿಬಂಧ ಭಾಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಾಲಬೋಧೆಗಾಗಿ (ಬಾಲ ಬೋಧಾಯ) ಧರ್ಮಸಿಂಧು ಅಥವಾ ಧರ್ಕಸಿಂಧೂಸಾ (ಧರ್ಮಾಬ್ಧಿ 


ಸಾರ) ವೆಂಬ ಕೃತಿ ರಚನೆವಣಡಿದನು. (೧೭೯೦). 


ಮೂರೆಂ ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿರಂವ ಈ ಬಾಲಬೋಧೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲ, ವ್ರತ ಇವು ಕ್ರವಂವಾಗಿ 
ಮೊದಲ ಎರಡು ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲೂ ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ « ಸಂಸ್ಕಾರ ' ಶ್ರಾದ್ಧ, ಆಶೌಚ, 
ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ವಿಧವಾಧರ್ಮ ಮತ್ತೂ ಸಂನ್ಯಾ೩ಧರ್ಕವೂ ಪೂರ್ವನಿಬಂಧಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ರತ್ನಗಿರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಜೋಯಿಂಸ ಮತ್ತೂ ಉಪಾಧ್ಯೆಯಣಾಗಿದ್ದ 
ಈತನ ತಂದೆ ಪಂಡರಾಪುರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತನ,  ತತ್ಸಲವಾಗಿ ಬಾಲಕೃಷ್ಣನಂ ವಿಠ್ಠಲ 
ಭಕ್ತನಾಗಿ, ಇಷ್ಟದೇವತಾಪ್ರಶಸ್ತಿಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಕ್ರವಂಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ೧೮೦೫ ರಲ್ಲಿ 
ದಿವಂಗತನಾದನಂ; 

ನಿಬಂಭ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ 

ಮೇಲ್ಕಂಡ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಂತೀಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಂಗ, ವಿಂಧಿಲಾ. 

ಕಾಮರೂಪ್ಯ ವಾರುಣಾಸಿ, ಅಥವಾ ಮಧ್ಯ ಭಾರತೀಯಂ ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ 


243 


ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂ ಪೂ ಪರಿಗಣಿಸಬಹಂದಂ (ಯು. ಭಾ. ಸಂ. ೨. ೨೬೭-೨೮೧). ಆಯಾ 
ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ ನಿಬಂಧಕಾರರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಮನ್ನಣೆ ದೊರೆತಿದೆ... 
ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಗೋವಿಂದರಾಜ ಮತ್ತಾ ಕುಲ್ಲೂಕಭಟಿ ) ಇವರು ಯಾವ ಪ್ರಾಂತ್ಯದವರೇ ಆದರೂ 
ಅವರ ಮನು-ವೃಶ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಖಿಲಭಾರತೀಯ ಮನ್ನಣೆ ದೊರೆಯ:ತ್ರದೆ. ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಚರನ 
ವಿಂತಾಕ್ಷರಾ ವಂಗಪ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನಿ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಅಧಿಕಾರಿಕವಾಗಿತ್ತು 
ವರಾಧವಾಚಾರ್ಯರ ಪರಾಶರಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಎಂತೂ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯಂ ಪ್ರಸಾರ 
ಪಡೆಯಿತು. ವಾರಾಣಸಿಯಂಶತೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಿಂದ ವಲಸೆಹೋದ *" ಭಟ್ಟ '' 
ವಿದ್ವದ್ದಿಗ್ಗಜಗಳೆ ಭದ್ರಕೋಟೆಯರಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದಿದೆ ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ದೇಶ ಧರ್ಮ, 
ಕುಲಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತ್ಯುಕ್ತಧರ್ವಗಳೊದನೆ ಸಮನ್ವಯವಾಡಿಕೊಂಡು ಸನಾತನ 


ಧರ್ಮವು ಚಿರಂತನ ನೂತನವೂ ಆಗಿ ಮೈತಳಿದು ಬೆಳೆಯಿ:ತು. 


ವಂಗ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಭವದೇವಭಟ್ಟಿ, ಜೀಮೂತವಾಹನ್ಕ ಅನಿರುದ್ಧ, ಶೂಲಪಾಣಿ, 
ರಘುನಂದನಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದವರು ಮುಖ್ಯರಂ, 


ಮಿಥಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಚಂಡೇಶ್ವರ, ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ್ಯ.. ಮಂಂತಾದವರ 
ಪ್ರಮುಖರಂ. ಕಾಮರೂಪ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಇತರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಿವರೊಡನೆ ಸಮಾನ ಸ್ಕಂದರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವವರಂ ಒಬ್ಬರೂ ಇಲ್ಲ. ವಾರಾಣಸಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿ ಥರ, ವಿಶೆ ೇಶ್ವರಭಟ್ಟ ಶಾ (ಮದನ ಪಾರಿಜಾತ) ನಾರಾಯ ಣಭಟ್ಟ 
ಕಮಲಾಕರಭಟ್ಟ, ನೀಲಕಂಠಭಟ್ಟ, ನಂದಪಂಡಿತ ವಂತ್ತು ಮಿತ್ರವಿಶ್ರ ಇದರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಂ. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಹೆಸರು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ, 
ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ದೇವಣ್ಣ ಭಟ್ಟ ವಂಂಂತುದವರು ಇತರ ಪ್ರಮಂಂಖ 
ನಿಬಂಧಕಾರರಂ. 


ಉಪಸಂಹಾರ --ಯಣಜ್ಞ ವಲ್ಕ ,ಸಂಹಿತೆಸಂಲ್ಲಿರುವುಂತೆ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಎಂದಂ ನಿಬಂಧ ಸಾಹಿಕ್ಯಿದನ್ನಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹ:ದಂ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸರ್ವತೋ ಮಂಖವಾದ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಈ ಮೂರು ವಾಹಿನಿಗಳ ಅಂತಿವಂ ಗುರಿ, ವಿಪುಲವಾಗಿ ಅಗಣಿತ ಕವಲುಗಳಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಬಂಧ ಸಾಹಿತ) ಪರಕೀಯ ಧಾಳಿ, ಭಾರತೀಯರ "ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗಿದ್ದ ಅಸಹಾನುಭೂತಿ, ಅಷ್ಟೇ ಅದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸಾರ ಇವುಗಳಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತಂ, ತಮ್ಮಾ ಕ»ಯಿದೆ ಕಟ್ಟಲೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯವರ ಮೇಲೆ ಹೆ:ರ 
ಲಾಯಿಂತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ರಾಜರು, ನಾಯಕರಂ, ಪಾಳೇಗಾರರು 


244 


ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಕರಂ ತಲೆಯೆಶ್ತಿ ವಿನಾಶದಿಂದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದೆಂದೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದರಂ, ಇಂತಹ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಓದಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಭಾರತದ (೧೨೦೬-೧೭೬೫) ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, 
ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯದಾನದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಇತಿಹಾಸ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ನಿಬಂಧಸುಹಿತ್ಕಾಭ್ಯಾಸವು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


__ಧರ್ಮೊ ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ 
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25 
ಲಿ ವು 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ 


ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಕಾನವನಿಗೆ ನಿತ್ಕೋಪಯ: ಕ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಆತ ಇದನ್ನು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೋ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹಂದಂ. ಭವಿಷ್ಯದ 
ಬಗೆಗೆ ಕುತೂಹಲ ಮಾನವ ಸಹಜವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆತನ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದುಬಂದಿದೆ. ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ಉಪಯುಕ್ತ 
ಅಂಗವಾದ ಇರ ಮ್ಯಪ್ತಿ ಗಹನ ಹಾಗೂ ಅಪಾರ. ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಗಳಂ ಜ್ಯೋತಿಗಳು, ಅವು 
ಗಳನ್ನುಧರಿಸಿ ರಚಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಜ್ಯೋತಕಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ.  ಖಗೋಳದಲ್ಲಿರಂವ ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಗಳ 
ಪರಿಚಯ, ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನ, ಭೂವಿ:ಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾವಂ ಹಾಗೂ ಉಪಯೋಗ 
ಅಲ್ಲದೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಗಳ ಚಲನೆಯಿಂದ ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು “ ಜ್ಯೋತಿಂಷಿ 
ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಾಣಿ ತದಧಿಕೃತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಂ'' ಎಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದರೆ. 

ಯಾನ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಕರುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿ 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು * ಕಾಲವಿಧಾನ ? ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದೂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ, ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ. ಮೊಡ:ವಐರು ಕಾಲಗಣನೆಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಚಂದ್ರನ 
ಪಕ್ಷಂಂತ ಚಾರಗಳಂ, ಸೂರ್ಯನ ಅಯನಗಳು, ಖುತುಗಳಂ ಮತ್ತು ೨೭ ಅಥವಾ ೨೮ ನಕ್ಷತ 
ಗಳಿಂದಾದ ಭಚಕ್ರ ರಾಶಿಗಳಂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಿದ್ದವು. 


`"ವೇದಾ ಹಿ ಯಚ್ಞಾರ್ಥಮಭಿಪ್ರನೃತ್ತಾಃ 
ನವ್‌ ಇದಗ ೦ 
ಕಾಲಾನುಪೂರ್ವ್ಯು ಎಹಿತಾಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ $ | 
ತನ್ಮೂದಿಒಂ ಕಾಲವಿರ್ಧಾಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಯೋ ಜ್ಯೋತಿಷಂ ವೇದ ಸ ವೇದಯಂಜ್ಞ ೦.॥ 
(ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷಂ ೩) 
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ಯಾರಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾನದ ಅರಿವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ, ಆತನು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸೂಕ್ತ ಕಾಲವನ್ನು ತಿಳಿದು ಸೂಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಬಲ್ಲನಂ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಎಷ್ಟೇಬದು ವೇದ್ಮವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದಲೇ. - 


“ಯಂಥಾ ಶಿವಾ ನಂಯೂರಾಣಾಂ 
ನಾಗಾನಾಂ ಮಣಯೋ ಯಥಾ | 
ತದ ದ್ದೆ ಶೇ ದಾಂಗಶಾಸ್ರಾಣಾಂ 


ಜ್ಯೋತಿಷಂ (ಗಣಿತು) ಮೂರ್ಧೆನಿ ಸಿರ I 
(ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷಂ-೪) 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆರು ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದರಿ 
ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥುನವಿದೆ. ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಧಾನವೆಂತಲೂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
\ 


ತ ಕ್‌ ಇಳ =~ ತ್‌್‌ 
ತಸ್ಮಾದ್ವೇದಾಂಗಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜ್ಯೋತಿಷಂ ಸ್ಮೃತಂ | 


ಯಸ್ಮುದೇತದಿ ವಾ ಶುಸ್ತ್ರಂ ಕಾಲಜ್ಲಾ ನಂ ನ ಸಿಧ್ಯತಿ. ॥ 
(ನಾರದ ಸಂಹಿತಾ) 


ಈ ರೀತಿ ಎಲ್ಲಾ ಜಿ:ವಿ ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಬಹುವಿಧದಿಂದ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಭೂವಿಂ ಮತಂ ಗ್ರಹಗಳ ಚಲನೆಯಿಂದ ಕಾಲವನ್ನು 
ಅಳೆದಂ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ವರ್ಷ ಆಯನ, 
ಯತು, ಮಾಸ, ಪಕ್ಷ, ವಾರ, ನಕ್ಷತ್ರ, ತಿಥಿ ಯೋಗ, ಕರಣ ರೂಪವಾದ ಕಾಲವನ್ನು 
ಇದಂ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರವೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ “ಪಂಚಾಂಗ” 
(ಕ್ಯಾಲೆಂಡರ್‌) ವಾಗಿದೆ. 


ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
"ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಯಜೇತ, 6«ವನಸಂತೇ ವಸಂತೇಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ,” 
“ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ”, "ಶಂದಿ ವೈಶ್ಯಃ' (ತೈ, ಬ್ರಾ.) ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಆಯಾಯ ಕಾಲಾನುಸುರಿಯಾದ ಯಾಗಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತು 
ಆ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅನಂಷ್ಕಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣ ಮಾಸಗಳ ಜ್ಞಾನ, ವಸಂತ 
ಯತುವಿನ ಆರಂಭಕಾಲದ ಜ್ಞಾನ ಇದ್ದಿ ತೆಂಬಂದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
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ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತದ ಪರಿಚಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಗ ವೇದಗಳೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿತೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಆರ್ಥವನ್ನ “ವೆ:ದೈಃ ಸಹ ಸಮಂದ್ಭೂತಂ ವೇದಚಕ್ಷುಃ ಸನಾತನಂ” 
ಸನಾತನವಾದ ವೇದದ ಕಣ್ಣಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದದೊಡನೆಯೇ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು 
ಸಂಹಿತಾವಾಕ್ಯಗಳಂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಪೃಥ್ವಿ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ. ನಕ್ಷತ್ರ, ರಾಶ್ಮಿ ವರ್ಷ, 
ಆಯನ ಯತಂ, ಮಾಸ್ಕ ದಿನಗಳ ಅರಿವಿನೊಂದಿಗೆ ಚುದ್ರನ ಪಂಕ್ಷಾಂತಚಾರಗಳಂ, ಸೂರ್ಯನ 
ಆಯನಗಳು, ೨೭ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಿಂದಾದ ಭಚಕ್ರರಾಶಿಗಳೂ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಪಂಚಾಂಗ ಪ್ರಯೋಗವು ವೈದಿಕಯೆ:ಗದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದಂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ, ಚುದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ರ. ಯತು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಗ್ರಹೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಛಾಯೆಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಸೃಷ್ಟಿವಿಷಯಕ ಕಲ್ಪನಾಲಹರಿಯಂಲ್ಲಿ 
ಖಗೋಳ. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ಉಗಮವು ಅಡಗಿಹೋಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಕುರಿತು ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥವೊಂದೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭ನೆಯಂ ಶತವರಾನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹೆಂದಾದ ಪಾಣಿನೀಅಷ್ಟಾಧ್ಯಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಿಷ್ಕಾ (ಧನಿಷ್ಠಾ), ಫಲ್ಲುನಿಃ, 
ಅನೂರಾಧ, ಸ್ವಾತಿ, ಇತ್ಮಾದಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯಂಂತ್ರದೆ. ಶ್ರವಿಷ್ಕಾ 
ಫಲ್ಲು ನ್ಯುನುರಾಧಾ, ಸ್ವಾತಿ (ಅಷ್ಮಾಧ್ಯಾಯ ೪-೩-೩೪). ಅಲ್ಲದೆ ಚೈತ್ರ ವೆ ಶಾಖ 
ಮಂಂತಾದ ಚಾಂದ್ರಮಾನದ ಮಾಸಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯು ವ್ಯತ್ಸಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಂವತ್ಸರ, ಮುಹೂರ್ತ ಶಬ್ದಗಳು ಪಠಿತವಾಗಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರ 
ಮತ್ತು ಚೆ ತ್ರ. ವೈಶಾಖಾದಿ ವಾಾಸಗಳ ಪರಿಚಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ, ಸಂವತ್ಸರ ವಂಹೂರ್ತ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇದ್ದವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ, ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ, 
ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, ರಾಮಾಯಣ, ವಂಹಾಭಾರತಾದಿ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವು ಸುಸ್ಪಷ್ಠ ತೆ 
ವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶುಸ್ತ್ರವು ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ 
ಆಯಾಯ ಕಾಲನಲ್ಲಿದ್ದ ಖಂಷಿಗಳು ಹಾಗೂ ಇತರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥ 
ರಚನೆ ಮತ್ತು ಪಾಠಪ್ರವಚನಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾಲಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಟಿಹೊಂದಿ ಬೆಳೆಯಿತು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಬೆಳೆದಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ರೇ ಲೇಖಕರು ಫಲ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹಾಗೂ ಖಗೊ:ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆ:ಡರ ಮೇಲೂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ ಖಗೋಳೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೊಡನೆ ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರಂವುದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ನಾವು ನೋಡ 
ಬಹ.ದು ಖಗೋಳ್ಕ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಗಣಿತ ಜ್ಯೋಶಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ವರು ಮುಖಗಳು. 
ಖಗೊಸಳೆ ಗ್ರಹಗಳ ಚಲನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಕಾನವ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಈ ಚಲನೆ 
ಬೀರ.ವ ಪ್ರಭಾವ ತಿಳಿಸುವುದು ಜ್ಯೋತಿಷ, ಇವುಗಳ ಫಲ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ಗಣಿತ 
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ಮಾನವ ಜೀವನದ ಮೋಲೆ ಗ್ರಹಗಳ ಪ್ರಭುವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಗಣನೆ 
ವಾಡಿ ಭವಿಷ್ಯ ನಿರ್ಣಯಿ:ಸ:ವುದೇ ಫಲಜ್ಕ್ಮೋತಿಷ. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತು ಹೊರಾ ಎಂಬುದುಗಿ ಮೊರಂ ಸ್ಕಂಧ (ಅಂಗ) ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ನಾರದಸಂಹಿತೆಯಂಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... 


ಸಿದ್ಧಾಂತಸಂಹಿತಾಹೋರಾರೂಪಸ್ಕಂಧತ್ರಯಾತ್ಮಕಂ | 
ವೇದಸ್ಯ ನಿರ್ಮಲಂ ಚಕ್ಷುಃ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಮಂತ್ರವಂಂ ॥ 
(ನಾರದ ಸಂಹಿತೆ ೧.೪) 


ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಗಣಿತಸ್ಯೇಧಕ್ಕೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಇದೆ, ಇದು 
ಖಗೋಳಿ-ಗಣಿತ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಭಾಗ ; ಇದು ಗಣನೆ ವಿಷಯಕ ; ಖಗೋಳಶುಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು, 
ಈ ಗಣಿತ ಸ್ಕಂಥದಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕ ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಣಿತದ ಮೂಲಕ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿನ ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸ್ಮಾನ, ಗತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲಗಣನೆ, ಗ್ರಹಗತಿ 
ಗಣನೆ, ಪೃಥ್ವಿ ಮತ್ತು ನಕ್ಷತ್ರ, ಗೃಹ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಗ್ರಹವೇಧಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಯಂತ್ರಗಳ ನಿವರ್ಕಾಣ ನಿಯಮಗಳೂ, ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎರಡನೆಯಂದಾದ ಸಂಹಿತಾ 
ಅಥವಾ ಶಾಖಾ ಭಾಗವು ಭವಿಷ್ಯ ಕಥನವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಗತಿಗಳ ನಿರೀಕ್ಷಣೆ 
ು೦ದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಿಶೇಷ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗ್ರಹಗಳ 
ತಾತ್ಕಾಲೀನ ಸ್ಲಿತಿಯಿಂಂದ ಸುಭಿಕ್ಷ, ದಂರ್ಭಕ್ಷ, ರಾಷ ಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಂವ ಶುಭಾಶುಭ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ, ವರಾಹವಿ:ಹಿರನು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂವೃದ್ಧಿ ವಾಸ್ಮೂ 
ವಿಧ್ಯಾವೃಕ್ಷಾಯಂರ್ವೇದ ಪ್ರಾಸಾದ ಲಕ್ಷಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬೃಹೆತ್ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಗವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು 
ಲೋಕಪ್ಪಿಯವಾಗಿತ್ತೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಖಾ ಪ್ರವರ್ತಕರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಪಾರ, 
ವರಾಹವಿ:ಹಿರನ ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತೆ ಈ ಸೃಂಧದ ಪ್ರಮಂಖ ಗ್ವಂಥ, 


ಮೂರನೆಯಂದಾದ ಹೋರಾಭಾಗವು ಫಲಭಾಗವನ್ನು ಪಿವರಿಸಂತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಕ 
ಕಂಂಡಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಲೇಖನವನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮನ:ಷ್ಮನು ಗ್ರಹ 
ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕಾಲವನ್ನು ಅಳೆಯಲು ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೋಡ ಮೇಲೆ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭೆವ ಹೊಂದಲು ಕಾಲವಿಶೇಷವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದನಂ. ಅದರಲ್ಲೂ ಜನ್ಮ 
ಕಾಲವು ವಣಖ್ಯವೆಂದು ಏರಿಗಣಿಸಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಾದಿಗಳ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಜಾತಕ ಕುಂಡಲಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಬರೆದಿಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿಯ ಜನ್ಮ 
ಕಾಲವನ್ನು ತಿಳಿದಕೂಡಲೇ ಅವನ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನ ಹೇಳಲು ಸಾಧ. ಗಹಗಳ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ 
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ಮನುಷ್ಯನ ಸ:ಖದುಃಖಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಈ ಭಾಗವೇ ಹೋರಾಶಾಸ್ತ್ರ. 
"ಹೋರಾ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಳಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಯ "ಹವರ್‌' 
(Hour) ಎಂಬ ಘಂಟೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೋರಾ ಶಬ್ದವು ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ ವರಾಹವಿ:ಹಿರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಈ ಶಬ್ದವು "ಅಹೋರಾತ್ರ" ಎಂಬ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ಅಂತ್ಯಾಕ್ಷರಗಳ ಲೋಪದಿಂದ ಪ ರ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ, 
ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ವಂೂರನೆಯ ಸ್ಮಂಧಗಳಿಗೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತೀಯಂ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಈ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಂ 
ಅತೀಂದ್ರಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಮಂತ್ರರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ, ಆದಂದರಿಂದಲೇ "ಅನೇಕ 
ಹೋರಾತತ್ತ್ಯಜ್ಞಃ ' ಪಂಚಸಿದು ಂತಕೋವಿದಾ ಉಹಾಪೋಹಪಟುಃ ಸಿದ್ಧ ಮಂತ್ರೋ ಜಾನಾತಿ 
ಜಾತಕಂ. 


(ಪ್ರಶ್ನ ವಕಾರ್ಗ ಅಧ್ಯಾಯ ೧) 


ಎಂಬ ಲೋಕೋಕ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅತಿಮಹತ್ವ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 


ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷಾಣಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ವಿವಾಧಾಸ್ತೇಷು ಕೇವಲಂ । 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಜ್ಯೋತಿಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚಂದ್ವಾರ್ಕೌಯ ತ್ರ ಸಾಕ್ಷಿಣೌ ॥ 


ವರಾಹಮಿಹಿರನಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ಟ್ರದ ತಂತ್ರ (ಗಣಿತ), ಸಂಹಿತಾ (ಶಾಖ), ಹೋರಾ ಎಂಬ 
ಮೂರಂ ಸ '೦ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, ಇದನ್ನು ಮೂರು ಸ್ಕಂಧಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಣ 
ಮಾಡಿರಂವುದರಿಂದ ""ಜ್ಯೊ "ತಿಷಶ್ರಿಸ ಒಂಧೆ” ಎಂದರ ಕರೆಯಂವ ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ, 


ಲಗಧ (ಸುಮಾರಂ ಕಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦) 


ಶಂಭಾಶ:ಭಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿಯೇೇ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯವು ಅಭ ಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿದ್ದು ವೇದಾಂಗ 
ವೆನಿಸಕೊಂಡಿತ್ತಿ. ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂಗವಿದ್ದದ್ದ ತಿಳಿದಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆಸರೆ ಸಃಮವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂಗವು ಲುಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಯಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸುಬಂಧಿಸಿ .. ಜ್ಯೋತಿಷಾಂಗವನ್ನೂ "ಅರ್ಚಜ್ಯೋತಿಷಂ' ಎಂದು ಕರೆಯ: ತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ೩೬ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ... ಯಂಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬುಧಿಸಿದ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂಗದಲ್ಲಿ 
೩೯ ಶ್ರ ಕಗಳೂ, ಅಥರ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂದ ರಲ್ಲಿ ೧೬೨ ಶೆಗ್ಲೀಕಗಳೂ ಟ್ಟಿ. 
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ವಿಪುಲ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮತ್ತು ಮಂಖ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರಲಕ್ಷಣ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ “ವೆೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷಂ' ಇರು ಶ್ಲೋಕಬನ್ನ ವಾಗಿ ಸೂತ್ರ ರೂಪದಂತೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಮಗಿರಂವೆ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಹಾಗೂ ಯಜಂರ್ವೆದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಂ ಎ:ದು ಎರಡಂ ಪಾಠಗಳಿವೆ. ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ವಿಸಯಗಳು ಒಂದೇ ಆದರೂ 
ಶ್ಲೋಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಯಜುರ್ವೇದೀಯ ಪಾಠದಂತೆ ೪೩ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, 
ಯಗ್ಯೇದ ಪಾಠದಂತೆ ೩೬ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ಶ್ಲೋಕಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಕಾಸ ವಿದೆ, ಯರ್ಜುವೇದ 
ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಖ್ಯಾನಪರ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆಯಿಂದ ಶ್ಲೋಕಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಎಂದು 
ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದಂ ಚಿಕ್ಕ ಕೃತಿಯಾದರೂ ವಿಷಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಹನ 
ಮತ್ತು ಮಹತ್ವದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಂಗ ಪ್ಮಿತಿಯ ಸ್ಕೂಲ ದಿಗ್ಬರ್ಶನವಾಗಿರಂವುದನ್ನು 
ನಾವು ಗಮ;ನಿಸಬಹುದಂ. ಇಲ್ಲಿ ೩೬೬ ದಿವಸಗಳು, ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂಇರುವ ಐದಂ ವರ್ಷಗಳ ಚಕ, 
ಚಂದ್ರಗತಿ, ಸೂರ್ಯಗತಿ, ವಿಷಮಕಾಲಗಳಂ, ನಕ್ಷತ್ರಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಂಣ್ಣಿವೆ ಅವಕಾವಾಸ್ಯೆಗಳಂ 
ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಗ್ರಹಯೋಗಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಂವ ಶುಭಾಶುಭ 
ಫಲಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. "ವೇದಾಂಗಜ್ಯೋಕಿಷದ ಗ್ರೇಥಕಾರ ಲಗಧನೆಂದೂ 
ಉಳಿದ ವೇದಗಳ ಜ್ಯೋತಿಷುಂಗಗಳ ಕರ್ತೃವು ಇವನೇ ಎಂದೂ ಈತನನ್ನು "ಲಗಧ ಮುನಿ? 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಇರಕ್ಕೆ ಯಣವ 
ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರಿನ ಬಳಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಗ್ರಂಥೋಕ್ತ ಸಾವಂಗ್ರಿಯಿಂಂದ ಈ ಕೃತಿಯ ರಚನೆ ಸುಮಾರ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೨೦೦ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಂ. ಆರ್‌. ಶಾವರಾಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯ ರಚನೆಯ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ. ಪೂ, ೧೪೦೦ ರಿಂದ ೮೫೦ರ ವರೆವಿಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ, 


ಪಂಚ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಂ 
ಸುಮಾರು ೧ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಖಂಷಿಗಳಂ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರ: ವುದನ್ನೂ ನಾವೆ ಕಾಣಬಹ:ದು. ಆದರೆ ಫಲಜ್ಯೋತಿಶ್ಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚಿ:ನ 
ಕೃತಿಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿರಂವುದು ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವರ್ಶಕರಾ 
ಕೆಲವು ಖುಷಿಗಳು ಹಾಗ ಇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ, ಕಶ್ಯಪ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ... 


{L 


ಸೂರ್ಯಃ ಪಿತಾಮಹೋ ವ್ಯಾಸೋ ವಸಿಷ್ಮೋತ್ರಿ ಪರಾಶರಃ । 
ಕಶ್ಯಪೋ ನಾರದೋ ಗರ್ಗೋ ಮುರಿ:ಚಿರ್ಮನುರಂಗಿರಾಃ ॥ 
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ಲೋಮಂಶಃ ಪೌಲಶಶ್ಚೆ ವ ಚ್ಯವನೋ ಯಂವನೋಭ ಗಃ ॥ 


ಕ್‌ ೦ 
ಶೌನಕೋ;ಷ್ಟುದಶಾಹ್ಯೇತೇ ಜೋತಿಶ್ಶಾಸ್ಟ್ರಪ್ರವರ್ತಕಾಃ ॥ 


ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ೧೮ ಯಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ (ಕಶ್ಯಪಸಂಹಿತೆ) ರಚಿಸಿರುವು 
ದಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವರು ಸಂಹಿತಾಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆಕೆಲವರಂ ಫಲಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರಂವುದಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ರ್ತದೆ, ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಚಾರ್ಯನೆಂದಂ ಅತ್ಯಂತ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೂಗಳಿಸಿರಂವ "ವರಾಹವಿ:ಹಿರನಂ? ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿದ್ದ ಅನೇಕರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ.. 
ಗರ್ಗ, ವೃದ್ಧಗರ್ಗ, ಅಸಿತ, ದೇವಲ, ಪರಾಶರ, ವ್ಯಾಸ, ನಾರದ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಲಂಪ್ರವಾಗಿವೆ, ಕೆಲವು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಪೂರ್ಣ 
ಹಾಗೂ ಅಶುದ್ಧ, ಗರ್ಗನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಗಾರ್ಗಿಸಂಹಿತೆಯಂ ಕೇವಲ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಇದು ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದಂ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ವೃದ್ಧಗರ್ಗ ಸಂಹಿತಾ ಗ್ರಂಥವು ದೊರೆತಿದ್ದರೂ ಇದಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಫಲಜ್ಕೋತಿಹ್ಯವನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸಂವ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ವೇದಾಂಗಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ'ದಿಂದ ಹಿಡಿದು ವರಾಹವಿಂಹಿರನ ವರೆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಗವೆಂದು ಕರೆಯಂತ್ರಾರೆ. ಪೆ ಬತೌಮಹಸಿದ್ದಾಂತ (ಬ ಶ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ). 
ವಾಸಿಷ್ಠಸಿದ್ಧಾಂತ, ರೋವಂಕಸಿದ್ದಾಂತ, ಪೌಲಶಸಿದ್ಧಾಂತ ವಂತ್ತು ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನು 
ವರಾಹವಿ:ಹಿರನು ತನ್ನ 'ಪಂಚಸಿದ್ಧು ಂತಿಕಾದಲ್ಲಿ' ಸಂಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೌರಸಿದ್ಧಾಂತವೇ 
ಸಿರಿಯಾದುದೆದೂ, ಪೌಲಿಶ ರೋಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸರಿ ಎಂದೂ 
ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪೌಲಿಶ ರೋವಂಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆರ್ಯಭಟ್ಟನಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದ ಲಾಟಾಚಾರ್ಯನೆಂಬುವನಂ ಫೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವು ಕಳೆದುಹೋಗಿದ್ದು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೮೯ರಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ ಸಂಧಾಕರದ್ವಿವೇದಿ 
ಮತ್ತು ಡಾ॥ ಥೀಬೋ ಎಂಬುವರ ಶ್ರಮಸಾಹಸಗಳಿಂದ ಪುನರಂಜ್ಹ್ಜೀವಿತವಾಯಿ: ತ. ಈ 
ಪೌಲಿಶ. ರೋಮಕ್ಕ ವಾಸಿಷ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಕಳೆದಂಹೋಗಿರಂವುದರಿಂದ ವರಾಹವಿಂಹಿರನಂ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಕ್ಷೇಪವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಗೃಂಥಗಳಂ 
ವುತ್ತಾವುವು ಇಲ್ಲ. ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 


ಪ:ಚೆಸಿದ್ಧಾಂತಿಕೆಯ ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಐದಂ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಪಿತಾಮಹ 
ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮ) ಸೀವಿಂತವಾಗಿವೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂ 
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ವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಾಂಶವೆಂತಲೂ ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. ಇದಂ ವೇದಾಂಗ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬಹಳ ನಿಕಟವಾಗಿದ್ದ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
೫ ವರ್ಷಗಳ ಯುಗವನ್ನು ಮಾನ್ಯವಣಡಿದೆ. ವಸಿಷ್ಕಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಕಾಹಿಶಿಯೂ ಕೂಡ 
ಬಹಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಲಭೈವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪಿತುಮಹ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಹೋಲಂತ್ತವೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಗ್ರಹಗಳ ಗತಿಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಈಗ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಲಘಂವಾಸಿಷ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗ್ರಂಥವು ಇದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಪೌಲಿಶ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಬ್ಧವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ 
ಪಾಠಾಂತರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತ ಕಾಲ ಗಣನೆ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಇದು ವಾಸಿಷ್ಠ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ನಿಕಟ 
ವಾಗಿದೆ. ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಭಟ್ಟೋತ್ಸಲನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಒಂದಂ ಪೌಲಿಶ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಸ್ವಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಗತಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪೌಲಿಶ 
ನಿಂದ ಗರ್ಗಾದಿ ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಲ್ಬಟ್ಟಿ ಶತೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ರೋವಂಕ ಸಿದ್ಧು €ತವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿವ-ತ. 
ಪರಕೀಯವಾದ ರೋಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕರ್ತೃವು. ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಪದಿಂದ ಯವನ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರೋವಃನ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಚಾರ ವಕಾಡಿದ ಸೂರ್ಯನೇ ಎಂದು ಕೆಲ 
ವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ರೋಮಕಸಿದ್ಧಾತದ ಕತಣ್ಯ " ಶ್ರೀಷೇಣ ಎಂದು 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆದರೆ ಥೀಬೋ ಶ್ರೀಷೇಣನು "ರಾವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಹಿಂದೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆಂದೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಹಾಗೂ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವೆದ್ದು ಕಾಣುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪ್ರಕಾರ ಒಂದಂ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ೨೮೫೦ ವರ್ಷಗಳೂ, ೧೦೫೦ ಅಧಿಕ ಮಾಸಗಳೂ' ೧೬೫೪೭ 
ಕ್ಷಯತಿಥಿಗಳೂ ಇವೆ ಎಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ೨೮೫೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಯಂಗದಲ್ಲಿ ೧೦೪೦೯೫೩ ದಿನಗಳಿರುವುದಂ ತಿಳಿದು: ಬರ.ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
೩೬೫ ದಿನಗಳಂ, ೫ಘಂಟೆಗಳೆಂ, ೫೦ನಿವಿ: ಷಗಳಂ, ೧೨ಸೆಕೆಂಡುಗಳೂ ಇವೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. 
ವರಾಹಮಿಹಿರನಂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರಂವ ಸೂರ್ಯಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ೩೬೫ ದಿನ, ೬ಘಂಟೆ, ೧೨ 
ನಿಮಿಷ, ೨೬ ಸೆಕೆಂಡು ಮತ್ತು ಈಗ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಕಾರ ೩೬೫ ದಿನ, 
೬ ಘಂಟೆ, ೧೩ ನಿಮಿಷ, ೩೬,೫೬ ಸೆಕೆಂಡುಗಳೊ ಇವೆ. 

ಪಂಚ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ "ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ 'ಕೈ ವರುಹವಿ:ಹಿರನೇ ಬಹಳ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಸಿದ್ಧುಂತಯ:ಗದಲ್ಲಿ ದೊರತಿರ.ವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಪ್ರಾಮ.ಖ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಗ್ವಂಥವೆಂಎರೆ ಸೂರ್ಯಿಸಿದ್ದಾಂತ. ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಾಚೀನ 
ನ್ವಂಥದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಂವುದಂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಲಭ್ಭವಾಗಿರುವ ಪಾಠದ 
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ಪ್ರಕಾರ “ನಂಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿನ ೫೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ೧೪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 
ಭಾರತೀಯರು ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ದಿವ್ಮ`:ದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ, ಅಲ್ಬರೂನಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ 
ಕೃತಿಯ ಲೇಖಕ ಲಾಟ, ಇದರೆ ಪ್ರ_ರಂಭದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಭಗವಾನ್‌ ಸೂರ್ಯ 
ದೇವನು ಇದನ್ನು ಅಸಂರನಾದ ವಂಯನಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಈಗ ಸಿಕ್ಕಿರುವ 
ಕೃತಿರೂಪವು ಶುದ್ಧವಾದ ವ:ೂಲರೂಪವಂತೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವರಾಹಮಿಹಿರನು ಶನ್ನ 
ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಕೊಡಂವ ವಿವರಣೆ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರಂವ 
ಕೃತಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಕೃತಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯಂತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭದಿ-ದಲೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಂವು-ಲ್ಲದೆ, ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರ  ಸವಾಗವಂಗಳ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಪರಂಪರಾಗತ ವಂಲವಿಚುರಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಮಂಂದುವರಿದಿರ:ವುದಂ 
ಇದರ ಒಂದು ವಿಶೇಷ, ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನೂ ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರು 

ದರ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ  ಹೊಸದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಬೀರಿರುವುದು ಕಂಡುಬರಂತ್ಮದೆ, ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂತಿಕಾ ಗ್ರಂಥದ ಗಣಿತಗಳು ಕ್ರಿ. ಶ, ೫೦೫ 
ರಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಕಾರಣ ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗಿರಬೇಕು, 
ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂತಿಕಾ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಕಾಲ 
ವಂತೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ಮುರ್ಧಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನ 
ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಹೊಂದಿ ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಿದ್ದವೈ ಆದಂದರಿಂದ 
ಕ್ರಿ, ಶಕೆಯ ,ಆರಂಭದ ಶತವಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತೆ ವುತ್ತೆ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಜಟಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆರ್ಯಭಟ ಕ್ರ ಶ. ೪೭೬ 

ಭಾರತೀಯ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾನದ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕ ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟನು, ಈತನ “ಆರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ ' ಖಗೋಳದ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಮರಣೀಯ ಕ:ಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಖಗೋಳ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಇತಿಹಾಸ ಪರಂಪರೆ ಆರ್ಯಭಟ್ಟನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈತನಂ ತಾನು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣವಾಡಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮೈಸಿದ್ದಾಂತ 
ವನ್ನು ಶುಗ್ಧವ:ಗಿಯೂ ಸ್ಫುಟವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂಗಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಬಲದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಮುದ ತಿಥಿನಿರ್ಣಯ, ಗ್ರಹಣವಿಚಾರ ವಂಂತಾದುವುಗಳ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆರ್ಯಭಟನ ಹೆಸರನ್ನು ಕೆಲವು ಪಂಚಾಂಗಗಳ ಮೋಲೆ 
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ನೋಡಬಹುದಲ್ಲದೆ, ಪಂಚಾಂಗ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಭಟ್ಟನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿರುವು 
ದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹೆ:ದಂ. ಈತನ ಹೆಸರಿನ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಾದವಿದೆ. ಕೆಲವರು ಈತನನ್ನೂ 
ಅಭ ನೆಂತಲ್ಕೂ ಕೆಲವರು ಆರ್ಯಭಟ ಎಂತಲೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ರ್ಯಭಟ್ಟ ಎಂದೇ ಬಹಳೆ ಕಡೆ ಮುದ್ರಿತವ:ಗಿರ: ವುದನ್ನು ನೋಡಬಹ:ದಂ ಕೆಲವು ಹಸ್ತ 
ಲಿಖಿತ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡ: ವಿಧವಾದ ಹೆಸರಂಗಳೂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ್ರಯೋಗವಿರಂವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ದೋ ಷವಿಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಕಿಲವರ ವಂತ. ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ಶಬ್ದವು ಛಂದೆ. ಣೀನಿಂರುಮಗಳಿಗೆ ಅನಂಕೂಲವಾಗಿಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಆರ್ಯಭಟ ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಸ:ವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ... ಅಲ್ಪರೂನಿಯ: 
ಸಹ ಸ್ಪಷ್ಟಮಾಗಿ ” ಆರ್ಯಭಟ” ಎಂದೇ ಶಿಳಿಸಿದ್ದುನೆ. ಆಶ್ಪಭಟ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು 
ಹ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರಂತ್ರದೆ. ಅಬ್ಬರೂನಿಯಂಿ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಾಚಿಃನ 
ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ಅರ್ವಾಚೀನ ಆರ್ಯಭಟರಿದ್ದುದನ್ನು ಅರಿತವನಾಗಿದ್ದನಂ ಆರರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಅಥವಾ "ಆರ್ಯಭಟೀಯಂ' ಗ್ರಂಥ ರಚನಾಕಾರ ಮೊದಲನೆಯ ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ಭಾಸ್ಕರನೂ ಈ 
ಆರ್ಯಭಟನ ಪರಿಚಯ ಪಡೆದಿದ್ದನು, ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ಯಭಟನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
_ ಲಲ್ಲನನ್ನ್ನ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲಲ್ಲನು ಶಿಷ್ಯಧಿ:ನೃದ್ಧಿತತಂತ್ರ ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಭ:ಸ್ಕರನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೭೬ಗಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಭಟ್ಟಿನ ಜನನವು ಪಾಟಲೀಪುತ್ರ (ಪಾಟ್ಗಾ)ದಲ್ಲಿ ಆಯಿತೆಂದೂ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ರ್ಲ್‌ರಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆರ್ಯಭಟೀಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನ ೨೩ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೂಪವಾದ ಇಂಥಹೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಈತನು ಬಹಳ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಾದ ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತನೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ, ಆರ್ಯಭಟೀ 
ಯಂದ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾನಕಾರರಾದ ಪರಮೇಶ್ವರಭಟ್ಟ ನೀಲಕಂಠ ಸೋಮಯಕಾಜಿಗಳು 
ಆರ್ಯಭಟನು ದಕ್ಷಿಣದವನೆಂತಲೂ, ಅದರಲ್ಲೂ ಕೇರಳೀಯನು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ 
ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚರಿತ್ರಜ್ಞ ರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಆರ್ಯಭಟ್ಟಿನಂ ಪಾಟಿಲೀಪುತ್ರ ದವನೆಂದಂ 
ಸಮ;ರ್ಥಿ ಸಲು ಸ ಸುಧ ವಿಲ್ಪದಿದ ರೂ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸೇರುತ್ತಿದ್ದ 


ಬ” 
ಪಾಟಲಿಪುತ್ರ ನಗರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ ತಂದನೇಬ`"ದು ನಿರ್ವಿವ-ದ, 
ಆರ್ಯಭಟನ: "ದಶಗಿತಿಕಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ತೆ ರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿನರಣ 
ರೂಪವಾನ “ಆಯ ಭಟೀಯಂನ' ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆರ್ಯಭಟೀಯ 
ವನ್ನು ಆರ್ಯಾಷ್ಮಶತುಂ ಲಟ್ಕು ರ್ಯಭಟೀಯವೆಂತ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ 
ಸೂರ್ಯಿದ್ದಾ ೦ ಗರ್ಗಸಂಹಿತಾ ೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಈ 
ಕೃತಿ ಆರ್ಯಾನ | ತ್ರದಿಂದ ರಚಿತವಾದ ೧೦೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೆಕರು 
ಬಳಕೆಗೆ ಬುದಿತೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈತನ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
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ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೨೧ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿದ್ದು ಗೀತಿಕ್ಕಾ ಗಣಿತ, ಕು ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಗೋಳ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಕಡೆಯ ಮೂರಂ ಪಾದಗಳ» "ಆರ್ಯಾಷ್ಟಶತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿ 
ಎಂತಲೂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾದ ದಶಗೀತಿಕಾ ಸೂತ್ರವು ಅಂಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಬರೆಯಂವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರವಂವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟವನ್ನಿ ಬಳಕೆಗೆ ತಂದವರಲ್ಲಿ 
ಈತನೇ ಮೊದಲಿಗನು, ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲು ಈತನ ಸಂಜ್ಞೆಯ 
ಕಲ್ಪನೆ ಅದ್ವಿತೀಯ. ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಆರ್ಯ 
ಭಟೀಯದಲ್ಲಿ ೩೩ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಗಣಿತಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸಲಾಗಿದ್ದರೆ " ಉಳಿದ ಭಾಗ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮಾಸಲು. ಈ ಗಣಿತ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ವಂಂಗಳಾಚರಣ ಪದ್ಯ ಉಳಿದ ೩೨ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಘನವರ್ಗ ಮೂಲ್ಕ ಘನಮೂಲ, ತ್ರಿಭುಜ, ವೃತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಗಣಿತ 
ಮೂಲತತ್ವಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆರ್ಯಭಟನಾದ ಮೇಲೆಬಂದಗಣಿತಜ್ಞರಂ ಕಟಪಯಾದಿ 
ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ಈತನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೀಜಗಣಿತವು ಹೆಚ್ಚು 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಹೋಯಿತೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೂರನೆಯ 
ದಾದ ಕಾಲಕ್ರೀಯಾ ಪಾದವು ೨೫ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇದು. ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಕಾಲ ಗಣನೆಯ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗೋಳ ಪಾದವು ೫೦ ಪದ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಕಾಲವಿಭಾಗ, ಭಗಣಗಳು (ಗ್ರಹ ನಕ್ಷತ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೂವಿ' ಯ ಸುತ್ತಲೂ ಒಂದು 
ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಹಿಡಿಯಂವ ಕಾಲ) ಗ್ರಹಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಗಮನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಭೂಮಿಯ 
ಆಕಾರ, ಗಾತ್ರ, ಚಲನ, ಭ್ರವಂಣ, ದಿನ್ನ ರಾತ್ರಿ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ವರಾಹವಿಂಹಿರ (ಕ್ರಿ ಶ. ೫೦೫-೫೮೭) 


ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಂತಿ ನಿವಾಸಿಯಾದ ವರಾಹವಿಂಹಿರನ ಸ್ಥಾನ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಜ್ಯೋತಿಶಾ 'ಸ್ರದ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಫಲಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದ್ಯ 
ಪ್ರವರ್ತಕನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ದೇಶ ಕಾಲಾದಿಗಳನ್ನು ಈತನು ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿಲ್ಲ. 
ವರಾಹವಿ:ಹಿರನು ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿದ್ದ ಅಸಿತ್ಯ ದೇವಲ, ಗರ್ಗ, ವೃದ್ಧಗರ್ಗ, ಪರಾಶರ, ನಾರದ 
ಇವರುಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದಂ ಕೃತಿ ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಅದೇವ ೃದ್ಧಗರ್ಗಸಂಹಿತಾ ಅಥವಾ ವೃದ್ಧಗಾರ್ಗೀಯಂ. ಈ ಕೃತಿಯಾನರೂ ಅದರ ಮೂಲ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆಯೇ ಎಂಬುದಂ ಸಂದೆ:ಹಾಸ್ಪದ. ಈತನು ಅವಂತಿಗೆ ಸೇರಿದವನೆಂದೂ, 
ತಂದೆಯಂ ಆದಿತ್ಯದಾಸನೆಂತಲೂ, ತಂದೆಯೇ ವಿದ್ಮಾಗುರುಗಳೆಂದೂ. ಕಾಪಿತ್ಸಕ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಅಗುಗ್ರಹ ಪಡೆದುದರಿಂದ ಹೊರಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ರಂವನೆಂದೂ ಬೃಹಜ್ಜಾತಕ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯ ಶೊ ದಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ಯದೆ, ಈತನ 
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ಜನ್ಮ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೦೫ ಎಂದೂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೮೭ರಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿನೆಂದೂ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದೂ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದೂ ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೃತಿ ಹೊಂದಿದನೆಂದೂ ಹೇಳಬಹಂದು. 
ಈತನು ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನವರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದಂ ಕೆಲವರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಂ ಅಮರಸಿಂಹ, ವಿಷ್ಣುಶರ್ಮ ಇವರ ಸವಂಕಾಲೀನನು ಎಂದಂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಚೆಸಿದ್ಧಾಂತಿಕಾ, ಲಘುಸಂಹಿತಾ, ವಾರಾಹೀ ಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತಾ ಬೃಹಜಾತವು ಇವು 
ಈತನ ಕ ಎತಿಗಳಂ, ಪಂಚಸಿದ್ಧಾ ತಿಕಾ ಗಂಥ್ರವು ಬಹೆಂಕಾಲ ನಷ್ಟ ಕ್ರ ಪ್ರಾಯಂವಾಗಿತ್ತಾ. 
ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಈ ನಷ್ಟ ಗಂಥ್ರವನ್ನು ಪತ್ತೆ ವಣಡಲು 
ಬಹಳ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿ ಕೈಬಿಟ್ಟರಂ. ಆದರೂ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿದರು. ಆದರೆ 
ಡಾ ॥ ಥೀಬೋರವರು ಬಹೆಳೆ ಪ್ರವಂಪಟ್ಟು ಪಂಡಿತ ಸುಧಾಕರ ದ್ವಿವೇದಿಯವರ ಅಮೂಲ್ಯ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದಂ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಂದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದರಂ. 


ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ವರಾಹವಿಂಹಿರನಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಕಲಾಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಈತನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿ "ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತೆ', ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಈ ಕೃತಿಯು ಈತನ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದಂ. ಇದರಲ್ಲಿ ೪೦೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ೧೦೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ಅವರವರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಈತನು ಉದಾಹರಿಸಿರಂವುದಂ ಕಂಡಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಉಪಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಇದೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನದ ನಾನಾ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಇದೆ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವವನ ಲಕ್ಷಣ, ನಕ್ಷತ್ರವ್ಯೂಹೆ, ಗರ್ಭಲಕ್ಷಣ, ಮಳೆ, ಕಾಮನ ಬಿಲ್ಲು ವಾಸ್ತಾವಿದ್ಯಾ, ಅಶ ಶೆ 
ಲಕ್ಷಣ, ವಾಯ ಸರಂತ್ಕ ವಜ್ರಪರೀಕ್ಷೆ, ಪಾಕಾಧ್ಯಾಯಂ ನಕ್ಷತ್ರ ಜಾತಕ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳ ವೆಂಲೆಲ್ಲಾ ೪೦-೫೦ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಒಂದೊಂದಂ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೇಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಇದಂ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಒಂದಂ ಚಿಕ್ಕ ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಿದ್ದ, ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆದಿದೆ. ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ವಂಹತ್ವ 
ವಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಕೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಹೊಂದಿರಬೇಕಂದಂ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಆತನ ಶುಚಿಯಾಗಿಯೂ ಬುದ್ಧಿವಂಕೆವಾಗಿಯ ದ್ಯೂತಾದಿ ವ್ಯಸನಾಸಕ್ತನಾಗದೆ 
ಗ್ರಹಗಣಿತ ಸಂಹಿತಾ ಹೋರಾಗಗಳನ್ನು ಶಿಳಿದವನುಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ನಟನೆ ಹಾಗೂ 
ಮೋಸದ ಜೋಯಿಸರ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರವಸಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಖಗೋಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಹವವಕಾನವನ್ನು ಕ:ರಿತ ಕೆಲವು ಆಧ್ಯೂಯಗಳಿವೆ, ಸ್ತ್ರೀಪುರಂಷರ ಲಕ್ಷಣ, ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರಶಂಸೆ 
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ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳ ವಿಹಂಗಮ ನಿರೂಪಣೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಬೃಹಜ್ಞಾತಕ ಮತ್ತು ಲಘುಜಾತಕ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಒಬ್ಬನ ಜನ್ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಗಳ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಅವನ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೆಂಬಂದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದಂ ಫಲ ಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವ ಜ್ಯೋತಿಷಿಕರಿಗೆ 
ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ತಾನಂ ಹಿಂದಿನ ಖಂಷಿಗಳೀಣಿ ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಂದಾಗಿಯೂ ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರಂವುಗಲ್ಲದೆ ಆಧಾರ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರಾಶಿ ಪ್ರಭೇದ, ಗ್ರಹೆಯೋನಿ ಭೇದ ನಷ್ಟಜಾತಕ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ೨೬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಬ ಹಜ್ಜಾತಕದಲ್ಲಿವೆ, ಜಾತಕ ಸ ರೂಪವನಂ ಸ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಂವ ಜಾತಕ ಅಥವಾ ಗ್ರೀಕ್‌ ಹೋರಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ ಪಾರಿಭಾಸಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿ ಈ ಕೃತಿಗಳ ವಿಷಯನಿರೂಪಣೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪದ್ಧಕಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಲು 
ತ್ತದೆ, ವರಾಹವಿಂಹಿರನಂ ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರಂ ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸಿದ್ದ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಹಳ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. ಮದುವೆಗೆ ಶುಭವಾದ 
ಮಂಹೂರ್ತಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬೃಹದ್ದಿವಾಹಪಟಲ ಮತ್ತೂ ಲಘಂವಿವಾಹಪಟಲ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರೆಚಿಸಿರುವುದರೊಂದಿಗೆ ರಾಜನ ಯಂದ್ಧ ಪ್ರಯಾಣಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶಂಭಲಗ್ನಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸ.ವ "ಯೋಗಯಾತ್ರಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಐರಾಹವಿ.ಹಿರನ ಮಗನ ಹೆಸರು "ಪೃಥು ಯಶಸ್‌, ಈತನು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಚಾರ 
ದಕ್ಷಿರಂವ ದಟ್ಟಂ ಜಾತಿಕಾ ಎಂಬ ಜ್ಯೊ:ಶಿಷ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭಟ್ಟೋರ್ಟಲನಂ 
ವರಾಹವಿ:ಹಿರನ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿದಂತೆ ಪಟ್ಟಂಜಾತಿಕಾ ಕೃತಿಯ 
ಮೇಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಗಂಪ್ತ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೯ ೮) 
ವರಾಹಮಿಹಿರನಾದ ಮೇಲೆ ಚ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದವನೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತ. ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಭಾಸ್ಕಗಾಚಾರ್ಯನು ಈತನನ್ನು ಗಣಕಚಕ್ರಚೂಡಾಮಣಿ 
ಎಂದು ಕರೆದು ಶ್ಲಾಘಿಸಿ, ಆತನ ವಿಟ ಧಾರೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
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ಪಂತಗಳನ್ನು ಬಾರಿಬಾರಿಗೆ ಖಂಡಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಈತನು ಅವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಈಚಿನವನೆಂದಂ 
ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಕೃತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪುಟಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರಂವಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಆತನಿಗೆ ೩೦ ವರ್ಷಗಳೆಂದ್ದೂ ಆತನ 
ಜನ್ಮಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೯೮ ಎಂದ್ಕೂ ಅವನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ವಿಷ್ಣುಗ.ಪ್ರನೆಂದ್ಧೂ ಅವನ 
ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ರಾಜನು ವ್ಯಾಘ್ರನಾಮನನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರಂವುದಂ. ಅವನು ವಿಷ್ಣು 
ಗುಪ್ತನ ಪೌತ್ರನೂ ಆದುದರಿಂದ ಗುಪ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಅವನು ವೈಶ್ಯಕುಲಸಂಭೂತನೆಂದಂ ಕೆಲವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಈತನಂ "ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸುಟ ಸಿದ್ಧಾಂತ” ಮತ್ತು" ಖಂಡಖಾದ್ಯಕ ' ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಸ್ಫಟ ಸಿಂದ್ಧಾಂತವು ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೋತ್ತರ ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪೈತಾ 
ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಧಾರದ ಮೇಃಲೆ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೂು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕಾಲಾನಂಗುಣವಾಗಿ ತಿದ್ದಿ ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಕೆಲವರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿಂದ್ಧಾಂತಗಳು ನಷ್ಟ ಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಟ ಸಿಂದ್ಹಾಂತವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಫೂಟ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪೂರ್ವ ಗ್ರಂಥಗಳೂಡನೆ ಸಹೆಮತವಾಗಿದ್ದು ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಬಹ್ಮಗುಪ್ತನಂ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತನ್ನ ಪೂರ್ವದವರಿಗಿಂತ ವಿವರವಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಮುಟ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 4 ಹೋರಾ ' ಭಾಗವು 
ಸೇರಿಲ್ಲ. ಗ್ರಹ ಗಣಿತ, ಪಾಟೀಗಣಿತ, ಕ್ಷೇಪ್ರಗಣಿತ, ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಯಂತ್ರಾಧ್ಯಾಯಂ 
ಗಳಂ ಇವೆ. ತಂತ್ರಾಧ್ಯಾಯಂವೆಂಬ ಒಂದಂ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಪರಮತ ಖಂಡನೆಗುಗಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆರ್ಯಭಟನ ಟೀಕೆಗಾಗಿಯೇ ಮೀಸಲಿಟ್ಟ ದ್ದಾನೆ. ಆರ್ಯಭಟನಂಥ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರಂವುದರಲ್ಲಿ ಈತನೇ ಮೊದಲಿಗನಂ. ಈತನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಫುಟ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೧ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿ. ಕೆಲವೊಂದು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು . ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ವಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತನ ಸವಂಗ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಆರ್ಯಭಟನ ಕೃತಿಗಿಂತ ವಿಸ್ತ್ರ್ಯುತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ 
ಗಣಿತಾಧ್ಯಾಯ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ, ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾಗಿ" ಈತನು ಪ್ರಥಮಸ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯನು, ದೊರೆತ ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಶೋಧಿಸಿ ಪ್ರಕಟಸಿದ ಕೀರ್ತಿ 
ಮಹಾವಂಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಪಂಡಿತ ಸುಧಾಕರ ದ್ವಿವೇದಿಯವರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಈತನು " ಖಂಡಖಾದ್ಯಕ ? ವೆಂಬ ಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಗಣನೆ 
ಯನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೬೪ ರಿಂದ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ಪ್ರಾರಂಭದ 
೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಆರ್ಯಭಟ್ಟನ ಅನುಕರಣ ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಪೂರ್ವಾರ್ಧದ ಅಧಾ ಯಂಗಳಂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಎವಂರ್ಶಾತ್ಮಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ವಿನಿಯೋದಿಸಿದ್ದಾನ. ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಪ್ತ ಮತ್ತು 
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ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ ನಡಂವಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಣವ ಪ್ರಾವಣಣಿಕ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ರೆಚಿತ 
ವಾಗಿರುವುದಂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸವಿಸ್ತಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರಂವುದನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. ಕಲ್ಕಾಣವರ್ಮ ಎಂಬುವನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೮೯ರಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಹೋರಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ " ಸಾರಾವಳಿ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನಂ. ಜಾತಕ ರಚನೆಯ ರೂಪ 
ರೇಖೆಗಳನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೪೮ರಲ್ಲಿ « ಲಲ್ಲನು' 
" ಶಿಷ್ಯಧೀವೃದ್ಧಿ  ವಂತ್ತೂ "ರತ್ನಕೋಶ ' ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈತನಂ ಆರ್ಯಭಟ್ಟನ 
ಶಿಷ್ಕನೆಂದೂ ಆತನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ ಕ್ರತಿವಾದಿಸಲೆಂದೇ ಈ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರಂವನೆಂದೂ 
ಕೆಲವು ವಿದಾ ಸಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಂತ್ತಾರೆ. “ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತ' ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃ "ಆರ್ಯಭಟ 
ದ್ವಿತೀಯ ' ನೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರೆ, ಆರ್ಯಭಟ ದ್ವಿತೀಯನೆಂಬುವನು ಇರಲೇ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಂತ್ತಾರೆ. ಈತನ ಹೆಸರನ್ನು ಸುಧಾಕರ 
ದ್ವಿವೇದಿ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥವಾದ "ಗಣತ ತರಂಗಿಣಿ ' ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ, ೯೩೨ರಲ್ಲಿ 
« ಮಂಜಂಳ ' ನೆಂಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಜ್ಯೋತಿಷಿಯು “ ಲಘಂ ಮಾನಸ ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ರಿ. ಶ್ಯ ೧೦ ನೆಯ ಶತ ಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
« ಉತ್ಪಲ'ನು ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಬೃಹ 
ಜ್ಞಾತಕ, ಬೃಹೆತ್ಸಂಹಿತ್ಕಾ ಖಂಡ ಖಾದ್ಮಕ, ಷಟ್‌ಪಂಚಾಷಿಕಾ, ಲಘು-ಜಾತಕ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ರಚಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಇಂದಿಗೂ ಗೌರವಾಸ್ಟದವಾಗಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತನ ಕೃತಿಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪಟ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಖಂಡ ಖಾದ್ಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಟೀಕಾ ಕಾರನೇ ಪ್ರೃಥೂದಕ ಸ್ವಾಮಿ. ೧೦ನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಶತಾನಂದನ ಕರಣ ಭಾಸ್ವತಿ 
ಒಂದಂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ ಕಾಲ ಗಣನೆ ಕ್ರಿ. ಶ ೧೦೯೯ ರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪೂಠಾಂತರಗಳಿದ್ದೂ ಬಹಳಷ್ಟು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ೮ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. 
ರಾಜಮೃಗಾಂಕ ಎಂಬುದು ಒಂದಂ ಕರಣಗ್ರಂಥ ಇದನ್ನು ಭೋಜರಾಜ ಬರೆದಿರ:ವನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಇದರ ರಚನಾ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೦೪೨. 


ಭಾಸ್ಕರಾಚಾಂರ್ಕ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೧೧೪) 


ವರಾಹಮಿಹಿರ ವಂತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತನಾದ ಮೇಲೆ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಎಂದರೆ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯ. ತನಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಗನ ಭಾಸ್ಕರನೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ ಕರ್ನಾಟ ಪ್ರಾಂತದ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಪರ್ವತದ ಸಮಿಪದ ವಿಜ್ಜಡ 
ವೀಡ ಎಂಬ ಗ್ರಾವಂವೆಂತಲೂ, ತಂದೆ ಹೆ1ರಂ ವಂಹೇಶ್ವರನೆಂತಲ್ಕೂ ತಂದೆಯೇ ಈತನ ವಿದಾ 
ಗುರೆಂವೆಂತಲೂ ಕೆಲವು ವಿದಾ ಸರ ಅಸ್ತ್ರಾಯ. ಜನ್ಮ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೧೪, ವಿಜ್ಞಡವೀಡ 
ಗ್ರಾವಂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಗ್ರಾಮಬಿಂತಲೂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರೆ, ಕೆಲವರಂ 
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ಹೈದರಬಾದ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬಿಜ್ಜಳನೆಂಬ ಸಾಮಂತನ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಗ್ರಾವಂ 
ವೆಂತಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೫೨ ರಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ತನ್ನ ೩೬ ನೆ೫ಂ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ " ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿರೋವಂಣಿ ” ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಸೂರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ನಂತರ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವಾಸ್ಪದ ರಚನೆ ಎನಿಸಿದ ಈ ಕೃತಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸವಂಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ರದೆ. 


ಈತನು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿರೋಮಣಿ, ಕರಣಕ:ತೂಹಲ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿರೋಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಲೀಲಾವತ್ತಿ ಬೀಜಗಣಿತ. ಗ್ರಹಗಣಿತಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು 
ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯಂ ಎಂಬ ೪ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. ಲೀಲಾವತಿ ಮತ್ತು ಬೀಜಗಣಿತವು ಗಣಿತ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪೀಠಿಕೆಯಣಗಿದ್ದರೆ ಗ್ರಹಗಣಿತಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತೂ  ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯಗಳಂ 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೊಸಲಾಗಿವೆ. ಗ್ರಹಗಣಿತಾಧ್ಯಾಯವು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತದೆ, 
ಲೀಲಾವತಿ ಎಂಬ ಭಾಗವು ಪಾಟೀಗಣಿತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಗಣಿತವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಧೂಳುಸವರಿದ್ದ ಹಲಗೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಂತ್ರಿದ್ದುದರಿಂದ ಪಾಟೀಗಣಿತವೆಂದರೆ ಅಂಕ 
ಗಣಿತವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯಂರಿಗೆ " ಲೀಲಾವತಿ” ಎಂಬ ವಿಧವೆಯಾದ 
ವಂಗಳಿದ್ದಳೆಂದೂ, ಅವಳ ಬೇಸರವನ್ನು ಕಳೆಯಂಲಂ ಗಣಿತವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣ ಇರಕ್ಕೆ 
" ಲೀಲಾವತಿ ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟನೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರಂ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ವಿಧವೆಯಾದ ವಂಗಳೊಬ್ಬಳಿದ್ದೂ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಅವಳ ನೆನಪಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಲೀಲಾವತಿಯಂ ಸಂಕಲನ ವ್ಯವಕಲನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಗಣಿತದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರಹಗಣಿತ ವಂತ್ತು ಗೋಳಾಧ್ಯಾ 
ಯಂಗಳಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಗತಿವಾಸನಾ, 
ಸ್ಫುಟಗತಿವಾಸನಂ ಮಂಂತಾದ ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ, ಗ್ರಹಗಣಿತಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಂವನಕೋಶ್ಕ 
ಯಂತ್ರಾಧ್ಯಾಯ. ಪ್ರಶ್ನಾಧ್ಯಾಯ ಮಂಂತಾದ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ಟ್ರವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ವಾಡಂವವನಂ ವ್ಯಕ್ತ ವತ್ತಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು ಕೇವಲ ನಾಮಧಾರಿ ಎಂದೂ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಭಾಸ್ಕರನು ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಸದೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಗಂಪ್ರನಿಗೆ ಯುಣಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಈತನ ಗ್ರಂಥ ಅತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರೌಢ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದ್ದು ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 
ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತರು ಕೇವಲ ಆರರ್ಕಾವೃತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯನಂ ಈಚಿನವನಾದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಸ ಶ್ಲೇಷಾದಿ ಶಬ್ಧಾರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳನ್ನ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಯತುಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಒಂದು ಕಾವ್ಯಮಯ ವರ್ಣನೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಸಿಕಿ ದೆ. 
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ಈತನ ಎರಡನೆಯ ಕೃತಿ "ಕರಣಕುತೂಹಲ', ಇದು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೮ರಲ್ಲಿ 
ಚಿತವಾಯಿತು, ಇದು ಕರಣ ಗ್ರಂಥ. ಈಗ ಪಂಚಾಂಗ ರಚನೆಗೆ ಇದು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡಂ 
ಶ್ರಿಲ್ಲ. ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯನ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಷ್ಟು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಬೆ.ರೆಯಾವ ಜ್ಯೋತಿಷ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಕೇವಲ “ಲೀಲಾವತಿ” 
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ಥಕ್ಕಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕೇವಲ ಬೀಜಗಣಿತಕ್ಕೆ ಇವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕೇವಲ ಗ್ರಹೆಗಣಿತ 
ತೂ ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಇವೆ. 

ಭಾಸ್ಕರೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಫಲಜ್ಯೋತಿಷ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯಣಗಿರು 
ವುದಂ ಅತಿ ವಿರಳ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜಾತಕ ಮುಹೂರ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯಂಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ವೃಶಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. * ವಂಹಾರಾಜಾ 
ಬಳ್ಳುಳಸೇನನು' ಕ್ರಿ. ಶ ೧೧೬೮ ರಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತಾ ಮಾದರಿಯ ಅದ್ಭಾತಸಾಗರವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಸಂಹಿತಾ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯಲುಗಳೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರತಿಪ: ದಿಸಿಲ್ಬಟ್ಟಿವೆ. ತಿಥ್ಯಾದಿ ಪತ್ರದ ಕರ್ತೃ ವಂಕರಂದ. ಸೂರ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೀತ್ಯಾ ತಿಥಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡರೂ ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಕುಶಿ ವಂತ್ತು ವಿಂಥಿಲಾ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಂಗ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಲು ಇದನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕೃತಿ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೭೮ ರಲ್ಲಿ ವಾರಾಣಸಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 'ಗೃಹೆಲಾಘವ' ಅಥವಾ 
« ಸಿದ್ಧಾಂತ ರಹಸ್ಯ ' ಓಂದು ಕರಣ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ ಕರ್ತೃ ಕೇಶವನ ಮಗ ಗಣೇಶ. ಇದರ 
ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೨೦, ಈತನ ಕೃತಿಗೆ ಅನೇಕ ಟೀಕಾಕಾರರಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈತನು ಒಳ್ಳೆಯ ಸಂಶೋಧಕನಾಗಿದ್ದು ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದನು, ಈತನು ದೈವಣಜ್ಞನೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದನಂ, " ತಾಜಿಕ 
ನೀಲಕಂಠೀ ? ಯ ಕರ್ತ್ವ ನೀಲಕಂಠ, ಈತನು ಆಕ್ಟರನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸಭಾಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದು 
ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೮೭ ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನಂ... ವರ್ಷಫಲವನ್ನು ಹೇಳಲು ಈಗಲೂ ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತುರೆ. ಇವನ ತಮ್ಮನಾದ ರಾವಂದೈವಜ್ಞನು ವಂಹೂರ್ತಚಿಂತಾಮಣಿ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಂಹೂರ್ತವು. ಜೋತಿಷ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟಭಾಗ. ಈ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ ಇವು ಶುಭ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಸವಂಯವನ್ನು (ಮುಹೂರ್ತ) ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಇಂದಿಗೂ 
ಮ ಹೊರ್ತಗಳನ್ನು ನರ್ಣಯಿ:ಸಲು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಅವಲಓಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಬಹಳ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಗ್ರಂಥ. ಇದು ಭಾರತೀಯಂ ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈತನು ಅರೇಬಿಯನ್‌ ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಭಾಸ್ಕರನ ವಿರಂದ್ಧ ಅನೇಕ ವಾದಗಳನ್ನೆ ತ್ರಿದ್ಧಾನೆ. ಈತನ ಕಾಲ 
ಸಂಮಾರಂ ೧೬೦೮. ಈತನು ನ್ಯೂಟನ್ನಿನ ಸವಂಕಾಲೀನನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ, 
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ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಸೂರ್ಯ, ಚೆಂದ್ರ, ತಾರಾಮಂಡಲಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡ:ವ ಸಲುವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಹಿ:ದಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು, ಜ್ಯೋತಿಷಿವ:ಧಶಾಲ ಹಾಗೂ 
ಯಂತ್ರಗಳ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳನ್ನೇ ವಿಣಸಲಾಗಿಟ್ಟಿರುವುದನ್ನೂ 
ನೋಡಬಹ:ದು. ಫಳಿಗೆ ಅಳೆಯಲು, ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲೂ ಸೂರ್ಯ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಲಂ, ದೂರದರ್ಶಿಯ ಸಹಾಯಂವಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಗಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಖಗೋಳ ಗ್ರಹಗಳ 
ಗತಿಯನ್ನು ಅಳೆಯ ಲಂ ಮಾಡಿದ ಪರಿಶೀಲನಾಲಯಗಳೇ ವೇಧಶಾಲೆಗಳಂ, ಜ್ಯೋತಿಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ ವೇಧಶಾಲೆಗಳು ಪ್ರಧ:ನ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ, ಇದರ `ಅಭಾವದಿಂದ 
ಇಡೀ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕುಂಠಿತವಾಗಿರಂವುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಈ ವಿಧವಾದ ವೇಧಶಾಲೆಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣದ ಗೌರವ ಜಯಪುರದ ಎರಡನೆಯ ಸವಾಯಿ ಜಯಸಿಂಹನಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಆತನ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೬೮೬ ರಿಂದ ೧೭೪೩, ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ನಂಬಿಕೆಯಂಂಳ ವನಾಗಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಈತನು ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಜಯಪುರ, ದೆಹಲಿ, 
ಉಜ್ಜಯಿನಿ, ಕಾಶಿ ಮತ್ತು ಮಧ:ರಾ ನಗಂಗಳಲ್ಲಿ ವೇಧಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸ್ಮಾಪಿಸಿದನಂ, ಈ 
ಯಂತ್ರಗಳ ತಯಾರಿಕೆಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾಂಡ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಜ್ಞರನ್ನು ಕರಸಿ ಅವರ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಈ ವೇಧಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಈ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಜಗನ್ನಾಥ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಬಹಳ 
ಮುಖ್ಯನಾದವನು. 

ಜಯಂಸಿಂಹನಾದ ಮೇಲೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಯಿತು. 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಪ್ರಭಾವ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲೂ ಬೀಳಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನ ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶುತ್ಮಕ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿತಂ. ಕೆಲವರು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ರಚಿಸಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವುದು ಕಂಡಂ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕಾಶಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಗಣಿತಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಬಾಪುದೇವಶಾಸ್ತ್ರೀಃ ಕ್ರಿ. ಶೆ. 
೮೬೧ರಲ್ಲಿ ರೇಖಾಗಣಿತ್ಮ ಶ್ರಿಕೋಣ ಮಿತಿ, ಅಂಕ ಗಣಿತ ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿರೋಮಣಿಯ ಗೋಳಾಧ್ಯಾಯ ವಂತ್ತು ಸೂರ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿರ್ಯ ಸನ್‌ರವರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಗೆ ತಜರ೯ವೆಂ ವಇಡಿದನಂ, 

ಫ್ರೆಂಚ್‌ ವಂತರ ಆಂಗ್ಲ ಜ್ಯೋತಿಷ ಗ್ರಂಥವನ್ನಾಧರಸಿ * ಗ್ರಹಸಾಧನ ಕೋಷ್ಠಕ ' 
ಎಂಬ ಮರಾಠಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕೋರೆ ಲಕ್ಷಣಭತ್ರೆ ರಚಿಸಿದನು. ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪಂಚಾಂಗ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದು ಇಂದಿಗೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದೇಶ ವಂತ ಇತರ ಪ್ರದೆ:ಶಗಳಲ್ಲ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
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"ಸಿದ್ಧಾಂತ ದರ್ಪಣ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃ ಚಂದ್ರಶೇಖರೆ ಸಿಂಹ ಸಾವ:ಂತ. ಈತನು 
ಓರಿಸ್ಸು ದೇಶವವನ., ತಾನೇ ರಚಿಸಿದ ಯಂತ್ರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಹಗಳ ಮೂಲಾಂಕಗಳನ್ನೂ ಸಂಶೋಧಿಸಿ " ಸಿದ್ಧಾಂತ ದರ್ಪಣ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನಂ| 


ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತ ಮತ್ತು ಕೇತಕೀ ಗ್ರಹಗಣಿತದ ಕರ್ತೃ ವೆಂಕಟೇಶ ಬಾಪೂಜಿ 
ಕೇತ್‌ಕರ್‌ (೧೯೯೪ ರಿಂದ ೧೯೩೦). ಈತನಂ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಎಂತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜ್ಯೊತಿರ್ವಿತ್ಲ್ವಾನದ 
ಆದ್ವಿತೀಯ ಪಂಡಿತನೆನಿಸಿಕೊಡ ಪ್ರಕಾಂಡ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನಂ. ಈತನ ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ಗಣಿತವು ಸಿದ್ಧಾತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಮೂಲ್ಯಗ್ರೇಥವಾದರೆ, ಕೇತಕೀ ಗ್ರಹಗಣಿತವು 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತಿ ಪಂಚಾಂಗವನ್ನು ರಚಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದೆ, ಇದು ಶ್ಲೋಕಬದ್ಧ್ದಮದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥ. 
ಇಂದಿಗೂ ಇದಂ ಒಂದಂ ಪ್ರಮಾಣಿಕ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


"ವೊರಾಂಂನ್‌' ಎ:ಬಂಐಂ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಲಗಂಗಾಥರತಿಲಕರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಮಾನ್ಕತೆ ಹೊಂದಿದ ಈ ಕೃತಿ ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ 


ಉತ್ತರ ಜಾರತದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಷ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಶ್ರವಿಂಸಿದ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಎಂದರೆ ಸ'ಧಾಕರ್‌ದ್ವಿವೇದಿ, ಕಾಶಿ ನಗರದಲ್ಲಿ ವಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯಂ 
ಎಬ ವಿಶೇಷ ಬಿರುದಾಂಕಿತನಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಹಾಗೂ ಗಣತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದನಂ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಕಾಸ್ತದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಹಾಗೂ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವುದ 
ರೊಂದಿಗೆ ಅರ್ವಾಚೀನ ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಉಪಯುಕ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಕೆಲವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಯಂಂತ್ರರಾಜ, ಲೀಲಾವತಿ. 
ಬಿ.ಜಗಣಿತ, ಕರಣ ಕುತೂಹಲ, ಪಂಚಸಿದ್ಧಾಂತಿಕಾ, ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ, ಗ್ರಹಲಾಘವ 
ಇತ್ತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಸರಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


ಇಂದಿಗೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪಾಠ ಪ್ರವಚನದಲ್ಲಿ 
ಅಲವಡಿಸಿ ಬೋಧಿಸಂತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಎಂಸಲಾದಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮಹಾಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದಂ. ಆಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಣದಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರನಃ ಶೋಧಿಸಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿ ಪ್ರಜಾರ ಪಡಿಸಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತವಂ 
ಭವಿಷ್ಯವಿದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು, 
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ಶ್‌ 
ಜೈನದರ್ಶನ 


ಜೈನ ದರ್ಶನವು ಕ್ರಿಪೂ ೬ನೆಯ ಶತಃದನ್ನಿದ್ದ ೨೪ನೆಂಂ ತೀರ್ಥ:ಕ೨5ರ:ದ 
ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರರಂನ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿತ) ಅವರಿಗಿಂತ ೨೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥರೆಂಬ ೨೩ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರದ್ದರೆಂದೂ ಮಹಾನೀರಣಂ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಅನುಯಾಯಿಂಗಳೆಂದೂ ಜೈನುಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಶ್ಲೇಖವುಂಟುು, ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥರಂ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಪುರುಷರೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮವು ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೮೦೦ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತೆಂದು 
ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದಾಗಿದೆ, ಇವಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದಂ ಜೈನಪರಂಪರೆ ಹೆ:ಳಂತ್ತದೆ, 


ಯಂಷಭದೇವರಿಂದನ ಹಿಡದು ೨೩ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಹಿಂದೆ ಆಗಿ ಹೋದರೆಂದೂ 
ಮಹಾವೀರರು ೨೪ನೆಶಂ ತೀರ್ಥಂಕರರೆಂದೂ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರಂ 
ಕ್ರಿ.ಪೂ.೬೦೦ರಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರ್‌ ಪ್ರಾಂತದ ಕುಂಡಲಪುರದ ರುಜನಾಗಿನ್ದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಂ ಮಹಾವೀರರ 
ತಂದೆ. ತಾಯಿ ತ್ರಿಶಲಾದೇವಿ, ಮಹಾವೀರರ ಜನ್ಮ ಚೈತ ಶುದ್ಧ ತ್ತ ಶ್ರ ಯೋದಶಿಯಂದಂ ಆಯಿ:ತು. 
ಇವರಿಗೆ ಮೊದಲು ವರ್ಧವರಾನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು, ಹನ್ನೆರಡಂ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ 
ಕೇವಲಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದ, ಸುಮಾರು ೩೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ೭೨ 
ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾವಿರರಂ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನೈದಿನರು. ಇವರ ನಿರ್ವಾಣ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿಪೂ. ೫೨೭, 


ಮೊದಲು ಜೈನದರ್ಶನವು ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿರದೆ ಉಪದೆ:ಶಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದಿನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ *ಶ್ರುತ' ಎಂದು ಹೆಸರಂ. ಇದನ್ನರಿತವರು ಶ್ರುತ 
ಕೇವಲಿಸಳು. ಶ್ರುತದ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಹದಿನಾಲ್ಕು *ಪೂರ್ವ'ಗಳಾಗಿ ವಿಭಕ್ತಮಗಿದ್ದವು. 
ಚತುರ್ದಶಪೂರ್ವಗಳೂ ದ್ವುದಶಾಂಗಳಾಗಿ ವಿಭಕ್ತಿವಾಗಿದ್ದ, ಅವನ್ನ ಮಹಾವೀರರು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಅವರ ಉಪದೇಶಗಳು ಕಾಲಕ್ರನಂನಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾದವು. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ 


೧ ಮಹಾವೀರ-ಗೌತಮಬುದ್ಧರು ಸಮಕಾಲಿಕರಂ. ಇಬ್ಬರೂ ನೆರೆಹೊರೆಯ ಪ್ಫಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರು, 
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ಕೆಲವು ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಉಳಿದವು. ಮಹಾವೀರರ ನಿರ್ವಾಣದ 
ತರಂವಾಯ ೭೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ, ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೩ನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಗಿರಿನಗರದ 
ಚಂದ್ರಗುಹೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯ ಧರಸೇನರಿಗೆ ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪೂರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿತೀಯ 
ಪೂರ್ವದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದವು. ಅವರಂ ತಮ್ಮಾ ಶಿಷ್ಕರಾದ 
ಪ್ರಷ್ಟದಂತ ಮತ್ತು ಭೂತಬಲಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. ದರ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ಈ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರು “ಷಟ್‌ ಖಂಡಾಗಮ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. 
ಜೆ ಫನಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗ:ವ ಪ್ರಥಮ ಗ್ರಂಥ ಇದೇ. ಗ್ರಂಥರೂಪವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ " ದ್ರವ್ಯಶ್ರುತ' ಎಂದೂ, ಉಪದೇಶರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
" ಭಾವಶ್ರುತ ' ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಜೈನ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವ ಷಟ್‌ಖಂಡಾಗಮದ 
ತರುವಾಯ ಧವಲ, ಮಹಾಧವಲ, ಜಯಧವಲ, ಗೊಮ್ಮಟಸಾರ, ಲಬ್ಬಿ ಸಾರ, ಕ್ಷಪಣಸಾರ, 
ಸಮಯಸಾರ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಈ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅರ್ಧಮಾಗಧಿ, ಶೌರಸೇನಿ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಹಂಟ್ಟಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಹುಟ್ಟಿದವು, ಜೈನ 
ಸಿದ್ಧಾ €ತಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾದ ಜೈನತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿ:ತಂ. 


ಜೆ ನಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಸಾರ 
ಎ 


ಈ ವಿಶ ವು ಅನಾದ್ಯನಂತವಾದಂದಂ. ಇದನ್ನು ಜೀವ, ಅಜೀವ ಎಂದಂ ಎರಡಂ 
ಗಂಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದಂ. ಜೀವಗಳು ಅನಂತವಾಗಿದ್ದು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜೀವವೂ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅನಂತಜ್ಞಾ, ನ್ಮ ಅನಂತದರ್ಶನ, ಅನಂತವೀರ್ಯ, ಅನಂತ 
ಸುಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಜೀವಪುದ್ಧಲದ ಸಂಬಂಧ ಹೇಗೋ ಗಂಟುಬಿದ್ದೂ ಕರ್ವ 
ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿತನಿಸುತ್ತದೆ. ಆವರಣವು ಕವಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಅನಂತಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಭಾಶ.ಭಕರ್ಮಗಳಿಂದ ವಂನಃಷ್ಯ, ದೇವತೆ. 
ತಿರ್ಯಗ್‌ಜಂತು, ನಾರಕಿಗಳ ಜನ್ಮವೆಂಬ ಚತುರ್ಗತಿಯಲ್ಲಿ ತೊಳಲ.ತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಪ್ರಣ್ಮಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಸಸಾರ ಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲು ಭವ್ಯ ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಹ.ಟ್ಟತ್ಕದೆ. ಕಾಲಲಬ್ಧಿ ಬಂದಾಗ ಸಮ್ಮಗ್‌ ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನ, ಸಮ್ಯಕ್‌ಚರಿತ್ರ- 
ಎಂಬ ರತ್ನೆತ್ರೆಯನಲ್ಲಿ ಪ.ನಸ್ಸು ಆಸಕ್ತವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪಡೆಪು ಶತ್ತ ಎಸ್ಮರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಯಂತ್ತದೆ. ಆಗ ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಹರಿದು ಬರ.ವ ಬಂಧಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂವರದಿಂದ ತಡೆದಂ 
ಹಿಂದೆ ಸೇರಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಜರೆಯೆಂಬ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, 


ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರದ ಬಲೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಏಕ್ಷಾತ್ಮನಾಗಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
J 


ಸಿದ್ಧಶಿಲೆ ಮಲ್ಲಿ 


ಎ 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅನುತಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತೆ ಲೋಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿಗ: ನ 


ಶುಶ್ಚತವಾಗಿ ನೆಲೆಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಸ ಶಿಯೆ« ಮೋಕ್ಷ. 
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ಪ್ರಮೇಯಂಗಳ ಸಂಕಿಷ್ನ ನಿರೂಕಣೆ 


ಕ್ಲಪ್ತ 


ತತ್ತ್ವಗಳು 


ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಆಸ್ರವ, ಸಂವರ, ನಿರ್ಜರಾ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ-ಇವು ಏಳು ಶತ್ತ ಎಗಳು!. 
ಇವನ್ನು ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದೂ ಹೇಳೆತ್ತಾರ. ಪ್ರಣ್ಯ, ಪಾಪಗಳೂ ಸೇರಿ ನವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಂದೂ ವಿ”ಗಡಿಸುವುದಂಂಟು?. ಇವುಗ'್ರಿ ್ರುವಾದಿಗಳ ಸ ಜೀವದಲ್ಲಿಯೋ ಅಜೀವ 
ದಲ್ಲಿಂಶೋ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಬಹ:ದಾದರೂ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರದ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಬಿಡುಗಡೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಹಾ ಕದಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ಆಸ್ಪವಾದಿಗಳನ್ನು ತಪ್ತ ಎಗಳೇದು ಗಣಿಸಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವು ಜೀವ ಜೀವಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಯೋಗ ಪರಿಣಾವೇದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗತಕ್ಕವು. 


೧. ಜೀವ 


ಜೈನದರ್ಶನವು ಅನಂತ ಜೀವಗಳನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತದೆ. ದೇವ, ವಂನುಷ್ಯ, ಪಶಂ, ಪಕ್ಷಿ, 
ಕ್ರಿವಿಂ, ಕೀಟ ವಂಠ್ಕ ಬಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಜೀವವಿದೆ. ಇದು ಪರಿಶ.ದ್ಧವೂ 
ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಜೀವ, ಸಂಸಾರಿ ಜೀವ-ಎಂದಂ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಮಂಕ್ವರಿಗೆ ಅನಂತವಾದ ಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ, ವೀರ್ಯ. ಸುಖಗಳು ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸಾರಿ 
ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಇದ್ದರೂ ಆವರಣವ:ಲದಿಂದ ಐಕಾಸಿಹೋಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸಾರಿ ಜೀವಗಳಿಗೆ 
ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ದೇವ ವಂನಂಷ್ಯೂದಿ ಜನ್ಮ ಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಗಳ 
ಜಂಜಡವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಗಳಿಸುವುದೇ ಜೀವದ ಪುರಂಷಾರ್ಥ. 


ಜೀವವು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದರ್ಶನಗಳೇಟು ಜಾಹೈಪದಾರ್ಥ 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇದೂಕಿ, ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಸ್ರಹಣಕ್ಕೆ ದರ್ಶನವೆಂದೂ*, ಹೆಳರಂ ಗಂಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭೆ”ದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವವನ್ನ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ 
ಹೇಳೆಬಹಂದು. ಜೀವನಂ ಅವರೂ, ರೂಪರಸಾದಿಗಳಂ ಇವನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇವನಂ ಕರ್ತ, 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇ: ನು:ಭೋಕ್ತ ಕರ್ವಫಲವನ್ನನಂಭವಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು 
ದೇಹಪರಿಮಿತ, ತಾನು ಧರಿಸಿದ ದೇಹದಷ್ಟು ಶೆ ಅಳತೆಯಯಳ್ಳವನಂ. ಯಾವ ದೇಹವನ್ನು 
ಪಡೆ-ರೂ ಅದರ ತುಂಬ ಹರಡಿಕೊಳಂ ತ್ತಾನೆ, ಜೀವನು ಮಧ್ಯ-ಂ ಪರಿಮಾಣನೆನ್ನಬಹ:ದು. 
ತತ್ತ್ವಾರ್ಥರಾಜವಾರ್ಶಿಕ, ೧-೪ 
ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಸಂಗ್ರಹ, ೧೦೮ 
ಸಾಕಾರಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ನಿರಾಕಾರಂ ದರ್ಶನ 


ರಿಚಿ ಅಧಿ 
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ಸಂಸಾರಿ ಜೀವರನ್ನು ಸ್ಥಾವರ, ತ್ರಸ (ಜಂಗಮ) ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಥಾವರ 
ಗಳೆಂದರೆ ವನಸ್ಪತಿ ಮೊದಲಾದವು. ಗಿಡಮರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವವಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪೃಥ್ಸಿ, 
ಜಲ, ಅಗ್ನಿ ವಾಯು- ಇವನ್ನು ಕಾಯವಾಗಿ ಪಡೆದಿರ ವ. ಜೀವಗಳೂ ಇರಂತ್ರವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಪೃಥ್ವಿಕಾಯಿ:ಕ-ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರು:. ವಂನಂಷ್ಯಾದಿಗಳು ಶ್ರಸಜೀವಿಗಳು. 


೨. ಅಜೀವ 


ಜೀವಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಅಜೀವದ್ರವ್ಯ. ಈ ದ್ರವ್ಯವು ಪುದ್ದಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ. 
ಆಕುಶ ವಂತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಐದುಬಗೆ. 


1. ಪುದ್ದಲ 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ಪೃಥ್ವಿ ಮೊದಲಾದವು ಪುದ್ದಲದ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳು. 
ಪುದ್ದಲವು ಅಚೇತನ, ನಿತ್ಯ, ಏಕಪ್ರದೇಶಿ, ಅವಿಭಾಗಿ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತ, ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ವಂೂರ್ತವಾದುದ್ದು ಪ್ರದ್ಧಲ ಒಂದೇ ಇದನ್ನು ಪರಮಾಣುವಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದಂ. ಈ 
ಪುದ್ದಲದಲ್ಲಿ ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳಿವೆ. ಶಬ್ದವು ಗಂಣವಲ್ಲ. 
ಅದಂ ಪ್ರದ್ಧಲದಿಂದಾದ ದ್ರವ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯ, ವಂನಸ್ಸ, ಕರ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪುದ್ದಲದಿಂದಾದ 
ದ್ರವ್ಯಗಳೇ ರೂಪಾದಿಗಳು ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುದ್ದಲದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


2. ಧರ್ಮ; 


3 


ದಂ ಒಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕಶಬ್ದ. ಧರ್ಮವುಜೀವ-ಪುದ್ಧಲಗಳ ಚಲನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರದ್ರವ್ಯ. ವೀನು ಈಜಂವುದಕ್ಕೆ ನೀರಂ ಇದ್ದಂತೆ ಜೀವಪ್ರದ್ಧಲಗಳ ಓಡಾಟಕ್ಕೆ 
ಇದಂ ಬೇಕು, ಇದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಂಯಂ0 ನಡೆಯದು. ಇದರ ಸತ್ತೆಯೀಂದಲೇ 
ಊರ್ಧ್ವಗತಿಯುಳ್ಳೆ ವಂಕ್ತಜೀವನು ಸಿದ್ಧಶಿಲೆಯವರೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಅಲೋಕಾಕಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ದ್ರವ್ಮವಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಮೂರ್ತ, 


ನಿತ್ಯ. 


1 - ಇಜಾ ೩ ಇ ಇಸಾ. 


೧, ಪೃಥಿವೀ ಜಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವವಿದೆಯೆಂದಂ ತಿಳಿಯಬಾರದಂ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಅಜೀವಗಳ್ಳು ಕೆಲವು ಜೀವಗಳು ಕರ್ಮವಶದಿಂದ ಪೃಥಿವೀ 
:ಯಣದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದ:ಂಟಂ, ಶಾಪಗ್ಟಸ್ತಳಾಗಿ ಕಲ್ಲಾದ ಅಹಲ್ಮೆಯಂತೆ. 
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3. ಅಧರ್ಮ ; 


ಇದು ಜೀವಪುದ್ಧಲಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗೆ_ಒಂದೆಡೆ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ದ್ರವ್ಯ, 
ವಸ್ತ್ರಗಳು ನಿಲ್ಲಲು ಭೂಮಿ ಇದ್ದಂತೆ. ಇದೂ ಅಮೂರ್ತ, ನಿತ್ಯ. 


ಧವರ್ಕಾಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಜೀವಪುದ್ಧಲಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕಗಳೇ ಹೊರತು ಪ್ರೇರಕಗಳಲ್ಲ. 
ಜೀವಪುದ್ದ ಲಗಳು ಸ ಯಂಚೆಲಿಸುತ್ತವೆ, ಸ್ವಯಂ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ, ಧವರಾಧರ್ಮಗಳಂ ಲೋಕದ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಹರಡಿವೆ. ಅಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇವು ಇಲ್ಲ, 


4. ಆಕಾಶ . 


ಜೀವಾಜೀವಗಳಿಗೆ ಇರಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯ, ಇದಂ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿ, ಅನಂತ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಕಾಶ, ಅಲೋಕಾಕಾಶ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಪುದ್ಗಲ, ಆಕಾಶ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಆಕಾಶ ಲೋಕಾಕಾಶ. ಲೋಕದ ಆಚೆ ಆಲೋಕದಕ್ಲಿರ.ವುದ: ಅಲೋಕಾಕಾಶ. ಅಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಆಕುಶ ಒಂದೇ ಇದೆ, 


5, ಕಾಲ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವಸ್ತೂವಿನ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಅದರ ರೂಪಾಂತರಕ್ಕೆ 
ನೇರವಾಗತಕ್ಕದಂ0_ ಕಾಲದ್ರವ್ಯ. ಇದೂ ಅನಾದ್ಯಿ ಅನಂತ. 


ಹೀಗೆ ಅಜೀವಭೇದಗಳಾದ ಪುದ್ಧಲ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲಗಳೂ 
ಜೀವವೂ ಸೇರಿ ಷಡ್‌ದ್ರವ್ಮಗಳು, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಷ್ಟೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಆಸ್ಪವಾದಿಗಳಂ 
ಪರಿಣಾವಂವಿಶೇಷಗಳು ವಕಾಶ್ರ. ಯಕಾವುದಂ ಉತ್ಪಾದ, ವ್ಯಯ, ಧ್ರೌವ್ಯ ಎಂಬ ೩ ಪರ್ಯಾಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸತ್‌, ಅದೇ ದೃವ್ಯಸ್ಕಿ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸುವರ್ಣವು 
ಒಂದಂ ದ್ರವ್ಯ, ಅದರಿಂದ ಉಂಗುರವನ್ನು ವಣಡಿದಾಗ "ಉತ್ಪಾದ'ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಕರಗಿಸಿ “ಕಂಂಡಲ'ವನ್ನಾಗಿ ವಕಾಡಿದಾಗ ಉಂಗುರಕ್ಕೆ "ವ್ಯಯಂ' ಸಂಭವಿಸಂತ್ರದೆ, ಆದರೆ ಅದರ 
ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ:ವರ್ಣತ್ಯ ಅನಂಸ್ಕೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಧ್ರೌವ್ಯ. ಈ ಮೂರಂ 
ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದು ದ್ರವ್ಯ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಐದು ಬ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ "ಅಸ್ತಿಕಾಯ'ಗಳೆಂದಂ ಹೆಸರು. 


ಪಾವಾ ಜವಾನ 


೧. ಉತ್ಸಾದವ್ಯಯ ದ್ರಾವ್ಮಯುಕ್ತಂ ಸತ್‌ (ತತ್ತ್ವಾರ್ಥವಾರ್ತಿಕ ೫.೨೯) 
೨, ಗಂಣಪರ್ಯಯವದ್ಧೃ ವ್ಮಂ (ದೇ ೫-೩೭) 
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ಒಂದು ಪ್ರದೆ"ಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುವ ವಸ್ತು ಕಾಯ, ಅಸ್ತಿ (ಸತ್‌) ಮತ್ತು ಕಾಯವಾದವದ್ದು 
ಅಸ್ತಿಕಾಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರದೇಶವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದಂ ಅಸ್ತಿಕಾಯವಲ್ಲ 


೩, ಆಸ್ಪವ 


ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೋಹೆಗಳಿಂದ ಜೀವಿಯ ಪಂನೋವಾಕ್ಕಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ" 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಶುಭಾಶುಭ ಪರಿಣಾವಂಗಳುಂಟಾಗಿ ಕರ್ಮ ಪುದ್ಧಲಗಳಂ ಜೀವಕ್ಕೆ ಹರಿದು 
ಬರುತ್ತವೆ, 

ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳಿಂದಾಗಂವ ಜೀವದ ಶ.ಭ ಪರಿಣಾಮವೇ ಪುಣ್ಯ, ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸ 
ಗಳಿಂದಾಗುವ ಅಶಂಭೆ ಪರಿಣಾವಂವೇ ಪಾಪ್ಮ ಈ ಪರಿಣಾಮವು ಜೀವದಲ್ಲಿಯೂ ಪುದ್ದಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪುಣ್ಮಪುದ್ದಲಗಳೂ ಪಾಪಪುದ್ಧಲಗಳೂ ಜೀವದ ಕಡಗೆ 
ಹರಿದು ಬರಂತ್ತವೆ, 


೪, ಬಂಧ 


ಹರಿದಂಬಂದ ಕವರ೯ಪುದ್ಲಲಗಳು ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳು ಮುದಂ ಬಂಧವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಒದ್ದೆಯಂ ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಧೂಳಿಯ ಕಣಗಳು ಸೇರಂವಂತೆ ಜೀವದಲ್ಲಿ ಈ ಪುದ್ಧಲಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ, 
ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳೆರಡೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳೆಂ-ಬಂಧಕಗಳು. 


೫. ಸಂವರ 


ಕರ್ಮಪುದ್ಧಲಗಳಂ ಹರಿದಂ ಬರದಂತೆ ತಡೆಯ ವುದೇ ಸಂವರ. ರಾಗ ದೆ ಶೇ ಷಮೋಹಗಳಿಂದ 
ಶುಭಾಶುಭ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿ ಕರ್ಮಪುದ್ಲಲಗಳು ಹರಿ5ಂ ಬರುತ್ತವೆಯಷ್ಟೆ. ರಾಗಾದಿಗಳನ್ನು 
ಜಯಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಪುದ್ದಲಗಳ ಆಸ್ಪವವನ್ನು ತಡೆಯಬಹುದಂ. ಹೊಸ ಕರ್ಮಲೇಪವನ್ನೂ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಂವರದ ಪ್ರಯೋಜನ 


೬, ನಿರ್ಜರಾ 


ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಂಸತಕ್ಕವನು ಸಂವರವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೂ ಮೊದಲೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಕರ್ಮಪುದ್ಧಲಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ, ಸೇರಿಕೊಂಡ ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಷಯಂವೇ 
ನಿರ್ಜರಾ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಕರ್ಮಗಳ ಆಸ್ಪಎವೂ ಬಂಧವೂ ಆಗುತ್ತಿರಂವಂತೆ 
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ನಿರ್ಜರೆಯೂ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಪುದ್ದಲಗಳು ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ 
ನಿಃಸತ್ವವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗ.ವುವು. ಹೀಗೆ ಸಹಜವಾದ ಕರ್ವೋಕ್ಷಯಕ್ಕೆ 
4 ಸವಿಪಾಕ ನಿರ್ಜರೆ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭವ್ಯಜೀವಿಯ ತಪೋಬಲದಿಂದ ಕರ್ಮಕಣಗಳನಲ್ನ 
ನಿಃಸತ್ತ ಗೊಳಿಸಿ ಕರ್ಮಕ್ಷಯ ಮಾಡಿಕೆ ೊಳಂ ತ್ತಾನೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಕರ್ವಕ್ಷಯಕ್ಕೆ " ಅವಿಪಾಕ 
ನಿರ್ಜರೆ * ಎಂದಂ ಹೆಸರು. 


2 ಮೋಕ್ಷ 


ಜೀವವನ್ನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಲಂಕಿಸಿರುವುದೇ ಕರ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕರಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡರೆ ಮೋಕ್ಷವು ತಪ್ಪದೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ, ಸಂವರದಿ:ದ ಕರ್ಮಾಸ್ತವ 
ವನ್ನು ತಡೆದಂ, ನಿರ್ಜರೆಯಿಂದ ಕರ್ಮೇಣಗನನ್ನು ಕ್ಷಯಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ 
ಜ್ಞಾನಾವರಣಾದಿಗಳಂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಜೀಮತ್ಮನು ಸ್ವಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಪರಿಶುದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನಂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಚೈತನ್ಯರೂಪನೂ ಸಕಲವ್ಯಾಪಾರ ವರ್ಜಿತನೂ 
ನಿತ್ಯಸಂಖಾಸ್ಪದನೂ ಆಗಿ, ಊಧಣ್ಯಗತಿಯಿಂದ ಹೋಗಿ ಸಿದ್ಧಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಂತ್ತಾನೆ.. ಇದೇ 
ಮೋಕ್ಷ. ಅವನಿಗೆ ಪುನಃ ಸಂಸಾರಬಂಧವಿಲ್ಲ. 


ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನಗಳಂ 


ಸವ್ಯಗ್‌ದರ್ಶನ, ಸವ್ಯೂಗ್‌ಚ್ಲಾನ, ಸಮ್ಮಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ ಎಂಬ ಮೂರಂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ. ಈ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳಿಗೆ 
4 ರತ್ನತ್ತಯ ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 
೧, ಸಮ್ಮಗ್‌ ದರ್ಶನ ; 

ಆಪ್ತರಾದ ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ನಂಬಿಕೆ; ಜೀವ, ಅಜೀದ-ಮಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಕಾತೀತವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಈ ಬಗೆಯ ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಸಮ್ಯಗ್‌ ದರ್ಶನ. 
೨. ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾ ನ: 


ಸಮ್ಮಗ್‌ ದರ್ಶ: ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಮನನ ವಾಡಿ, ಜೀವಾದಿತತ್ತ ಗಳೆ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳವುದು ಸಮ್ಮಗ್‌ಜ್ಞಾ ನ. 
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೩, ಸಮ್ಯಾಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ ; 

ಸವ್ಮೂಗ್‌ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞ್ಯಾನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ 
ಆಚರಣೆಗೆ ತರುವುವೇ ಸಮ್ಮಕ್ಕಚಾರಿತ್ರ. ಇದನ್ನು ಸದಾಚಾರ ಎನ್ನಬಹಂದಂ. ಅಶಂಭವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶುಭವಾದ ಕವರ್ಕಿವನ್ನಾ ಚರಿಸಂವುದಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಸಮ್ಯಾಕ್‌ 
ಚಾರಿತ್ಸ್ಸ, ಆದರೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ತೊಡೆಯಂವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಾಹ್ಯಾಂತರ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಡೆಯಂವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಮ್ಯಾಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ, 

ಕರ್ಮ, ತಪಸ್ಸು, ಜ್ಞಾ ನ--ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತವು ವಿಪುಲವಾದ 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಅಂತರ್ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರ 

ಜೆ ೈನಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಈಶ _ರನನ್ನೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಂ ಸೃಜಿಸುವುದೇಕೆ ? 
ಅನ್ಮಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಸೃಜಿಸಂತ್ತಾನೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಕೃಪೆಯಿಂದ 
ಎಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದ್ದೇಕೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಕಷ್ಟಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರೆ, ಕಷ್ಟವನ್ನೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ? ಎಂದಂ ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರೀಡಾರ್ಥವಾಗಿ ಎಂದರೆ, ಬಾಲಕನಂತೆ ಈಶ ಶೈರನನ್ನೂ ಅಜ್ಞ ನೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃಜಿಸುವುದು 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವವು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸದಾ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಇದ್ದೂ ಪ್ರಳಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಂತ್ತದೆ. ಪ್ರಳೆಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೋ ಅದಂ 
ಅನಾದಿಯೆಂದಂ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಜೈನರಂ ಈಶ್ನ ೈರನಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಾದಿಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತನ್ನ ಅನಾದಿಯೆಂದೂ, 
ಗುಣಧರ್ಮಗಳ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದಂ ಯುಕ್ತವೆಂದು ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದ್ದೆ 


ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರವೇಯಗಳಂ 
ಪ್ರಮಾಣ 4 
" ಸಮ್ಮಗ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ' ಎಂದು ಪ್ರವನಾಣದ ಲಕ್ಷಣಃ, ಸಂಶಯ, ವಿಪರ್ಯಯ 
ಅನಧ್ಯಾವಸಾಯಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರವಕಾಣವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಜೈನತರ್ಕವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ... « ಚಕ್ಷಂಷಾ 
ಪ್ರಮೀಯತೇ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗವು ಔಪಚಾರಿಕಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಂ ಭಾವಸಾಧನ, 
ಭಾವೇ ಲ್ಯುಟ್‌ಪ್ರತ್ಕಯ, ಧೂಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಸ್ನಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಧೂವಂ 


೧ ನ್ಯುಯಂದೀಪಿಕಾ 
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ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ್ರವಕಾಣವು ಪ್ರವರಾಕರಣವಾದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಧೊವೇಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಮಗ್‌ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರಂವುದರಿಂದ. ಅಥವಾ ಪ್ರವಕಾಣಶಬ್ದವು ಭಾವಸಾಧನ್ಯ ಕರಣಸಾಧನ ಎರಡೂ 
ಆಗಬಹುದಂ 


ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಪರತಃ-ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರೋಕ್ಷ-ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ನಿರ್ಮಲವೂ 
ಎಂದು ಅನಂಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ, ಪಾರವರಾರ್ಥಿಕ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇಂದ್ರಿಯ ವಂನಸ್ಸಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದ ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಇದಂ ಈಷದ್ದಿಶದ. ಅವಧಿಜ್ಞಾನ, ಮನಃಪರ್ಮಯಜ್ಞಾನ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ.ಇವು ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಇವು ಸರ್ವತೋವಿಶದ. 


ಜ್ಞಾನವು ಎಂತ್ರಿ ಶ್ರುತ್ಯ ಅವಧಿ, ಮನಃಪರ್ಯಯ, ಕೇವಲ-ಎಂದು ಐದು ವಿಧ, 
ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳಂ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು ಮತಿಜ್ಞಾನ. ಮಶತಿಜ್ಞಾನದ ನೆರವಿನಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿ ತರ್ಕ (ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ); ಅನುಮಾನ, ವಂತ್ತು ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ-ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುದಂ 
ಶ್ರುತ ಜ್ಞಾನ. ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಂನಿಕರ್ಷಂ ಲ್ಲದೆ ದೂರದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನರಿಯಂಬಲ್ಲ ದೇವಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನ ಅವಧಿಜ್ಞಾನ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ವಂನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರಂವುದಂ ವನಃಪರ್ಯಯಜ್ಞಾನ. ವಿಶ್ವದ 
ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಅಬಾಧಿತ ಜ್ಞಾ ನ; ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನ. 


ವಂತಿ, ಶ್ರುತಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನೆರವು ಬೇಕಂ ; ಅವಧಿ ವಂನಃಪರ್ಯಯ, ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ವಂನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು "ನೋ ಇಂದ್ರಿಯ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಮತ್ಯಿ ಶ್ರೂತಜ್ಞಾನಗಳು ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷ.  ಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವು 
ಪರೋಕ್ಷಗಳೇ. ಉಳಿದ ಮೂರು ಜ್ಞಾನಗಳಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಂ. ಅಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಯಂತ 
ವಾದದ್ದು-ಇಂದ್ರಿಯಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇರತಕ್ಕದ೯ ಪರೋಕ್ಷ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈನತರ್ಕವು ಇತರದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 


೧ *ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತಂ ಸ ಸತಃ ಸಿದ್ಧವಂಭಾ ಸಾತ್‌ ಪರತೋಃನ್ಯಥಾ' 
—ಪ್ರವರಾಣಪರೀಕ್ಷಾ. 
೨ ವಿಶದಪ್ರತಿಭಾಸಾತ್ಮಕಂ ಜ್ಹಾಃ:೦ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
--ನ್ಯಾಯದೀಷಿಕಾ. 
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ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂತ್ರದೆ1. ಶ್ರುತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ, ತರ್ಕ, 
ಅನುಮಾನ, ಆಗವಂ (ಶಬ್ದ) ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದಂ ಐದಂ ವಿಧ. ಮತಿ, ಶ್ರುತಜ್ಞಾನಗಳು ಪರೋಕ್ಷ. 


ಕಾ 
ಪ್ರಮೇಯ 


ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವಿದೆ. ಯಾವುದಂ ಸತ್‌ ಆಗಿದೆಯೋ ಅದು ದ್ರವ್ಯ. 
ದ್ರವ್ಯೇತರಮಗಿ ತೋರಂವುದೆಲ್ಲವೂ, ಅಸತ್‌. ಇಲ್ಲ. ಸತ್‌ ಎಂದರೆ ದೃ ಶ್ರವ್ಯವು ಉತ್ಸಾ ಶದ-ವ್ಯಯ- 
ಧ್ರೌವ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ವೃತ್ಚಿಂಡವು ಘಟವಾದಾಗ ಘಟಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೃತ್ಚಿಂಡಕ್ಕೆ ವ್ಯಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಯೂತ್ಸಿಂಡ ಘಟಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತ್‌ ಸ ರೂಪ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಧ್ರೌವ್ಯ ಹೀಗೆ ಸಕಲದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದಿ ಮೂರು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮವಾದವು ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಮತ. 


ರೂಪ ರಸಾದಿಗಳೆಂ ಗುಣಗಳು. ಘಟ, ಕಟಕ, ಕುಂಡಲ. ಮುಂತಾದ ಆಕ ತಿ ಭೇದಗಳೂ 
ಕರ್ಮವೂ ಪರ್ಯಯ (ಪರ್ಯ್ಯಯ)ಗಳು. ಈ ಗಂಣ ಪರ್ಯಯಂಗಳಂ ದ್ರವ್ಯದ ಪರಿಣಾವಂ 
ಎಶೇಷಗಳೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಅಭಾವ 
ಗಳನ್ನೂ ಜೈನತರ್ಕವು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದಂ ಅಂಗೀಕರಿಸ:ವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಗುಣ 
ಪರ್ಕಯಂಗಳಲ್ಲ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ. 


ದ್ರವ್ಯವು ಜೀವ-ಅಜೀವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಜೀವವು ಚೆ ೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಅನಂತ ಜೀವಗಳಿವೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದದ್ದೂ. ಜೀವನಿಗೆ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಸಕಲ ಜಡ ವಸ್ತುಗಳಂ ಅಜೀವದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಅಜೀವ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪುದ್ಗಲ, 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ_ಎಂದು ಐದು ಭೇದಗಳಿವೆ, ಪುದ್ಧಲವೆಂದರೆ ಪರಮಾಣು 
ವೆನ್ನಬಹುದು, ಇದರಲ್ಲಿ ರೂಪ ರಸಿ9ದಿಗಳಿರ. ವುದರಿಂದ ಪುದ್ದಲವು ಮೂರ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರದ್ಧಲಗಳಿಂದ ಪ ಥಿವೀಮೊದಲಾದ ಸೀಲ ಮೂರ್ತ ದ ್ರಿವ್ಯಗಳೂ ಹಂಟಿ ವೆ, ಧರ್ಮಾದಿ 
ನಾಲ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯಗಳು ವೂರ್ತಗಳಲ್ಲ. ಜೀವನೂ ಮೂರ್ತನಲ್ಲ. 


೧, ವಂನಸ್ಸು ದ್ಧ ಶ್ರಿವ್ಯವಂನಃ ಭುುಃುಮನಃ ಎಂದು ಎರಡೂ ವಧ. ಅವಧಿ, ವಂನಃಪರೈಯ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭಾವಮನಸ್ಸಿನ ೮ಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದರೂ ಕೇವಲಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ. 

೨. “ಅದ್ಕೇ ಪರೋಕ್ಷಂ' 

-ತ. ಸೂ, ೧-೧೧ 

೩ “ಉತ್ಸಾದವ್ಯಯ ಧ್ರೌವ್ಯಯುಕ್ತಂ ಸತ್‌ ತ. ಸೂ. ೫.೨೯ 
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ಶಬ್ದವು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣವಲ್ಲ, ಇದು ಪುದ್ದಲಗಳಿಂದ ಹಂಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆ, ನೆರಳಂ, 
ಪ್ರಕಾಶ ಇವೂ ಸಹ ಪುದ್ಧಲಗಳಿಂದ ಆಗಿವೆ. 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯದ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥದ ಪ್ರಕಾಶನವಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಂನನ ವಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಂಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕೂ ; ಪರರಿಗೆ ವಸ್ತುತತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿ 
ಸಂವುದಕ್ಕೂ "ನಯಂ'ಗಳ ಉಪಯೋಗವಾಗ.ತ್ತದೆ. "ಪ್ರವಕಾತಂರಭಿಪ್ಪ್ರಾಯೋ ನಯಃಂಃ' ಎಂದು 
ನ್ಯಾಯದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥವಿಶೇಷಪ್ತರೂಪಕೋ ನಯಃ' 
ಎಂದಂ ರಾಜವಾರ್ತಿಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ (೧-೩೩-೧). ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾದ ಜೀವಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣ ಪರ್ಕಾಯ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರವಕಾತೃವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ನಯಂ, ಇದರಲ್ಲಿ ನೈಗನಂ, ಸಂಗ್ರಹ-ಮಂಂತಾದ ಏಳಂ ಭೇದಗಳಿದ್ದು ಒಂದೊಂದಂ 
ವಸ್ತುವಿನ ಏಕಾಂಶವನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ವರಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವಸ್ತೃಂಶಗ್ರಾಹೀ 
ನಯಕ” ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪರರಿಗೆ ಅಧಿಗಮವನ್ನು ಎಂದರೆ ಬೋಧವನ್ನೂ ಉಂಟಂವಾಡು 
ವಾಗ ನಯಂವು ವಾಕ್ಕಾತ್ಮಕವಾಗಂತ್ರ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅನ್ಮತರಧರ್ಮವಾಚಕೋನಯಂಃ? 
ಎನ್ನುವುದುಂಟಂ. ನಯವು ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ, ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕ_ಎಂದಂ ಎರಡು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯ 
ಒಂದೇ ಇದೆ, ಇನ್ನ ಯಾವ ಭಾವ ವಿಕಾರಗಳಾಗಲಿ ಅಭಾವವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಂ 
ವುದು ದ್ರವಾರ್ಥಿಕ. ಘಟ ಪಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ದ್ರವ್ಯದ ಪರ್ಮಾಯಗಳೇ ಹೊರತಂ ಅತಿರಿಕ, 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಂ ಪರ್ಕಾಯಾರ್ಥಿಕ,  ನಯಗಳೆ ಸಂಕಲನದಿಂದ ಮಂಂದೆ 
ಹೇಳಂವ ಸ್ಕಾದ್ವಾದವು ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಸದಾ ದ 


ಸ್ಮಾದ್ವಾದವು ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 'ಸರ್ವವಂನೇಕಾಂತಂ- 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥವೂ ಅನೇಕ (ವಿರುದ್ಧ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ'ಯೆಂಬಂದು ಜೆ ೃನಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾದ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಕಾದ್ವಾದ್ಯ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಸಪ್ತಭಂಗೀ 





[a 


೧, ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಹಾದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀಯದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬುದಂ ಗಮನಾರ್ಹ, 
1- ವಾಯೋರಣೂನಾಂ ಜ್ಞಾನಸ್ಮ ಶಬ್ದತ್ವಾಪತ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ । 
2. ಅಭ್ರಾಣೀವ ಪ್ರಚೀಯಂಶೇ ಶಬ್ದಾಖ್ಯಾ ಃ ಪರಮಾಣವಃ ॥ 
3. ಅಣವಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಭೇದಸಂಸರ್ಗಹೇತವಃ | 
ಛಾಯಾತಪತಮಃ ಶಬ್ದಭುವೇನ ಪರಿಣಾಮಿನಃ ॥ 
— ವಾಕ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮ, ೧೦೭ ೧೧೦ 
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ನಯ-ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಂಂಟು. ವಾದದ ಏಳು ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಸ್ಕಾತ್‌' ಪದವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ಕಾದಾ ದ. “ಸ್ಕುತ್‌? ಎಂಬುದಂ "ಕಥಂಚಿತ್‌' ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಅವ್ಯಯ, ಕ್ರಿಯಕಾಪದವಲ್ಲ. 
"ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ' ಎಂದರೆ ಕಥಂಚಿದಸ್ತಿ-ಒಂದಾನೊಂದಂ ಪ್ರಕಾರದ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸ್ಕಾತ್‌ ಪದವು ಅನೇಕಾಂತತ್ವ ದ್ಯೋತಕ. ಅಂಶವೆಂದರೆ ಧರ್ಮ. ಅನೇಕ ಅಂತಗಳನ್ನು 
(ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವ ವಾದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ. ಭಂಗವೆಂದರೆ ಭೇದ ಅಥವಾ 
ಏಕಾಂತತ್ತ್ವದ ಭಂಗ. ಈ ನಯಪರಿಪಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಭಂಗಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯವೆಂದಂ ಹೆಸರಂ!. 

ವಿನಕ್ಷಾಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ 
ಹೇಗೇಂದರೆ, ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿಯನ್ನೂ ಮಂರಿಸಿ ಕಟಿಕವನ್ನೂ ಕಂಂಡಲವನ್ನೂ ವಕಾಡಬಹುದು- 
ಚಿನ್ನದ ರೂಪದಿ:ದ ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿ, ಕಟಕ, ಕುಂಡಲ ಈ ಮೂರೂ ಒಂದೇ ಅದ್ದರಿಂದ ಇವನ್ನು 
ಚಿನ್ನ ಎಂದಂ ವ್ಯವಹರಿಸಬಹುದಂ. ಹೀಗೆ ಇವು ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ದೃವ್ಯಾರ್ಥಿಕ 
ನಯ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಚಿನ್ನವೆಂದೇ ಬೆಲೆಗಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. "ನನಗೆ ಕಟಕ ಬೇಕಂ- 
ಕುಂಡಲ ಬೇಡ'ಎನ್ನುವಾಗ ಇವು ಭಿನ್ನವೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ತದೆ, ಇವು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಸಾಧಿಸಂವುದಂ 
ಪರ್ಕಾಯಾರ್ಥಿಕ ನಯ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡಂ ರೀತಿಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಂತ್ರದೆ. ಈ 
ವಿರೋಧವು ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ ವಂನ:ಷ್ಯನಂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತಂದೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮಗ್ಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸೋದರ, ವಗದೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸೋದರಳಿಯ 
ಆಗಬಹಂದಂ. 

ಸ್ಕಾದ್ವಾದದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಮಯಸಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯತಚಂದ್ರಸೂರಿಗಳು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಸ್ಕಾದ್ವಾದವು ಸಮಸ್ತವಸ್ತೂತತ್ತ್ವಸಾಧಕವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಅಸ್ಫಲಿತವೂ 
ಆದ ಅರ್ಹತ ಸರ್ವಜ್ಞ ನ ಶಾಸನ. ಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತಾತ್ಮಕವೆಂದು ಜಿನವಾಣಿಯಂ 
ಅನುಶಾಸನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಕಲಪದಾರ್ಥವೂ ಅನೇಕಾಂತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಸಂ, ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವೆಗಗಂ ಉಪನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಆದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೇನೂ 
ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವಾದ ಆತ್ಮವಸಂ, ಸ್ವಯಂಂ ಅನೇಕಾಂತವಾದ್ದರಿಂದ. 


೧. ಸಪ್ತಾನಾಂ ನಯೆಂನಾಂ ಸವಃಇ:ತಾರಃ ಸಪ್ತಭಂಗೀ. 
೨. ಅರ್ಪಣಾ ಭೇದಾದವಿರೋಧಃ ಪಿತೃಪುತ್ರಾದಿ ಸಂಬಂಧವತ್‌ । 
-ರಾಜವಾರ್ತಿಕ (೧-೬-೧೦) 
"ಏಕಸ್ಯ ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಜಾತಿ ಲರೂಪಸಂಜ್ಞಾವ್ಯಪದೇಶವಿಷ್ಟಸ್ಯ ಪಿತಾ, ಪುತ್ರೋ, 
ಭ್ರಾತಾ, ಭಾಗಿನೇಯ ಇತ್ಯೆ ಎಂ ಪ್ರಕಾರಾಃ ಸಂಬಂಧಾಃ ಜನ್ಯಜನಕತ್ತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತ 
ರ್ಪಣಾಬೇದಾನ್ನ ವಿರಂಧ್ಮಂ%, ನಹ್ಯೇಕಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಪಿತೇತಿ ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಯಾ 
ಪಿತಾ ಭವತಿ” —ಅಲ್ತಿಯೇ. 
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ಸ್ಕಾದ್ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವ ವಸ್ತು " ತತ್‌' ಆಗಿದೆಯೋ ಅದೇ * ಅತತ್‌ ' ಯಣವುದು 
"ಏಕ್‌ ವೋ ಆದೇ, “ಅನೇಕ, ಯಾವುದು «4 ಸತ್‌ ಆಗಿದೆಯೋ ಅದೇ " ಅಸತ್‌ 
ಯಾವುದ? "ನಿತ್ಯ'ವೋ ಅದೇ « ಅನಿತ್ಯ” ಈ ಒಂದಂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತೂತ ಎನಿಷ್ಟಾದಕವಾದ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿದ್ದಯಂ ಪ್ರಕಾಶನವೇ ಅನೇಕಾಂತ” 


ಜೈನೇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಸ್ಕುದ್ಹಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಅವು ಏಕಾಂತವಾದಿಗಳು, 
ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ವಾದಗಳುಂಟು. 
ಜೈನದರ್ಶನವು ಈ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್‌ ಅಸತ. ಇವುಗಳ ಕ್ರವ:ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸದಸತ್‌ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರ ಹೊರಡು ತ್ತದೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸದಸತ್ತುಗಳ ಯ:ಗಪದ್ದಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ 'ಆದಂದಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಅವಕ್ತವ್ಯ. ಅವಕ್ತವ್ಯದೊಡನೆ ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಸದಸತ್‌ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಿವಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಹೇಳಿದಾಗ ಇನ್ನು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಂ ಹುಟ್ಟಿಸಪ್ತಭಗಗಳಾಗ:ತ್ತವೆ. ಯಾವು 
ವೆಂದರೆ. 


ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ 

ಸ್ನಾನ್ನಾಸ್ತಿ 

ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ಚ 
ಸ್ಕಾದವಕ್ತವ್ಯ ಃ 
ಸ್ಕಾದಸ್ತಿಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ವ 
ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ವ 
ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ 


ಶಿ'ಚ 


ಸ ನ್ನ ಸುತೆ ಜುಂ ಸಂ ಸ್ತ 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು, ಸತ್‌. ಅಸತ್‌, ಸದಸತ್‌ ಇವನ್ನು ಯುಗಪದ್‌ 
ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂಂದ ಅವಕ್ತವ್ಯದೊಡನೆ ಸೇರಿಸಿದಾಗ ೮ನೆಯ ಭಂಗವಾಗಿದೆ ? ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ಅವಕ್ತವ್ಯಃ ಅವತ್ತವ್ಯಃ ಎಂದಾಗಿ " ಸ್ಯಾದವಕ್ತವ್ಯಃ* ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗಂತ್ತದೆ. 


ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ * ಅಸ್ತಿ, ನಾಸ್ತಿ" ಎಂಬ ವಿರಂದ್ಧ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೆಂದರೆ 


ಘಟವು ಅಸ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಯಾವ ವಿಧದಿಂದ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವತ್ರ, 
ಸರ್ವದಾ, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವುದಾದರೆ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಘಟವಕಾನಯ?* ಎಂದೂ ಯಾವನೂ ಹೇಳಲಾರ, 
ಸರ್ವತ್ರ ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಆಗಲೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಲಾರ ಇಲ್ಲದನ್ನು ಯಾವನೂ ತರಲಾರ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟವು ದೂರದಲ್ಲದೆ, ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡು ವಿರಂದ್ಧ 
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ಧರ್ವಗಳು ಒಂದರಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಾ ಭೇದದಿಂದ ಬಂಬಹಂ ೨. ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನಂ ನಿತ್ಯನೆಂದೂ 
ಅನಿತ್ಯನೆದೂ ಹೇಳ ಬಹುದು. ಜೀವನಿಗೆ ಮನಂಷ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಶೇರಿರಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆಗ 
ಚೈತನ್ಮವು ಅನಂಸ್ಕೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಆದ ಕಾರಣ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ತರೂಪದಿಂದ ಜೀವನಂ ನಿತ್ಯ, ಮನ: ಷ್ಠ ಶರೀರ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ರಿ 


ಎರಡಂ ಉದಾಹರಣೆಗಳಂ 


೨. ಸ್ಕಾನ್ಯಾಸ್ತಿ._ಘಟಃ ಆಪ್ರಾಪ್ಯತ್ವೇನ ನಾಸ್ತಿ (ಅಸತ್‌) 
೩, 


ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿಚ-ಘಟ 


ಜರಿ 


೨೦ 


ಪ್ರೂಪ್ಯತ್ನೇನ ಅಸ್ತಿ ಅಪ್ರುಪ್ಯತ್ವೇನ ನಾಸ್ತಿ (ಸತ್‌... 


ವ 
ಅಸತ್‌) (ಕ್ರಮೇಣ ವಿವಕ್ಷಾ) 


೪, ಸ್ಕೂದಬಕ್ತವ್ಯ ;-ಘಟಃ ಪ್ರಾಪ್ಯತ್ವಾಪ್ರಾಪ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಅವಕ್ತವ್ಯಃ (ಯಂಗಪತ್‌) 

ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಮೊದಲನೇ ಮೂರಂ ಭಂಗಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿದಾಗ ಇನ್ನೂ ಮೂರರ 
ಭಂಗಗಳ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 

೫. ಸ್ಮಾದಸ್ತಿ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (೧ ಮತ್ತು ೪ನೆಯ ಭಂಗಗಳಂ ಸೇರಿವೆ.) 

೬. ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (೨ ಮತ್ತು ೪ನೆಯ ಭಂಗಗಳಂ ಸೇರಿವೆ). 

೭. ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವೃಶ್ಚ (೩ ಮತ್ತು ೪ ನೆಯ ಭಂಗಗಳು ಸೇರಿವೆ) 

ಸತ್‌-ಅಸತ್‌ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಸಪ್ತೆ ಭಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 

ಬಳಸುತ್ತಾರೆ, ಉಳಿದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುಮಗ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ಪ 


ಸ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯ $-ಆತ್ಮಾ ಕೆ.ವಲ ಚೈತನ್ಯತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಃ 
ಸ್ಯಾದನಿತ್ಯಃ --ಮನುಷ್ಯಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನತ್ಹೇನ ಅನಿತ್ಯಃ 
ಸ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯಃ ಆನಿತ್ಯಶ್ಚ--(ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಭಂಗಗಳಿವೆ) 


ಸ್ಕಾದವಕ್ತವ್ಯ 8-_ಕೆ.ವಲ ಚೈತನ್ಯತ್ವಮನ: ಷ್ಯಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾಭ್ಯಾಂಯುಗ 
ಪದವಕ್ತವ್ಯ ಃ 


5 ಅ ಓ ಚಿ 
ಡೆ 


J 
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೫. ಸ್ಕಾನ್ನಿತ್ಯಃ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (೧.೪) 
೬, ಸಾದನಿತ್ಯಃ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ(೨ ೪) ಕ್ರಮವಿವಕ್ಷಾ 
೭. ಸ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯಃ ಅನಿತ್ಯಶ್ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (೩.೪) 


ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸ್ಯಾದ್ವಾದವನ್ನೇಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸವಂಯಸಾರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ನಿಜತತ್ತ್ವವನ್ನು " ಈ ಧರ್ಮ ಇದೆ. ಈ ಧರ್ಮ ಇಲ್ಲ'-ಎಂಬ 
ಅನ್ವಯಂ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತೂವನ್ನೂ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಂವುದಂ ಸ್ಕಾದ್ಹಾದದ ಉದ್ದೇಶ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎರಡಂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


೧. ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನರೂಪತೆ ಸೇನ ಆಸ್ತಿ: 


ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅನಾದಿ ಸಂಸಾರದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಜ್ಞೇಯವಸ್ತೂವನ್ನು 
ಸ್ವಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ಯಾದ್ವಾದವು (೧ನೆಯ ಭಂಗ) ಅವನನ್ನೂ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅವನಂ ನಾಶವಾಗಲಂ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 


೨, ಆತ್ಮಾಜ್ಞೇಯತೇನ ನಾಸ್ತಿ, 


" ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಮಾತ್ಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನವನ್ನು ಕೇಳಿ ಜೀವನಂ ಜ್ಞೇಯಂವೆಲ್ಲವೂ ನಾನ್ಸೆ 
ಎಂದಂ ಕೊಂಡು ನಾಶವಾಗಂತ್ರ್ತಿದ್ದಾನೆ, ಈ ಎರಡನೆಯ ಭಂಗವು ಅವನಂ ಜ್ಲೇಯವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತನಂ ಜ್ಞೇಯವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸಂತ್ರದೆ. 


ಇದುವರೆಗೆ ಜೈನಸಿದ್ದಾಂತದ ರೂಪರೇಖೆಗಳನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದ 
ಜೈನತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವಣಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಗಂರಂತಿಸಲಾಯಿಂತು. ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಧಾರ್ಮಿಕಗ್ವ್ರಂಥಗಳಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಾಕೃತ, ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ-ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿವೆ. ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಉವಣಾಸ್ವಾತಿಗಳ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ. ೩೦೦) 
ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರವು ಈ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ದೇವನಂದಿ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಕೃತವಾದ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. ೫೦೦) ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ, ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರ ತತ್ತ್ಯಾರ್ಥ 
ರಾಜವಾರ್ತಿಕ (ಕ್ರಿಶ..ಸು. ೭೦೦), ವಿದ್ಯಾನಂದಿಕೃತ ತತ್ಪ್ವಾರ್ಥಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ (ಕ್ರಿಶ.ಸು. 
೯೦೦)-ಎಂಬ ವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ವಿದ್ಯಾನಂದಿ, ಸವಂಂತಭದ್ರ, 


279 
20* 


ಸಿದ್ಧಸೇನೆ, ಅನಂತಕೀರ್ತಿ. ಹರಿಭೆದ್ಛ, ಹೇಮಚಂದ್ರ, ವಾದಿರಾಜ-ಮೊದಲಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅವಊಲ್ಯವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಇತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀಕುಂದಕಂಂದಾಚಾರ ರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಕ ೃತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೈನದರ್ಶನವನ್ನೂ 
ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಮುಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿವೆ. 
ಷಟ್‌ಖಂಡಾಗಮವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥ, ಜೈನಸಿದ್ದಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರನ್ನೂ ವಂದೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 


೧. ಪುಷ್ಪದಂತ, ಬಾಹಬಬಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಣ. ೩೦೦) 


ಗಿರಿನಗರದ ಚಂದ್ರಗುಹೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯ-ಧ೭ಸೇನರಿಗೆ ದಿ ತೀಯ ಪೂರ್ವದ ವಿಷಯಗಳು 
ಚೆನ್ನುಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದವು. ಅವರ ಶಿಷ್ಕರೇ ಪುಷ್ಪದಂತ ಮತ್ತೂ ಬಾಹುಬಲಿಗಳು, ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಗಂರುಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಷಟ್‌ಖಂಡಾಗವು ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರಂ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಐದು ಖಂಡಗಳನ್ನು ಪುಷ್ಪದಂತಾಚಾರ್ಯರೂ, ಆರನೆಯ ಖಂಡವನ್ನು 
ಬಾಹ.ಬಲಿಗಳೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇವು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ, 
ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಥವಂ ಗ್ರಂಥ ಇದೇ. 

ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಜೀವಸ್ಥಾನ, ಕ್ಷ£ಲ್ಲಕಬಂಧ, ಬಂಧಸ್ವಾಮಿತ್ವವಿಚಯ, ವೇದನಾಖಂಡ, 
ವರ್ಗಣಾಖಂಡ, ಮಹುಬಂಧೆ- ಎಂಬ ಆರು ಖಂಡಗಳಿವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶತವಕಾನದ ಆದಿ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ವೀರಸೇನಾಚಾರ್ಯರಂ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಧವಳಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಈ 
ಟೀಕೆಯು ಶೌರಸೇನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗದ್ಯರೂಪದ್ಧಿದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗಾಧೆಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಧವಳಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ವಂಣಿಪ್ರವಾಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ- ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳ ಸಂವಿಂಶ್ರಣವಾಗಿರಂವುದೊಂದು 
ವಿಶೇಷ, ಆರನೆಯ ಖಂಡದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿದ್ದು ಮಹಾಧವಳಾ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಪಡೆದಿದೆ, 

ವೀರಸೇನಾಚಾರ್ಯರಂ ಮಣಿಪ್ರವಾಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಯತಿ ವೃಷಭಾಚಾರ್ಯರ ವೃತ್ತಿಸೂತ್ರದ 
ಮೇಲೆ " ಜಯಧವಳಾ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಅಪೂರ್ಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಜೀನಸೇನಾಚಾರ್ಯರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ, ದವಳಾ, 
ಮಹಾಧೆವಳೂ, ಜಯಧವಳಾ- ಇವು ವರು ಜೆ ೃನಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಸಂಪ ಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಂ. 


೨. ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಕ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು, ೪೦೦) 


ಪ್ರಾಕೃತ ಪಾಹುಡಗಳ ರಚನಾಪರಂಪರೆಯಂಲ್ಲಿ ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರು 
ವಿಖ್ಯಾತವಾದುದು, ಇವರಿಗೆ ಸಂದ ಕೀರ್ತಿ, ಗೌರವಗಳು ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತದ ಇನ್ನಾವ 
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ಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೂ ಲಭಿಸಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಕೊಂಡಕುಂಡ ಪುರನಿವಾಸಿಗಳೆಂದು ಕೆಲವೆಡೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಗಂಂತಕಲ್‌ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಕೊಂಡಕುಂಡ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವು ಅವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳವೆಂದು 
ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವರು ಪ್ರುಕೃಶದನ್ನಿ ವಿಚುರಪೂರ್ಣವಾದ ಹಲವಾರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸವುಯಸಾ೨, ಪ್ರವಚನಕಾರ. ಪಂಚುಸ್ತಿಕಾಯ, ನಿಯಮಸಾರಗಳಂ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಮೃತಚುದ್ರಸೂರಿಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂಡೆ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 


೩, ಉಮಾಸ್ವಾಮಿ (ಉಮಾಸ್ವಾತಿ) (ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂ. ೪೦೦) 


ಇವರು ಕುದಕುಂದಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಕರಂ, ಇವರು ರಚಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರವು 
ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮತಃ ಉಪಲಬ್ದವಾಗುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ 
ಶಿಲಾಲೇಖ ೧೦೮ರಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯರ ಉಲ್ಲೇಖನಿದೆ. ಇವರಿಗೆ ಗೃಧ್ರಪಿಂಛಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ 
. ಇನ್ನೊಂದಂ ಹೆಸರಿತ್ತು. 


ತತ್ತ್ಯಾರ್ಥಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ಒಟ್ಟು ೩೫೭ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ, 
ಪ್ರಥವರಾಧ್ಯಾಯಂದಲ್ಲಿ ಸವ್ಯುಗ್‌ ದರ್ಶನಾದಿ ರತ್ನತ್ರಯಂಗಳಂ, ಪ್ರಮಾಣ. ನಯ, ಮತಿಶ್ರುತಾದಿ 
ಜ್ಞಾನಭೇದ-ಇವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಔಪಶಮಿಕಾದಿ 
ಭಾವಗಳು, ಜೀವದ ಶರೀರಭೇದಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ; ತೃತೀಯ ಚತಂರ್ಥಾಧ್ಮಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಲೋಕಗಳ ವರ್ಣನೆಯುಂಟು, ಪಂಚಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಜೀವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ 
ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ, ಆರರಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಣ ಪಾಪ, ಆಸ್ಪವಗಳ ವಿವರಣೆಯೂ ಏಳೆರಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾದಿ 
ವ್ರತನಿರೂಪಣೆಯೂ, ಎಂಟರಲ್ಲಿ ಬಂಧಕಾರಣ, ಜ್ಞಾನಾವರಣ, ನಿರ್ಜರಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ, 
ಒಂಬತ್ತರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜರ್ಕಾ ಪರೀಷಹಾದಿಗಳೂ ಇವೆ, ಹತ್ತನೆಯ ಅದ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಗಳಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ಲಿಪ್ಪಮ”ದ್ದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬರೆಯ ಲಾಗಿದೆ, 


೧. ಸಸ7ತೆೊ ರವಿಶೇಷ:ತ್‌ ಯ ದೃಚ್ಛೋಲಬ್ಬೆ 
೨ ಏಕಾದಯೋ ಭಾಜ್ಕಾ ಯಂಗಪದೆ:ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಏಕೊ ದಿಂಶತೇ(೯-೧೭) 


ೇೀರುನ್ಮತ್ತವ3* (೧-೩೨) 
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ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ವಿದ್ಯಾನಂದಿ ಪೂಜ್ಯಪಾದಕೃತ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ, ಅಕಲಂಕದೇವ 
ಕೃತ ತತ್ತಾರ್ಥರಾಜವಾರ್ಶಿಕ, ವಿದ್ಯಾನಂದಿಕೃತ ತತ್ಪ್ವಾರ್ಥ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ಶಿಕ-ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. 


೪, ಮಲ್ಲವಾದಿ (ಕ್ರಿ, ಶ. ಸಂ. ೫೦೦) 


ಈತನು ಬೌದ್ಧಾಚಾರ್ಯನಾದ ದಿಜ್ನಾಗನನ್ನು (ಕ್ರಿ.ಶ, ೪೫೦) ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನ್ಗೆ ಇವನ 
ಗ್ರಂಥ ದ್ವಾದಶಾರನಯಚಕ್ಟೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತವನ್ನು ದೂಷಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಮಲ್ಲವಾದಿಯು *ಕಟಂದಿಕಾರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುರಾರಿಯ ಅನರ್ಫ್ಥರಾಘವನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾವಣನಂ ಹೇಳುವ ಈ ಮಾತು 


ಗವುನಾಹ್ಹ- 


ರಾವಣ;--ಭೋ ಭೋ ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ವೈಶೇಷಿಕಕಟಂದೀಪಂಡಿತೋ ಜಗದ್ದಿಜಯಂ 
ಮಾನಃ ಪರ್ಯಟಾವಿಂ, ಕ್ವಾಸೌ ರಾಮಃ? ತೇನ ಸಹ ವಿವದಿಷ್ಮೇ 


ಅನರರಾಘವ, ೫ನೆಯ ಅಂಕ 


ಜೈನಸಂಮತವಾದ ಸ್ಕಾದ್ಹಾದದ ವಿವೇಚನೆ ಈ ದ್ವಾದಶಾರನಯ:ಚಕ್ಟದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ನೈಗಮ, ಯಜುಸೂತ್ರಮುಂತಾದ ಏಳುನಯ"ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದುನೂರಂ 
ಅಂತರ್ನಯಗಳಂತೆ ಒಟ್ಟು ೭೦೦ನೆಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಿದ್ದವಂತೆ ಮಂದಮತಿಗಳಿಗೆ ಆ ಪ್ರಕಾರಗಳು 
ತಿಳಿಯವೆಂದು ಸುಲಭಗೊಳಿಸಲಂ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಾನು ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಮಲ್ಲವಾದಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದ್ರವ್ಕಾರ್ಥಿಕನಯಕ್ಕೆ ಆರಂ, ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕನಯಕ್ಕೆ ಆರು-ಹೀಗೆ ದ್ವಾದಶ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು. ವಿಧಿನಿಯವಂಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂಂದ ಈ ಹನ್ನೆರಡಂ ಭಂಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವು 
ಯಾವುವೆಂದರೆ, ವಿಧಿ, ವಿಧಿವಿಧಿ, ವಿಧ್ಯುಭಯ, ವಿಧಿನಿಯವಂ. ಉಭಯ, ಉಭಯವಿಧಿ, 
ಉಭಯೋಭಯಂ, ಉಭಯ:ನಿಯಮ, ನಿಯವಂ ನಿಯವಂವಿಧಿ, ನಿಯ ಮೋಭಯಂ ವಂತೂ 
ನಿಯವಂನಿಯವಂ. ಈ ಭೆಂಗಗಳಿಗೆ ಅನುಸುರವಾಗಿ ದರ್ಶನಾಂತರಗಳು ವಿಚಾರ ವಣಡ:ವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಸತ್ಯವೆ”ದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ದಿಧಿನಿಯಮ ಭಂಗವೃತ್ತಿ ವೃತಿರಿಕ್ತತ್ವಾದನರ್ಥಕವ ಟೋವತ* । 
ಚೈನಾದನ್ಯಚ್ಛಾಸನಮನೃತಂ ಭವತೀತಿ ವಿಜ್ಞೇಯಂ ॥ 


ಕ್ರಿ ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಸಿಂಹಸೂರಿಗಣಿಯೆ.€ಬವನು ಈ ಕೃತಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
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೫. ಸಮಂತಭದ್ರ (ಕ್ರಿ ಶ, ಸಂ, ೫೦೦) 


ಇವರಂ ಕಾಂಚೆಯಲಲ್ಲಿನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಕರಹಾಟ (ಕರ್ಣಾಟ?) ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದಂ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ (ನಂ, ೬೭) ಈ ಆಚಾರ್ಯರ ಉಲ್ಲೇಖ 
ವಿದ್ದು, ಅವರು ಒಬ್ಬ ರಾಜನಿಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. - 


ಪೂರ್ವಂಪಾಟಲಿಪುತ್ರನಾಮನಗರೇ ಭೇರೀ ಮಯಾ ತಾಡಿತಾ 
ಪಶ್ಚಾನ್ಮಾಲವಸಿಂಧ-ಠಕ್ಕವಿಷಯೇ ಕಾಂಚೀಪುರೇ ವೈದಿಶೇ । 
ಪ್ರಾಪ್ತೋಃಹಂ ಕರಹಾಟಕಂ ಬಹುಭಟಂ ವಿದ್ಮೋತ್ಕಟಂ ಸಂಕಟಂ 
ವಾದಾಧಿನೇ ವಿಚರಾವ್ಯಾಹಂ ನರಪತೇ ಶಾರ್ದೂಲವಿಕ್ರೀಡಿತಂ'॥ 


ಸಮಂತಭದ್ರಾಚುರ್ಕರು ಬರೆದ ನ್ಯಾಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಪ್ತ 
ಮೀಮಾಂಸಾ, ಯುಕ್ತ್ಯನಂ ಶಾಸನ-ಎಂಬ ಎರಡು ಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ 
ಸ್ತುತಿರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಸಾದ್ಯಾ ಿದವನ್ನೂಶ್ರಯಿಸಿ  ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಸ್ಕಾ ಹಿಸಂತ್ತವೆ, 
ತಾರ್ಕಿಕಯಂಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಏಕಾಂತವಾದವನ್ನೊ ಖಂಡಿಸಂತ್ತವೆ, ಆಪ್ತಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಅಕಲಂಕ 
` ದೇವಕೃತವಾದ ಅಷ್ಟಶತಿ ಎಂಬ ಪ್ರೌಢವಾದ ಟೀಕೆ ಇದೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ವಿದ್ಯಾನಂದಿ ಎಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅಷ್ಟಸಹಸ್ರಿ ಎಂಬ ಉದ್ದಾವಂನ್ಯಾಯಶೈಲಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
ಯುಕ್ತ್ಯನ: ಶಾಸನದ ಮೇಲೂ ವಿದ್ಯಾನಂದಿಗಳ ಟೀಕೆ ಇದೆ, 


೬. ಪೂಜ್ಯಪಾದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೬೦೦) 


ಪೂಜ್ಯಪಾದರಿಗೆ ದೇವನಂದಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜೈನೇಂದ್ರ ವ್ಯಾಕರಣ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಂ ಇವರೇ  ಉವರಾಸಾ ತಿಗಳ ತತ್ತು ಬರ್ಡಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದಂ ಅತಿವಿಸ್ತೃತವೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವೂ ಆಗದೆ 
ವ:ಧ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದೆ. 


ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಸ್ಯ ನೇತಾರಂ ಭೇತ್ತಾರಂ ಕರ್ಮಭೂಭೃತಾಂ | 


ಜ್ಞಾತಾರಂ ವಿಶ್ವತತ್ತ್ತುನಾಂ ವಂದೇ ತಿದ್ನಣಲ್ಹಯೇ ॥ 


ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯ ವಂಂಗಳ ಶ್ಲೋಕ ವಾಖ್ಯಾನ ಶೆ ಲಿಗೆ ಒಂದಂ 
ಉದಾಹರಣೆ. 
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ತತ್‌ಪ್ರವಣಣೇ (ತ ಸೂ, ೧-೧೦) 


ತದ್ವಚನಂ ಕಿಮರ್ಥಮ್‌ ? ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಪರಿಕಲ್ಪನಾನಿವೃತ್ತ ರ್ಥವಕ್‌. ಸಂನಿಕರ್ಷಃ 
ಪ್ರವಕಾಣಂ, ಇಂದ್ರಿಯಂ ಪ್ರವಳಾಣಂ_ಇತಿ ಕೇಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪಯಂತಿ, ತನ್ನಿವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಂ ತದಿತ್ಕು 
ಚೃತೇ |, ತದೇವ ಮತ್ಯಾದಿ ಪ್ರವಣಣಂ ನಾನ್ಮದಿತಿ 1 ಅಥ ಸಂನಿಕರ್ಷೇ ಪ್ರವಣಣೆಇಂದ್ರಿಯೇ 
ವಾ ಕೋ ದೊಹಃ? ಯದಿ ಸಂನಿಕರ್ಷಃ ಪ್ರವರಾಣಂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವ್ಯವಹಿತ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಠಾ ನಾವು 
ಗ್ರಹಣ ಪ್ರಸಂಗಃ। ನ ಹಿ ತೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂನಿಕೃಷ್ಯಂತೇ | ಅತಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾಭಾವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 


೭. ಭಟ್ಟಾಕಲಂಕ (ಕ್ರಿ, ಶ, ಸಂ. ೭೦೦) 


ಇವರಂ ಕನ್ನಡಶಬ್ಧಾನಂಶಾಸನವನ್ನು ಬರೆದ ಭಟ್ಟಾಕಳೆಂಕನಲ್ಲ. ಆತನಿಗಿಂತ ತಂಂಬ 
ಪ್ರಾಚೀನರಂ, ಇವರು ಜೈನತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತರು. ಜೈನತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇವರ 
ಕಾಣಿಕೆ ಅವೂಲ್ಯವಾದಂದು, "ಪ್ರವಕಾಣವ:ಕಲಂಸ್ಯ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂ-- 


೧ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥರಾಜವಾರ್ತಿಕ 


ಉವಣಾಸ್ಟಾವಿಂಗಳ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಟೀಕೆ, ಒಂದೊಂದಂ 
ಸೂತ್ರದ ವೆೀಲೂ ಅನೇಕ ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು ವಾದಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನ. 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ವಿಚಾರಕ್ರಮವು ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಂಗೆ ಬರೆದ ವಾರ್ತಿಕಂ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಹಾ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ ನೆನಪಿಗೆ ತರಂತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಪರಂಪರೆಗಳಂ ಪುಂಖಾನಂ 
ಪುಂಖವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ, ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರು ಧಿ:ವಂಂತರಾದ ತಾರ್ಕಿಕರೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥವೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ ತತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದ ೩. ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರಂವ ವಿಭಿನ್ನ ಲೋಕಗಳ ವರ್ಣನೆಯ 
ಸ್ವಾವದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆತಿ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, ಜೈನದರ್ಶನ 
ಮತ್ತೂ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳಿಗೂ ಇದಂ ಆಕರಗ್ರಂಥವೆನ್ನಬಹುದಂ. 


ಲ 
ಇವರ ಶೆ ಲಿಗೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. - 


& 


ನವಾ ನಾಂಶರೀಯಂಕತ್ತಾತ್‌ ರಸಾಯನವತ್‌ (ತ. ಸೂ. ವಾ. ೧-೨-೧೦) 


ನವಾ ಏಷ ದೋಷಃ । ಕಿಂ ಕಾರಣಂ? ನಾಂತರೀಯಕತ್ತ್ಯಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಶ್ರಿತಯವಂಂತ 
ರೇಣ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರುಪ್ತಿರಸ್ತಿ | ಕಥಂ? ೮ಸ:ಯ:ನವತ್‌ । ಯಥಾ ನ ರಸಾಯನಜ್ಞಾನಾನೇವ 
ರಸಾಯನಫಲೆ:ನಾಭಿಸಂಬುಧಃ | ರಸಾಯನ ಶ್ರದ್ಧಾನಕ್ರಿಯಾಜೂವಾತ್‌ ' | 
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೨ ಲಘೀಯಸ್ತ್ರಯ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೇಶ, ನಯಪ್ರವೇಶ, ಪ್ರವಚನಪ್ಪವೇಶ-ಎಂಬ ಮೂರಂ 
ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಗಂಣ-ಗಂಣಿಗಳು ಪೃಥಕ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಪೃಥಕ್‌ ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಆತ್ಮ ಆಜ್ಞವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಲತ್ರಯವೂ, ಷಟ್‌ 
ಕಾರಕಗಳೂ, ಮೂರಂ ಲಿಂಗಗಳೂ ಅನೇಕಾಂಶವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತವೆಯೆಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸಿದೆ. ನೈಯಾಯಿಕರ ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಖೀಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥಜನ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅದ? ಇಂದ್ರಿಯಾನಿಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಲ್ಪ ನ್ಯಾಯಂವಿನಿಶ್ಚ ಯಂ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಅಚೇತನ ಜ್ಞಾನವಾದ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ, ಸಾಕಾರಜ್ಞಾನವಾದ, ಅದ್ವಯವಾದ 
ವಿಭ್ರಮವಾದ, ಸಂವಿದದ್ದೈತವಾದಗಳನ್ನು ತರ್ಕಶೈಲಿಯಿ:ಂದ ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ, ನೈಯಾಯಿಕ 
ಬೌದ್ಧಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದವು ಅನಾದಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂದಂ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಮವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ, ಇದರಮೇಲೆ ವಾದಿರಾಜನ (ಕ್ರಿ. ಶ: 
೧೧ ನೆಯ ಶತಮಾನ) ವಿವರಣ ಎಂಬ ಟೀಕೆ ಇದೆ. 


೪ ಪ್ರಮಾಣಸಂಗ್ರಹ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುವರಾನಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಹೇತು, ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳ ನಿರೂ 
ಪಣವಿದೆ. ವಾದ ಪ್ರವಚನಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಸ ; ರೂಪವನ್ನೂ ಪ್ರೌಢಶೈಲಿ 
ಯಂಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೫ ಸಿದಿ ವಿನಿಶ್ಚಯ 
ಧ್‌ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಿ, ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ಧಿ, ಜೀವಸಿದ್ದಿ- ಮೊದಲಾದ ಹನ್ನೆರಡಂ 
ಸ್ತಾವಗಳಿವೆ. ಪ್ರಮಾಣ, ನಯ, ನಿಕ್ಷೇಪಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ತರ್ಕಶೈಲಿಯಂಲ್ಲಿ 


ಕಾಯಿ 


ರೂಪಿಸಿದೆ, 


“ಗಿ 
ಲ್ರ್ರ 


೪ 


ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜೈನತರ್ಕಕ್ಕೆ ಉನ್ನತವಾದ ಗೌರವವನ್ನೂ 
ಧೊರೆಕಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರು, 
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೬ ವಿದ್ಯಾನಂದಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೦೦) 


ಇವರಂ ಮೊದಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದು ಜೈನಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೆಂದು. ಆರಾಧನಕಥಾ 
ಕೋಶದಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಂಮಚದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾನಂದಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಂಂ 
ದೊರಕಿದೆ. ಇವರು ಕನ್ನಡಿಗರು. ಅಕಳೆಂಕಾಚಾರ್ಯರೆ ತರಂವಾಯ ಜೈನತರ್ಕವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಇವರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಇವರೆ ಗ್ರಂಥಗಳು 


೧ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 


ತತ್ತ್ಯಾರ್ಥಸತ್ರಗಳಿಗೆ ಶ್ಲೋಕರೂಪದಲ್ಲಿ ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದಂ. 


೨ ಅಷ್ಟಸಹಸ್ರೀ 


ಅಕಲಂಕುಚಾರ್ಯರ ಅಷ್ಟಶತಿಗೆ ಇದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೦ ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. 
ಅರ್ಹಂತನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸವಂರ್ಥಿಸಿ ಅದ್ವೆ ತೈ ಬೌದ್ಧವಂತೆಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೆಂಬುದನ್ನು ದೂಷಿಸಿ ಶಬ್ದಾದ್ಧೈತ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶೈಲಿಯು ತುಂಬ ಪ್ರೌಢವಾಗಿದ್ದು ವಾದವಿವಾದಗಳೆ ಗೊಂಡಾರಣ್ಯವಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು 


ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯಂಸಂಗ್ರಹೆ ರೂಪವಾದ ಪದವಿದೆ. ಒಂದಂ ಉದಾಹರಣೆ... 


ಅಪೇಕ್ಷೈಕಾಂತಾದಿ ಪ್ರಬಲಗರಲೋದ್ರೇಕದಲಿನೀ 
ಪ್ರವೃದ್ಧಾನೇಕಾಂತಾಮೃತ ರಸ ನಿಷೇಕಾನನರತಂ | 
ಪ್ರವೃತ್ತಾ ಮಗೇಷಾ ಸಕಲವಿಗಲಾದೇಶವಶತಃ 

ಸಮಂತಾದ್‌ ಭದ್ರಂ ವೋ ದಿಶತು ವಂಂನಿಪಸ್ಮಾವಂಲವಂತೇಃ॥ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆ, ವಾಕ್ಕಪದೀಯ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೀಷಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮ 
ಕೀರ್ತಿ, ಮಂಡನವಿ:ಶ್ರ, ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟ ಮೊದಲಾದವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ವಾದ ಕೋಲಾಹಲನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು... 


ಭಾವನಾ ಯಂದಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೋ ನಿಯೋಗೋ ನೇತಿ ಕಾ ಪ್ರವಾ | 
ತಾವುಭೌ ಯದಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೋ ಹತೌ ಭಟ್ಟಪ್ರಭಾಕರೌ ॥ 
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ಆಪ್ತಪರೀಕ್ಷಾ, ಪ್ರಮಾಪರಿಣ:ಕ್ಷಾ, ಪತ್ರಪರೀಕ್ಷಾ ಸತ್ಯಶಾಸನ ಪರೀಕ್ಷಾ. ಎಂಬಿವು 
ಆಚಾರ್ಯವಿದ್ಯಾನಂದಿಗಳಂ ಬರೆದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನ್ಯಾಯವಿಷಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳ. 


೯, ಸಿದ್ಧಸೇನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು, ೮೦೦) 


ಈತನು ೩೨ ಕಾರಿಕೆಗಳಿರಂವ ನ್ಯಾಯಾವತಾರ ಎಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ತರ್ಕಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನಂವಣನ, ಶಬ್ದ-ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ, ಜೈನ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಇದಂ ಒಂದು ಹೊಸ ತಿರುವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮತಿ, ಶ್ರುತ್ಕ ಅವಧಿ, ವ.ನಃಪರ್ಯಯ. ಕೇವಲ ಈ ಐದು ಜ್ಞಾನಭೇದಗಳೆನ್ನೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಮನ್ನಿಸಿ ಮೊದಲಿನವೆರಡು ಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ, ಉಳಿದ ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾವತಾರದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಎಂತ್ತು ಬೌಪ್ಧ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನನಂ 
ಸರಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಆಗ.ವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನ್ಮಾಯಾನತಾರದ ಮೇಲೆ ಹರಿಭದ್ರಸೂರಿ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೫೦), ಸಿದ್ಧರ್ಷಿಗಣಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೦೦), ಶಾಂತಿಸೂರಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦), ದೇವಭದ್ರ 
ಸೂರಿ (ಕ್ರಿ ಶ. ೧೧೦೦) ಮುಂತಾದವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೦. ಹರಿಭದ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶೈ ಸು, ೮೦೦) 


ಹರಿಭದ್ರಾಚಾರ್ಯನು ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಿಖ್ಯಾತನಾದ ಗ್ರಂಥಕಾರ. ಇವನು ಜೈನ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನೂ ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ತನ್ನ ವಿಪುಲಕೃತಿಗಳಿಂದ ಪರಿಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವನು ಅನೇಕಾಂತಜಯಪತಾಕಾ (ಸ್ಟೊ/ಪಜ್ಞ, ವೃತ್ತಿ ಸಹಿತ), ಅನೇಕಾಂತವುದಪ್ಪವೇಶ, 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸಿದ್ಧಿ, ಷಡ್‌ಐರ್ಶನಸವಂ:ಚ್ಚಯ, ಶಾಸ್ತ್ರವುರ್ತಾಸಮಂಚ್ಚ ಯಂ (ಸ್ಕೋಪಜ್ಞಟೀಕಾ 
ಸಹಿತ) -ಮೊದಲಾದ ವಿವಿಧ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಯೋಗಬಿಂದಂ; ಯೋಗಶತಕ. -ಮೂದಲಾದಂವು ಈತನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇವನ 
ಷಡ್‌ದರ್ಶನಸಮುಚ್ಚೆಯದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದ ವ ಣಿಭೆದ್ರನು ಹರಿಭದ್ರಾ 
ಚಾರ್ಕನನ್ನು "ಚತುರ್ದಶ ಶತ ಪ್ರಕರಣೋಪಕೃತ ಜೈನಧರ್ವಃ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ಧ ಜೈನಧರ್ವೂವನ್ನೂ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇವನ ಕಾಲದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ವರೆಗೆ) 


ಬೌದ್ಹಾ ಚಾರ್ಯನಾದ ದಿಜ್ಮಾಗನ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೪೫೦) ನ್ಯಾಯ ಪ್ರವೇಶದ ಮೇಲೆ ಹರಿ 
ಭದ್ಭಾಚಾರನಂ ಒಂದಂ ವಿಸ್ತೃತ ಟೀಕೆಯ.ನ್ನು ಬರೆದು ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ 
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ನ್ಯಾಯದ ಅಧ್ಯಯನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಇದೊಂದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯಣಗಿದೆ. 


೧೧. ಮಾಣಿಕ್ಕನಂದಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೯೦೦) 


ಈತನ  ಪರೀಕ್ಷಾವಂಂಖ ' ಎಂಬ ತರ್ಕ ಗ್ರಂಥವು ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಜೈನತರ್ಕವನ್ನು ೬ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರವಣಣಸ್ವರೂಪ, ಪ್ರಮಾಣವಿಷಯ, ಪ್ರಮಾಣಫಲ, ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಸ್ಫೂಟವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತಂ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಉಪನಯೆ ನಿಗವಂನ 
ಗಳೆ ಐದು ಅವಯವಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


೦೧ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಪದ್ಮನಂದಿಯ ಶಿಷ್ಕನಾದ ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರನಂ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯ 
ಕಮಲಮಾರ್ತಾಂಡ ಎಂಬ ತರ್ಕಜಠಿಲವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರನಂ 
ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸ. ಈತನು ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಕರ ಲಘಫೀಯಸ್ವ್ರಯಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಕಂಮಂದಚಂದ್ರ 
ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಟೀಕೆಯಂನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದಂ ಜೈನ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಹು ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 


ಕ್ರಿ. ಶೆ. ಸಂ. ೧೨ ನೆಯ ಶಶಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನಂತವೀರ್ಯನು ಮಾಣಿಕ್ಕನಂದಿಯ ಪರೀಕ್ಷಾ 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯರತ್ನಮಾಲಾ ಎಂಬ ವಿಸ್ತ ಎತವೂ ಪ್ರೌಢವೂ ಆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಿನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೂ ಈತನಂ ರಚಿಸಿದ ಒಂದಂ ವಿಸ್ತೃತ 
ಟೀಕೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಅನಂತವೀರ್ಯನ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ಕಾದ್ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇದ್ಭೃತವಾಗಿವೆ, 


೧೨, ಅಮೃತಚಂದ್ರಸೂರಿ (ಕ್ರಿ, ಶ, ಸಂ, ೧೦೦೦) 


ಇವರಂ ಜೆ ೈನಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಂಖ ಆಚಾರ್ಯರು, ಕಂಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಮಯಸಾರ, ಪ್ರವಚನಸಾರ, ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಗಳೆ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬುದ್ಧ 
೨ ದ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳೋ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರೌಢವೂ ವಿಸ್ತ ಎತೆವೂ 


ಆಗಿವೆ, ಪುರಂಷಾರ್ಥಸಿದ್ದು ಪಾಯ ಎಬುದಂ ಇವರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿ, 
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ಲಿ. ಸವಂಯಸಾರವ್ಯಾಖ್ಕಾ 


ದಂೂಲದ ೪೧೫ ಗಾಹೆಗೆಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಮ್ಯಖ್ಯಾನ ವರಾಡಲಾಗಿದೆ. ಶೈಲಿ 
ತುಂಬ ಓಜಸ್ವಿಯಾದದ್ದೂ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ನಡುವೆ ಅಮೃತಚಂದ್ರಸೂರಿಗಳು ವಿಭಿನ್ನವೃತ್ತ, 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಕಲಶ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತಾರೆ, 


ಸಮಯವೆಂದರೆ ಜೀವ. "ಜೀವೋ ನಾವಂ ಪದಾಥ್ಠ, ಸಃ ಸಮಯಂಃ | ಸಮಯತೇ 
ಏಕತ್ತ್ವೇನ ಯುುಗಪಜ್ಜಾನಾತಿ ಗಚ್ಛತಿ ಚೇತಿ ನಿರಂಕ್ಷೀಃ' (೧ನೇಗಾವಯಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ). 
ಜೀವಾಜೀವಾಧಿಕಾರ, ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರ, ಪುಣ್ಯಪಾಪಾಧಿಕಾರ- ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಾಧಿ 
ಕಾರಗಳಾಗಿ ಗ್ರಂಥವು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವಿದ್ದಿ ಆದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮಾದ್ವಾದದ ೧೪ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಂಕ್ರನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ೪೭ ಬಗೆಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮನು ಜ್ಮಾನ ಜ್ಞೇಯ-ಉಭಯಂ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದೆ. ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳು ಅವನ ' ಸ್ವಭಾವಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅಜ್ಞಾನಾ 
ವಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದೂ, ಮಂಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಕರ್ತು ಜೀವೋಯಂ ಸ್ಥಿತ ಇತಿ ಎಶುದ್ಧಃ ಸ್ವರಸತಃ 
ಸ್ಫುರರಚ್ಚಿಜ್ಜೊ ತಿರ್ಭಿಶ್ಪೂ ್ಸಿರಿತಭಂವನಾಭೋಗಭವಸಃ | 
ತಥಾಪ್ಮಸ್ಮಾಸೌ ಸ್ಕಾದ್ಯದಿಹ ಕಿಲ ಬಂಧಃ ಪ್ರಕೃತಿಭಿಃ 
ಸಖಲ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ಫರತಿ ಮಹಿಮಾ ಕೋಪಿ ಗಹನಃ ॥ 
(ಶ್ಲೋ. ೧೯೫) 


ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ ನ ಸ್ವಭಾವೋತಸ್ಯ ಸ್ಮೃತಃ ಕತಣೃತ್ವವಚ್ಚಿತಃ। 
ಅಜ್ಞಾನಾದೇವ ಭೋಕ್ತಾಯಂ ತದಭಾವಾದವೇದಕಃ ॥ 
(ಶ್ಲೋ. ೧೯ ೬) 


೨. ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಂವ್ಯಾಖ್ಯೂ 


ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಕರ ೧೭೩ ಗಾಹೆಗಳಿರುವ ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಇದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಪುದ್ಧಲ, ಧರ್ಮ. ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾರ-ಎಂಬ ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಕಾಲದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಗಂಭೀರ ಶೈಲಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ರೂಪ, ರಸ, 
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ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶಗಳುಳ್ಳದ್ದು ವರ್ತ, ಉಳಿದವು ಅಮೂರ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅನಂತರ ನವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ವಿವರಣೆಗಳಂ ಬಂದಿವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
€ ಕಲಶ” ಶ್ಲೋಕಗಳ ರಚನೆ ವಿಪುಲವಾಗಿದೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 


ಸ್ವರೂಪಗಂಪ್ತಸ್ಯ ನ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ 
ಕರ್ತವ್ಯಮೇವಾಮೃತಚಂದ್ರಸೂರೇಃ ॥ 
ಎಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಂಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರವಚನಸಾರವು ಶ್ರವಂಣಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರವ್ರಜ್ಯಾಸ್ವರೂಪ, ಮಂನಿಗಳ ಆಚಾರ ಮಂಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳುಳ್ಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ. ಆಚಾರ್ಯರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾದ ಪುರಂಷಾರ್ಥಸಿದ್ದು , 
ಪಾಯಂವೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಕೃತಿ. 
ಕುಂದಕಂಂದಾಚಾರ್ಯರ ನಿಯಮಸಾರಕ್ಕೆ ಅವರ್ಭತಚಂದ್ರಸೂರಿಗಳು ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆ 
ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ. ೧೨ನೇ ಶತಕಬಲ್ಲಿದ್ದ ಪದ್ಮಪ್ರಭಮಲಧಾರಿದೇವನು “ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನಿಯವಃಸಾರಕ್ಕೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೃತ 
ಚಂದ್ರಸೂರಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಶೈಲಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅನಂಕರಿ 
ಸಿದ್ಧಾನೆ. 


ಪಂಚಾಧ್ಯಾಯಿ (ಕತಣೃ ?) 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕತನ್ಫ ಯಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ನಿರೂಪಣ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಭಾಷಾಶೈಲಿ 
ಯನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಇದರ ಕರ್ತೃ ಅಮೃತಚಂದ್ರಸೂರಿಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರಂ 
ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈಗ ಇದರ ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವಕಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ, ಈ 
ಕೃತಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಾರದಂ, ಇವಗಳಲ್ಲಿ ೧೧೪೫ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಥವಾಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳೂ, ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮೀಕವಿಚಾರ 
ಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. 


೧೩. ನೇಮಿಚಂದ್ರಸಿದ್ದಾಂಶದೇವ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ನೆಯಂ ಶತಮಾನ) 


ಈತನು ಕನ್ನಡಿಗ. ಗಂಗರಾಸ ರಾಚಮಲ್ಲನ ವಂಂತ್ರಿಯಾದ ಚಾವುಂಡರಾಯನ 
ಗುರು. ಚಾವುಂಡರಾಯನಂ ಶ್ರವಣಬಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಗೋವಂಟೇಶ ಶಿರ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
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ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೨೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ವಾಡಿಸಿದನಂ ಚಾವುಂಡರಾಯನಿಗೆ ಗೊಮ್ಮಟರಾಯನೆಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. 
ನೇಮಿಚಂದ್ರನಂ ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಗೋಮ್ಮಾಟಸಾರ, ಬೃಹದ್‌ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹೆ ಎಂಬೆರಡು 
ಕೃತಿಗಳಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


| ಗೋವ್ಮಾಟಸಃರ 


ಇದಂ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಹೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ, ಒಟ್ಟು ಸಂಮಾರಂ ೧೭೦೦ 
ಗಾಹೆಗಳಿದ್ದು ಜೀವಕಾಂಡ, ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಎಂಬ ಎರಡಂ ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಷಟ್‌ಖಂಡಾಗವುದ 
ಸಾರವನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಜೈನಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ಪ್ರಮಂಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಜೀವಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಜೀವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರೆಗಳೂ, 
ಕರ್ಮುಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಕವಸಂಬಂಧಿ ವಿಚಾರಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. ವಾದವಿವಾದಗಳ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗದೆ ಪ್ರಮೇಯಂಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಂವುದೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ, 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಎಂದೇ ಹೆಸರಿದ್ದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಆಚಾರ್ಯನಂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


೨: ಬೃಹದ್‌ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹ 


ಇದೂ ಸಹೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿದೆ ಒಟ್ಟು ೫೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಂಟಂ ೨೫ 
ಗಾಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಲಘುದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಬರೆದು ಅವನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೆ ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರವೇೋಯಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ರಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವ ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸನಂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತುತವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 


೧೪, ವಾದಿರಾಜ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ವಾದಿರಾಜನಂ ಚಾಲುಕ್ಯದೊರೆಯಾದ ಜಗದೇಕಮಲ್ಲನಿಂದ (ಕ್ರಿ.ಶ,ಸು. ೧೦೧೮-೧೦೪೨) 
ಸಂವಣನಿತನಾದ ವಿದ್ವಾಂಸ್ಕ ಇವನಿಗೆ ಜಗದೇಕವಂಲ್ಲವಾದಿ, ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ವಿದ್ಯಾಪತಿ, ಸತ್ತರ್ಕ 
ಷಣ್ಮಖ ಎಂಬ ಬಿರಂದುಗಳಿದ್ದವು. ಮಲ್ಲಷೇಣ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ ) 
ವಾದಿರಾಜನನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಶಂಸೆ ಹೀಗಿದೆ : 


ತ್ರೈಲೋಕ್ಕದೀಪಿಕಾ ವಾ ದ್ವುಭ್ಯಾಮೇವೋದಗಾದಿಹ । 
ಜಿನರಾಜತ ಏಕಸ್ಮಾದೇಕಸ್ಮಿದ್ವಾದಿರಾಜತಃ ॥ 
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ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹುಮಚದ ಒಂದು ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ (ನಂ. ೩೯) ಕಾಣುವ 
ಪ್ರಶಂಸೆ ಇದು. 


ಸದಸಿ ಯದಕಲಂಕಃ ಕೀರ್ತನೇ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಃ 
ವಚಃ ಸಂರಪ್ರರೋಧಾ ನವ್ಯವಾದೇಕ್ಷಪಾದಃ । 
ಇತಿ ಸಮಯಗುರೂಣಾಮೇಶಕತಃ ಸಂಗತಾನಾಂ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿರಿವ ದೇವೋ ರಾಜತೇ ವಾದಿರಾಜಃ ॥ 


ವಂತಿಸಾಗರ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನಂ ಈತನ ಗಂರೆಂ, ವಾದಿರಾಜನಂ ನ್ಯಾಯವಿನಿಶ್ಚಯಂ 
ವಿವರಣ ಎಂಬ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನ್ನ ರಚಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರ ನ್ಯಾಯ 
ವಿನಿಶ್ಚಯಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; ಇದರಲ್ಲಿ ಅಕಳಂಕಾಚಾರ್ಕರನ್ನೂ, ವಿದ್ಯಾನಂದ, ಅನಂಶವೀರ್ಯಃ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ಮತಿಸಾಗರ, ದಯಾಪಾಲ, ಕನಕಸೇನಾರಾಧ್ಯ, ನರೇಂದ್ರಸೇನ-ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರನ್ನೂ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದಂ ಉನ್ನತ ವಂಟ್ಟದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥ. ಮಂಖ್ಯವಾಡಿ 
ಸ್ಮಾದಾ ದದ ಪೋಷಣೆಯನ್ನೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಇದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವಾದಿರಾಜನ ಗಂಭೀರವಾದ ವಿಚಾರ ಪರಂಪರೆಗಳೂ, ಅಧಿಕಾರಯುತವಾದ ಪ್ರಾವರಾಣಿಕವಾಗ್ಗು 
ಫನಗಳೂ ವಂನನೀಯವಾಗಿದ್ದು ಸ ತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ಮಹಾಗ್ರಂಥದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಪಡೆದಿದೆ, ಈ ವಿವರಣವು ವಿವರಣಾಲಂಕಾರ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರತ್ನಮಾಲಾ ಎಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದೆ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂ ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾದ್ಹಾದದ 
ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳಿಗೆ ವಾದಿರಾಜನಂ ಉತ್ತರವನ್ನಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ, ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಕುವಣರಿಲ, ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ, ಈಶ್ಚರಕೃಷ್ಣ, ವಂಂಡನಮಿಶ್ರ, ವಿಶ್ವರೂಪ-ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೌದ್ಧವಂತ ಖಂಡನೆಯನ್ನೂ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹಂದು, 


ಪಾರ್ಶ 'ನಾಥಚರಿತ, ಯಶೋದಧರಚರಿತ- ಎಂಬಿವೆರಡಂ ವಾದಿರಾಜನು ಬರೆದ ಕಾವ್ಮಗಳಂ. 


೧೪. ಹೇವಂಚಂದ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತವಣಾನ) 


ಇವನಂ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಂ ವವನುಂ. ಕ್ರಿಶ ೧೦೮೯ರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ೮೪ ವರ್ಷಗಳ 
ವರೆಗೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, *ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ” ಎಂಬ ಹೈಮ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವನಂ ಈತನೇ, ಶ್ರಿಷಷ್ಮಿಶಲಾ ಣಪುರುಷಚರಿತವೆಂಬ ಪುರಾಣಕಾವ್ಯವನ್ನೂ, ಕುಮಾರ 
ಪಾಲಚರಿತ ಎಂಬ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾವ್ಯವೇ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದು 
ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಕೃತಿ, ಆಲಂಕಾರಲಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನು ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ 
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ಹೇಮಚಂದ್ರಾಚಾರೈನು ಪಮಾಣವಿಂವರಾಂಸಾ ಎಂಬ ಜೈನಶರ್ಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರೆಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ಇದು ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವೋಪಜ್ಞ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ವೃತ್ತಿಯಂ ಪ್ರೌಢವಾದ ತರ್ಕಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ತನ್ನ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಉಮಾಸ್ವಾತಿಗಳನ್ನು “ವಾಚಕ 
ಮಂಖ್ಯ” ಎಂದಂ ವ್ಯವಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಕಲಂಕ, ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಪರೀಕ್ಷಾ 
ವಂಂಖದ' ಸೂತ್ರವೂ ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರವರಾಣಲಕ್ಷಣ, ಸಂಶಯ ಅನಧ್ಯವಸಾಯಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ-ಪರೋಕ್ಷ 
ವಿಭಾಗ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅನುವಕಾನ, ಸಾಧ್ಯ, ದೃಷ್ಟಾಂತಾದಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ, ಪರಾರ್ಥಾನಂಮಾನ 
ಪ್ರಕಾರ, ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಂ- ಇವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಹೇವಂಚೆಂದ್ರನಂ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ... * ಸರ್ವಾರ್ಥಗ್ರಹಣಂ ವಂನ ಃ ? (೧-೧-೨೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಂನಸ್ಸು 
ದ್ರವ್ಯವಂನಃ, ಭಾವವಂನಃ-ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವೆಂದೂ, ದ ್ರೈವ್ಯಮನಸ್ಸು ಪುದ್ಧ ಲರಚಿತ 
ವೆಂದೂ, ಭಾವಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನ ಅರ್ಥಗ್ರಹಣೋನ್ಮುಖವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವಿಶೇಷವೆಂದೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ನೈಯಾಯಿಕ, ಜೈಮಿನೀಯಂರ ಮತಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಇದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪೂರ್ತಿಯರಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಹೇಮಚಂದ್ರನು ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಅನ್ಕಯೋಗ 
ಪೈವಚ್ಛೇದಿಕಾ, ಅಯೋಗವ್ಯವಚ್ಛೇದ ಎಂಬ ಎರಡು ದ್ವಾತ್ರಿಂಶಿಕೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅನ್ಯಯೋಗವ್ಯವಚ್ಚೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಸ್ತೀಯಂ ೧೩ ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಲ್ಲಿಷೇಣಸೂರಿಯಂ 
ಸ್ಕಾದ್ವಾದವಂಂಜರಿ ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, 
ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ, ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತೂ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತಗಳ 
ಸಮಾಲೋಚನೆ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಯಾದ್ವಾದವಂಂಜರಿಯಂ ತಂಲಾನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ ಉತ್ತಮ ಗ್ಹಂಥವಾಗಿದೆ. ಜಿನಪ್ಪಭಸೂರಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೨೯೨ರಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಷೇಣಸೂರಿಯು ರಚಿಸಿದನೆಂದಂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


೧೫. ಆಶಾಧರಸೂರಿ (ಕ್ರಿ. ಶ: ೧೨೪೦) 


ಇವರು ಧಾರನಗರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ ಗೃಹಸ್ಮರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದ 
ರೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಬಿಲ್ಲಣಕವಿ ಇವರ ಮಿ:ತ್ರನಾಗಿದ್ದನೆಂದಂ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಶಾಧರ ಸೂಗಿಗಳು ಸುವಣರಂ ೨೦ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಾಗಾರಧವರ್ಕಾವೃತ್ಯ ಅನಾಗಾರಧರ್ಮಾವ್ಯೂತ- ಎಂಬೆರಡು ಕೃತಿಗಳಂ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. 
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ಸಾಗಾರ ಎಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥ. ಅನಾಗಾರನೆಂದರೆ ಯತಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಕೃತಿಗಳಿವು. ಸಂಲಭವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಆಶಾಧರಸೂರಿ 
ಲೇ ಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಗೆಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದು ರೆ. ಸಮ್ಮಕ್‌ಚಾರಿತ್ರದ ವಿಸ್ತು ತಿ ನಿರೂಪ 
ಣೆಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಪಾದ್ಯವಾದುದಂ. ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃಶಿಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ನ್ನ ಗ್ರಂಥವಿದಂ, 


ಹಾ 


೧೬: ಧರ್ಮಭೂಷಣಯಂತಿ(ಕ್ತಿ . ಶ, ಸಂ. ೧೪೫೦) 


ಈತನ ನ್ಯಾಯದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಕೃತಿ ಜೆ ೈಪತರ್ಕವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡತಕ್ಕವರಿಗೆ ತುಂಬ 
ಉಪಯಂಕ್ಕವಾದ:ದು. ಇದಂ ಅನ ಂಭಟ್ಟನ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದೀಪಿಕೆಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಸರಳ 
ಗ್ರಂಥ, ಆದರೆ ಪ್ರವಕಾಣಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರಾನಂಗುಣವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಟ್ಟ, ಪ್ರಾಭಾಕರ, ಸೌಗತಾದಿಗಳ ಮತವ-ಲ್ನ ಸರಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಸಮಂತಭದ್ರ, ಉದಯನಾಚಾರ್ಯ-ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಧರ್ಮಭೂಷಣಯಂತಿಯಂ ಇದರಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಂವಕಾರು ಕ್ರಿ. ಶ ೧೫ ನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹ.ದಾದ ವಿಮಲದಾಸನು 
ಸಪ್ತಭುಗೀ. ತರಂಗಿಣಿಯಂನ್ನೂ, ಶುಭಚಂದ್ರನಂ ಸಂಶಯವದನವಿದಾರಣವನ್ನ್ಯೂ ಜಯಸಿಂಹ 
ಸೂರಿಯ: ನ್ಯಾಯ ಸಾರದೀಪಿಕೆಯನ್ನೂ, ಬರದಿದ್ದಾರೆ, ಶುಭೆವಿಜಯನ (೧೭ನೆಯ 
ಶತಮಾನ) ಸ್ಕಾದ್ವುದವಕಾಲ್ಮಾ ವಿನಯ. ವಿಜಯನ (೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ) ನಿಯಂಕರ್ಣಿಕಾ-ಇವು 
ತರ್ಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ: ಮದವು. 


೧೨. ಯಶೋವಿಜಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭೫೦) 


ಈತನಂ ಜೈನನ್ಯಾಯವನ್ನು ಯಂಶಸ್ವಿಂಯಕಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದನು. ಯಶೋವಿಜಯನಂ 
ದೊಡ್ಡ ತರ್ಕಪಂಡಿತನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವನ ಗ್ರೇಥಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಜೈನತರ್ಕದಲ್ಲಿ ನವೀನ 
ನ್ಯಾ ಯಂ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ತಂದಂ ಒಂದು ನವೀನ ವಕಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಯಂಶೋ 
ವಿಜಯನಿಗೆ ಸಲ್ಪ.ತ್ತದೆ. ಇವನು ತರ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವಾರು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅನೆ: ಕುಂತವೃ ವಸ್ಥು. ಜೈನತರ್ಕಭಾಷ್ಮಾ 7ಪ್ತಭಂಗೀನಯ 
ಪ್ರದೀಪ್ಮ  ನಯೋಪದೇಶ, ನಯರಹಸ್ಯ, ಜ್ಞಾನಸಾರಪ್ರಕರಣ, ಅನೇಕಾಂತಪ್ಪವೇಶೆ, 
ವಾದವಾಲಾ-ಇವು ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ. ವುದ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಬಿಂದು, 
ನ್ಯುಯಖುಡಖಾದ್ಯ. ನ್ಯಾಲೋಕಗಳಂ ನವೀನ ತರ್ಕಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರದ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳು. 
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೧೮: ಅಭಿನವಚಾರಂಕೀರ್ತಿ ಪೆಂಡಿತಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೨೫) 


ಇವರಂ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಮಠದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರವೋಯಂರತ್ನಾಲಂಕಾರ 
ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ವಕಾಜಿಕ್ಕನಂದಿಯ ಪರೀಕ್ಷೂಮಂಖಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ ನವ್ಯನ್ಯಾಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಪ್ರೌಢಟೀಕೆಯಾಗಿದೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆರಂ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಗಳಿವೆ. ವೇದಾಂತಿ, ಮೀವಣಾಂಸಕ, ನೈಯಾಯಿಕ, ಯೋಗಿಗಳ ಮತಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ನಿಶಿತವಾದ ಯಂಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ, ಅನುವಕಾನ ಪ್ರಕರಣವು ವಿಸ್ತೃತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಹೇತಾ ಭಾಸಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಛಲ ಜಾತಿ, ನಿಗ್ನ ಸಹಸ್ಮಾನಗಳ 
ನಿರಸನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, 


ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಸಪ್ತಭಂಗೀತರಂಗಿಣೀ-ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಇಪರಂ 
ನಿರೀಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯತ್ತ 
ಒಲವು ತೋರಿದಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಶೌರಸೇನೀ, ಮಾಗಧಿಗಳು ಜನಸಾವಣನ್ಯರಿಗೆ ಪರಿಚಿತ ಭಾಷೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅವು 
ಅನ್ಯ ಭಾಷೆಗಳೇ ಆಗಿದ್ದವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಮತ್ತು ತವಿಂಳಂನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತವು 
ಪ್ರಬಲಿಸಿದಾಗ, ಇಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಶಾಸ್ತ್ರರಚನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲಕರವೆಂದಂ 
ತೋರಿತು, ಇದಂ ಸಹೆಜವೇ ಆಗಿದೆ. ಅನ್ಯದರ್ಶನಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ 
ವಿದ ೈನ್ಮಾನ್ಯತೆಯಂನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಜೆ ೈನವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಆ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದರು. ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಿಪುಷ್ಪವಾಗಿದ್ದ 
ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯಂಂಕ್ರವೆನಿಸಿತು. ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸುವುದೇ 
ಜೈನತರ್ಕದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಂವ ಈ ಮೂರು ವಿಶೇಷಗಳಂ ಗವಂನಾರ್ಹವಾದವು. 
ಯಾವುವೆಂದರೆ, 


1. ಬೌದ್ಧವಂತದ ಖಂಡನೆ; 
೧. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿರಾಕರಣೆ. 
3, ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಸ್ಮಾಪನೆ. 
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ಭಗವಾನ್‌ ವಂಹಾವೀರರ ಸವಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ನೆರೆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬೌದ್ಧಮತ 
ಪ್ರಬಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿದಬೇಕು. ಪ್ರಬಲಿಸೇತ್ರಿದ್ಧೆ ಬೌದ್ಮನೇತದ 
ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದವೇ ಜೈನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಖಜನೆಗೆ ಮಂಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಯಿತು ಜಿನವಾಣಿಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವೇದಪ್ರಾವಕಣ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಂ ಅವಶಕ 
ವಾಯಿತಂ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅರ್ನೆಕಾತ ವಾರವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದ 
"ಸರ್ವಮನೇಕಾಂತಂ ಎಂಬ ಮೂಲತತ್ವ್ವದರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯತ್ನಿಸಬೇಕ:ಯಿಂತು. 
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೭ 
ಸೂರ್ವನಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ 


ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಂರೆ ವೇದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಈ ಪದವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಷೇನಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. «ಉತ್ಸೃಜ್ಕಾಂ ನೊ.:ತೈ್ಸ ೃಚ್ಕುಂ ಇತಿ ವಿಕಾಮಾಂಸಂತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ತದ್ಮಾಹುಃ ಉತ್ಸೃಜ್ಕಾಮೇವೇತಿ' ಎಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
(೭-೫-೭.೧). “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಾತ್ರೇ ನ ವಿಕಾಮಾಂಸೇತ' ಎಂದು ತಾಂಡ್ಕಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ 
(೬-೫-೯), «ಉದಿತೇ ಹೋತವ್ಯಂ ಅನುದಿತೇ ಇತಿ ವಳಾಮಾಂಸಂತೇ' ಎಂದು ಕೌಷೀಶಕಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ (೨-೯) ಈ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದೆ. ಉಪನಿಷಶ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದದ ಬಳಕ 
ಇದೆ... "ಮಹುಶ್ರೋಫ್ರಿಯಾಃ ಸಮೇತ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಾಂಚಕ್ರುಃ ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ (೫-೧೧-೧), "ಸೈಷಾ ಆನಂದಸ್ಯ ವಿಕಾಮಾಂಸಾ ಭವತಿ” ಎಂದಂ 
ತೈಕ್ತಿರೀಯಂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ (ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿ ೮ನೆಯ ಅನಂವಾಕ), «ಆಥನು ವಿಶಾವಕಾಂಸ್ಕ 
ಮೇವ ತೇ ಮನ್ಯೇ ವಿದಿತಂ' ಎಂದು ಕೇನೋಪನಿಷಶ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ (೨-೧) ಈ ಪದದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ವಿರಾವಣಂಸೇತ', “ಮಾವಣಂಸಾ, 
ಎಂಬ ಪದಗಳ ಬಳಕೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಯಣಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಚರ್ಚೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬ:ದನ್ನು ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಪೂರ್ವಮಿವಕಾಂಸಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ "ಕರ್ಮವಿಕಾಮಾಂಸಾ', ಅಥವಾ "ಧರ್ಮವಿಸಾಮಾ:ಸಾ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ವೇದಭಾಗಗಳೆ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಈ 
ದರ್ಶನ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು “ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಪದವೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ:ಸುವಾಗ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೇ ಧರ್ಮ ನಿರೂಪಣೆಯಾಗುವ ಕಾರಣ 
ಈ ದರ್ಶನ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ವೇದ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಂತ್ತದೆ. ಇತರರ "ಅನಾತ್ಮ 
ದರ್ಶನ ಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಆತ್ಮವಾಬ'ವನ್ನ್ನ ಸ್ಮೂಪನೆ ಮಾಡಿತು ಇದು. 


ವೇದ ವಿಹಿಎವಾದ ಯಾಗಾನಂಷ್ಠಾನಗಳನ್ನೂ ಕ.ರಿತಂತೆ ಅನೇಕ ನಿಯಂಮಗಳು ರೂಪು 
ಗೊಂಡಂ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬ:ದಿವನ್ನಿವುು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ನಿಯಮಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು ಯಾಗಾದಿ ಕಾಖರ೯ಕಲಾಷಗಳೆ ವಿನರಣೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
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ಕವರ್ಣಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಆನೇಕ ಸಂದೇಹಗಳೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದವು, 
ಅಂಥ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಚರ್ಚೆಗಳು, ವಿಚಾರ ವಿವೇಚನೆಗಳು ಮತ್ತು ತೀರಾನಗಳಂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದವು. ಇವೆಲ್ಲಾ ವಿಕಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಗಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ, 
ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವೂ ಶಬ್ಧವಂಯವಾದುದು. ವೇದವಾಕ್ಕಗಳೆ ನಿಜಮದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಶ್ರೂತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅರಿಯಂಬೇಕೆಂಬ  ವಿವೇಚನೆಯೇ ವಿಸಾವಾಂಸೆ. ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಬಳಸುವ “ನ್ಯಾಯಂ'ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಯಿತು. 
"ನ್ಯಾಯಗಳಂ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಈ ನಿಯವ:ಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೆ ಇತರ ಕೃತಿಗಳ ಅರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೂ ಅಪಾರವಾಗಿ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಂತೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಬಹಳ 
ಉಪಕಾರವಾರಿದೆ. 


ಮಿಾಮಾಂಸೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
೦ಥಗಳೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಚಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ಮ:ಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೊಳಗಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ರೂಪವೊಂದನ್ನು ಪಡೆದುದಂ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕವರ್ಕಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮಾಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿದೆ. ಈ ದರ್ಶನ ಬೆಳೆದ 
ಹಾಗೆ. ಇದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆ ಆಯಿತು. ಇದಂ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ 
ಮೋಕ್ಷನ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿತು. ಅದರಿಂದ ದರ್ಶನದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು, 
ಹೀಗೆ ಮಾಡದೆ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಾನಂಷ್ಕಾನದಿಂದ ಬರುವ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೇ ಪುರಂಷಾರ್ಥವೆಂದಂ 
ಭಾವಿಸಿದ್ದರೆ ಅದು ದರ್ಶನದ ವಂಟ್ಟಕ್ಕೇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯೇ ಆಗಿ 
ಉಳಿಯಂತ್ರಿತರ್ತ. 


ಜಾ! 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥ ಚೈಮಿನಿಯ ಪೂರ್ವವಿಕಾಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರಗಳು. ಜೈವಿನಿಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇದ್ದರೆಂಬುದು ಜೈವಿಂನಿಯ ಕೃತಿ 
ಯಿದಲೇ ನಮಗೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ, ಈ ಕೃತಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಂವುದಂ 
ಕಷ್ಟ. ತತ್ತ್ವಪರವಾದ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಕೃತಿ ಅತಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಮಿಾವಣಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಪರವಣಧಾರವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯಗಳು, ವಾರ್ತಿಕಗಳು 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯ ಭಾಷ್ಯ 
(ಕ್ರಿಶ. ೨೦೦7) ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದಂದು. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ  ಉಪವರ್ಹನ ವೃತ್ತಿ ಇತ್ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಇದರಿಂದ 
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ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಶಬರಸಾ ಎಮಿ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದುರೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ 
ಮತ್ತೇನೂ ತಿಳಿಯದಂ. ಶಬರಭ.ಷೃವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲಭ ಟಟ್ಟ್ಟ (ಕ ಕ ೭೦೦) ಮತ್ತು 
ಪ್ರಭಾಕರಮಿಶ್ರ (ಕಿ.ಶ. ೭೨೦) ಇವರು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಭಾಕರನ ಕೃತಿ "ಬೃಹತೀ, ಪ್ರಭಾಕರನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಶಾಲಿಕನಾಥವಿ:ಶ್ರ " ಖ.ಜುವಿವಂಲಾ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖಾ ನವನ್ನು " ಬೃಹತಿ'ಯ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, “ಪ್ರಕರಣ ಪುಚಿಕಾ? ಎಂಬ 
ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಭಾಸರಮತವನ್ನು ಶಾಲಿಕನ;ಥವಿ:ಶ್ರ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದು ನೆ. ಕ.ಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು 
| ಶೊ ೇಕವಾರ್ತಿಕ ', ' ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕ' ವಂತ್ತು "ಟಟ ಪ"ಟೀಕಾ ” ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಬರಭಾಷ್ಯದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು oY ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತವನ್ನು 
"ಗ:ರ.ವಂತ ' ಎ-ದೂ, ಕು:ಐಕಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಮತವನ್ನು "ಬ ಭಾಟ್ಬಮತ ` ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಮಂಡನವಿ:ಶ್ರರು * ವಿಧಿವಿವೇಕ?, 5" ಭುವನಾವಿವೇಕ ' 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿಮಿಶ್ರರಂ, (ಕ್ರಿ. ಶ. ೯ನೆಯಶತಮಾನ) 
ತಮ್ಮ "ನ್ಯಾ ಯರತ್ನಾ ಕರದಲ್ಲಿ ಶೊ ೀಕವಾರ್ಶಿಕದ ವಿನರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿಮಿಶ್ರರ 

" ಶಾಸ್ತ ್ವಿದೀಪಿಕಾ ' ವಂತ್ತು " ತೇತ ರತ » ಇವು ಭಟ್ಟ ತಐನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಂತ್ರವೆ. 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರ (ಕ್ರಿ.ಶ ೧೩೫೦) 'ಜೈವಿ:ನಿನ್ಯಾಯ ವಕಾಲಾವಿಸ್ತರ ” ಹಾಗೂ ಖಂಡದೇವನ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೫೦) “ ಭಾಟ್ಮಿದೀ೩ಕಾ' ಇವು ಜೈವಿ:ನಿಯ ಸೂತ್ರಕ್ತವಂವನ್ನನಂಸರಿಸಿ ವಿವರಣೆ 
ನೀಡುವ ಕೃತಿಗಳಂ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿ ಆಪದೇವನ 
(ಕ್ರಿ ಶ ೧೫೮೦-೧೬೫೦) 'ಮಾಮಾಂಸಾ ನ್ಮಾಯ.ಪ್ರಕಾಶ? ಲೌಗಾಕ್ಷಿಭಾಸ್ಕ ರನ (8 ಶ. ೧೬೦೦) 
ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಸಾರಸಂಗ್ರ ಹ ಭಾಟ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕೃತಿ " ಮಾನ ಮೇಯೋದಯಂಃ '. 


ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಈ ಎರಡು ವಂತಗಳಲಲ್ಲದೆ «ವಿಂಶ್ರಮತ'ವೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾದ ಮತ್ತೊಂದಂ ಮತವಿದ್ದಿತೆಂದೂ, ಅದಂ «ಮಂರಾರಿಮಿಶ್ರ'ನಿಗೆ (ಕ್ರಿ.ಶ.೧೩ನೆಯಂಶತ 
ಮಾನ) ಸಂಬಂಧಿಸಿತ್ತೆಂದೂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದಂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. 
ಈಗ ಉಳಿದಂ ಬಂದಿರುವ ಎರೆಡು ಶಾಖೆಗಳೆಂಪರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತ್ತು ಭಾಟ್ಟವಂತ ಎಂಬಂವೇ. 
ಮುಂದೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತೆದರ್ಶನೆ ಜನತೆಯ ದರ್ಶನವಾಗಿ 
ಇದನ್ನು ಹಿಂದಿಕ್ಕಿದುದಂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಬಹಂದು. 


ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಗ 


ಕುಮಾರಿಲರ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ. ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ 
ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಪ್ರಭುಕರರ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 
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ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಜಾತಿ, ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಎಂಟು 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾ 
ಎಂಬ.ವನ್ನು ಗಂಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಟ್ಬರು 
ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಭಾಟ್ಬ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಸವಂವಾಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 

ದ್ರವ್ಯ ;- -ಪರಿಮಾಣವೆಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಪ್ರಯಂವಾದಂದಂ ದ್ರವ್ಯ. ಇದಂ ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್ಪು, 
ತೆಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ತಮಸ್ಸು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್ಕು, ಆತ್ಮಾ, ಮನಸ್ಸ ಮತ್ತೂ ಶಬ್ದ ಎಂದಂ 
ಹನ್ನೊಂದು ಬಗೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜಸ್ಲಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಂ. ವಾಯಂಂ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಂದು. ತವಂಸ್ಥು ಭಾವರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯ, ಇವು ಐದು ಅವಯವಿ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳ ಪರವಕಾಣುಗಳು ಇವುಗಳ ಅವಯವಗಳು. ಈ ಪರವಣಣುಗಳು 
ನಾಯ್ಯ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವ ಪರವಕಾಣುಗಳಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವರಂ ಹೇಳುವ ತ್ರ್ಯಣುಕದಂತಹವು. 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ವಂತ್ರೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಂ ನಿತ್ಯವಾದವು ವಂತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದವು. ಆತ್ಮವಸ್ತು 
ಚೈತನ್ಯೂಶ್ರೆಯವಾಗಿ ವಕಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗನಣ್ಯವಾದಂದು. ಆತ್ಮರಂ ಅನೇಕರು, ನಿತ್ಯರು ಮತ್ತು 
ವಿಭುಗಳ್ನು 


ಜ್ನ 


ಶಬ್ದ :.__ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಂದಿಂದ ವಣಾಶ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಂವ ದ್ರವ್ಯ ಇದು. ಇದೂ ಸಹ 
ವಿಭು. ಇದಂ ಅವಯವ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಆತ್ಮನಂತೆಯೇ ವಿಭು ಎಂದು ಅನಂಮಾನ 
ಮಾಡಿದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯವಾದಂದಂ. ಒಂದಂ ವರ್ಣವು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ಕಕಾರ ” ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಯಿತು ಮತ್ತು ನಷ್ಟವಾಯಿತಂ ಎಂಬಂದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನಿತ್ಯವೆನ್ನಲಾಗದು. ಕೂಪಖನನಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯವೂ ವಿಭುವೂ ಆದ ಆಕಾಶವು ಹೇಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ದರ್ಣವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಗುತ್ತದೆ, ಒಂದೇ ವರ್ಣವನ್ನು. ವಂಂದವಾಗಿಯೋ ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿಯೋ, ಶ್ರೀವ್ರತರವಾಗಿಯೋ ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೂ ಆ ವರ್ಣ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮಣಿ, 
ಕನ್ನಡಿ, ಕತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮಂಖ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದಾಗ ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಂ 
ಬೇರ ಬೇರೆ ಧರ್ಮ ಹೊಂದಿರಂವಂತೆ ಕಂಡಂ ಬುಐರೂ ಹೇಗೆ ಮುಖಭೆ:ದವಿಬ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಭೇದನಿಲ್ಲ. ವರ್ಣುತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದಂ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಪದವೆಂದು ಕರೆಯ ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಪದವನ್ನು ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾದ 


ವರ್ಣಸಮುದಾಯ ಎಂನಂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಜಾತಿ ;--ಪವನಗಳು ಜಾತಿಯನ್ನು (ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್ನ್ನ) ನೇರವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ವಿನು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಲ ಎ.ಬುದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾತದ ನಿಶ್ಚಯ. “ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಗವುದಂದೂ ಅಲ್ಲ, ಸರ್ವಗತವಾದುರೂ ಅಲ್ಲ; ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೆ 
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ಅದು ಸರ್ವತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಠವೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಗತಾನೇ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಜಾತಿ ಅನ್ವಯಿಸಲಾರದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವಾಗ 
ಅದರೊಡನೆ ಜಾತಿಯೂ ಹಂಟ್ಟುಪ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿ ನಿತ್ಯವಾದಂದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಇದಂ ಸರಿಹೊಂದದು, ವ್ಯಕ್ತ ಂಆರದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅದು ಸಂಕ್ರಮಿಸ 
ಲಾರದು, ಅವಂೂರ್ತವಾದ ಅದಕ್ಕೆ ಗಮನಾಗವ:ನಗಳಿಲ್ಲವು. ಜಾತಿ ನಿರಂಶವಾದ ಕಾರಣ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಏಕದೇಶದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲಾರದಂ. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಾಶವಾದಾಗ ಜಾತಿ ನಾಶ 
ವಾಗುವುದೊೋ ಇಲ್ಲವೋ?) ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲ:ವುದೋ ? ವ್ಯಕ್ತ ;೦ಶರಕ್ಕಿ ಹೋಗುವುದೋ? ಅದು 
ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ನಾಶ ಹೊಂದದ. ಅಲ್ಲಿ ಉಬಲಬ್ದವಾಗದ ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲ:ವುದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು, ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾದ ಕುರಣ ವ್ಯಕ್ತ್ಯಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರದಂ,?-ಹೀಗೆಲ್ಲಾ 
ಜಾತಿಯ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪವೆತ್ತಿರ:ವುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸರ್ವ 
ಗತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವೇಬುದೂ ನಸಿದ್ದಿಸಂವುನರಿಂದ ಆ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಲ್ಲದು. 
ಸರ್ವತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಆಸ್ಪಣವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವೃಂಗೃತ್ವ:ನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಸೋ ಉಪಲಬ್ದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ದೋಷವುಂಟಾಗದಂ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಜಾತಿಗೆ ಅಸ್ಕಥಕ್ಷಿದ್ದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಒಪ್ಪಿರ:ವುದರಿಂದ 
ಗವಂನಾಗಮನ ವಿಚಾರವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಜಾತಿಗೂ ಭೇದವೇ 
ಅಭೇಧವೇ, ಎಂದರೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭೇದಾಭೆ:ದಸಮಂಚ್ಚಯವನ್ನು ಅನುಭವ ಬಲದಿಂದ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಂಣ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ೨೪ ಗಂಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ಸ, ಅಪರತ್ವ. ಗಂರುತ್ವ. ದ್ರವತ್ಹ., 
ಸ್ನೇಹ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಧ್ವನಿ, ಪ್ರಾಕಟ್ಕ, 
ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ:ವು ಅವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗಣಗಳ ಸಿರೊಪಣೆ ಪ್ರಾಯಃ ನಯ್ಯಾಯಿಕರಂ 
ನಿರೂಪಿಸ:ವಂತೆಯೇ ಇದೆ, ಆತ್ಮಿಗುಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅರ “ಜ್ಞಾ ತತಾ” ಅಥವಾ 
« ಪ್ರಾಕಟ್ಕ 'ದಿಂದ ತಿಳಿಯ:ಬೇಕಂ. ಸಂಸ್ಕಾರವು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕ ಎಂದು ಎರಡಂ 
ಬಗೆ. ವಗ. ಭಾವನಾ ವಂತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ ಎಂಬುವು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಗೆಗಳು. 
ವೇದಮಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಸುವ " ಪ್ರೋಕ್ಷಣ ' ಮೊ:ಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಅಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅನ್ವಯಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದ ವಾಯುವಿನ ಗ.ಣವನ್ನು ಧ್ವನಿ ಎಂದಂ ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
" ಜ್ಞಾತತಾ' ಅಥವಾ " ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ' ಸರ್ವವೃವಹುರಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದಂದೂ, ಸರ್ವದ್ರವ್ಯ 
ವರ್ತಿಯಾದುದೂ. ಆದ ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣ.  ಘಟಃ ಪ್ರಕಾಶತೇ «ಪ್ರಕಟೋ ಘಟಃ ' 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಂ ಪ್ಫಾಕಟ್ಕಯಂಕ್ರವಾದ ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ವಿಷಯ 
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ಗತವಾದ ಪ್ರಕಾಶ " ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ' ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಮಾನಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಾಕಟ್ಕವಲ್ಲ. ಘಟವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಪ್ರಾಕಟ್ಕದ ವೃವಹಾರವಿರಂವುದಂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ಶಕ್ತಿ ,. ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇಲ್ಲದಾಗ 
ಅಗ್ನಿಗೆ ದಾಹಕತ ವನ್ನು ಬ ಕುಣುವುದರಿಂದಲೂ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇದ್ದಾಗ ದಾಹಕತ್ವ 
ಕಂಡು ಬರದೆ ಇರಂವುದರಿಂದಲೂ ದಾಹಾನಂಕೂಲವಾದ ಶಕ್ತಿ ಬೆಂಕಿಯಲ್ತಿದೆಯಂಂದಂ ಅರ್ಥಾ 
ಪತ್ತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಎಂದಂ ಎರಡು ಬಗೆ 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿರುವ * ದಾಹೆಕಶಕ್ತಿ' ಮೊದಲಾದವು ಲೌಕಿಕವಾದವು. ಯಕಾಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿ 
ಗಿರಂವೆ. ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನತ್ವ ಶಕ್ತಿ ವೈದಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಪದಾರ್ಥದ 
ಸ್ವಭಾವಭೇದವು. ಶಕ್ತಿ ಎಂದಂ ಹೆಳಂವುದನ್ನು ಇವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಆದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವ ನಿತ್ಯವಾದ:ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಿರಂವವರೆಗೂ ಇರಬೇಕಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇರುವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯಕರೆವಾಗಲೇ ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ವಂಣಿಯ 
ಅಭಾವ ದಾಹಾದಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾಗದು; ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಕತ್ವವನ್ನೆಲ್ಲೂ 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯಂ ಅತಿರಿಕ್ವವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು; 


ಕ್ರಿಯಾ ;. -ವಿಭುವಲ್ಲದ ದ್ರವೈಗಳಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವ ಚಲನೆ ಮೊದಲಾದವು "ಕ್ರಿಯೆಂ' ಅಥವಾ " ಕರ್ವ ' ವೆನಿಸುವುವು, ಇದಂ ಉತ್‌ 
ಕ್ಷೇಪಣ, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಆಕಂಂಚೆನ, ಪ್ರಸಾರಣ ವಂತ್ತುೂ ಗಮನ ಎಂದು ಐದಂ ಬಗೆ 
ಪ್ರಭಾಕರರ ಮತಕ್ಕನಂಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಇದಂ ಸರ್ವದ್ರವ್ಯಗತವಾದ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಂವರಂ. ಸಂಯೋಗ ಹಾಗೂ ವಿಭಾಗ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕುವಾರಿಲರ ವಂತಕ್ಕನುಸಾರ 
ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. * ಗೌರ್ಗಚ್ಛತಿ ”, « ಶ್ಯೇನಶ್ಚಲತಿ' ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಂತ್ತದೆಯೆಂದು ಇವರು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳಿಗಿಂತ ಇದಂ 
ಬೇರೆಯಾದುದು ಎಂದು ಇವರ ಮಂತ, 


ಅಭಾವ ;ಇದು ಐದನೆಯ ಪದಾರ್ಥ. ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದಂ ಅಭಾವ. ಇದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ ಅನುಪಲಭ್ಜಿ. ಇದು « ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ' ಮತ್ತು * ಅನೊ ನನ್ಯಾಭಾವ ' 
ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ. ಸಂಸರ್ಗುಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಮತಂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆ, ಪ್ರಭಾಕರರು ಅಭಾವವೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ " ಘಟುಭಾವ ' ಎಂಬುದು * ಭೂತಲವೇ ? ಭಾಟಿ ೈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
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ಪ್ರವಾಣಗಳು ಇ 


ಭಾಟೃಶಾಖೆಯ ವಿಕಾಮಾಂಸಕರಂ "ಪ್ಲೆ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷ',  “ಅನುವಣನ'. *ಶಬ್ದ', 
" ಉಪಮಾನ', * ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ” ಮತ್ತು “ ಅನುಪಲಬ್ಲಿ' ಎಂದು ಆರು ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಭಾಕರರಂ 4 ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 'ಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ 
ಐದ: ಪ್ರವರಾಣಗಳನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷ “——ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಚಕ್ಷಂ, 
ರಸನೆ. ಶ್ರೋತ್ರ, ಘ್ರಾಣ, ಸ್ಪರ್ಶನ ಮತ್ತಾ ವನನಸ್ಸು ಎಂಬ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆಗುವ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಆರು ಬಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಎರಡು ಬಗೆ - ಸಂಯೋಗ 
ವಂತ್ತು ಸಂಯುಕ್ತತಾದಾತ್ಮ , ಎಂದಂ. ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜಸ್ಲಗಳು ನೇತ್ರ ವಂತ್ರತ ೈಗಿಂದ್ದಿ ಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ ಹೊಂದಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತವೆ. ವಾಯುವಿಗೆ ತ್ವಕ್ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಿಕಕ್ಕ, ಆಕಾಶ ಮತ್ತೂ ತಮಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ, ಶಬ್ದರೂಪವಾದ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೋತ್ರದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗವೂ, ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಂಯೋಗವೂ ಆಗಿ ಅವುಗಳ 
ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಲದ ಗ ಸಹಣ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಆ(ಏತ್ತದೆ, 
ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾಜವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ. ಗಂಣ ವ:ತ್ತ್ಮು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ ಗ್ರಹಣ 
" ಸಂಯಂಕ್ತತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯ'ದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು « ನಿರ್ದಿಕಲ್ಪಕ? ಮತ್ತು « ಸವಿಕಲ್ಪಕ' 
ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಒಂದಂ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲನೆಯಂ ಸಲ 
ಆಗಂವಾಗ ಅದು « ಸಂಮುಗ್ಧ'ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿ'ಯೂ, 
" ಶಬ್ದಾನುಗಮ ರಹಿತ'ವೂ. * ಸಂಮುಗ್ಧ'ವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲಕ. ಮುಂದೆ ಅದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ * ಶಬ್ದಸ್ಮರಣ ಸಹಕೃತ'ವೂ « ಜಾತ್ಯಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ, ಆದ ಜ್ಞಾನ 
« ಸವಿಕಲ್ಬಕ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲಕವೂ ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವದ ಒಂದು 
ಭಾಗವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಅನಂವಕಾನ ;- ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ನಯ್ಕ್ಯಾಯಿಕರಿಗೂ 
ಇವರಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇವರ 
ನಿರೂಪಣೆ ಹೋಲುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದ, -ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು ಪೌರಂಷೇಯ ವತ ಅಪೌರಂಷೇಯ ಎಂದಂ ಎರಡು 
ಬಗೆ. ಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದು ಅಪ್ತರಂ ಹೇಳಿದ ಮಾತು. ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದಂ 
ಶ್ರುತಿ. ಶ್ರುತಿಯು « ಕಾರ್ಯಾರ್ಥ 'ವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದಂ 
ಭೋಧಿಸಲಾರದಂ. 4 ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದವನು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
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ಈ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದುನೆ' ಎಂದು ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಅನುಮಾನ ಮಾಡ:ವುದರ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥದ ಬೋಧಕತ್ವವು ನಿಂತಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಾೂಭಾಕರರ ಮತ, ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ:ದಂತೆ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥಾವಬೋಧಕತ್ವ 
ಅನುಮಾನಾಧೀನವಾದಂದು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಭಾಟ ಶಸಂಪ್ರದಾಯಂದವರಂ ಒಪ್ಪವು ದಿಲ್ಲ 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಶಬ್ದವೂ. ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಇವರ ಮತ. ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಬಲ್ಲದಂ, ಕಾರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಬಲ್ಲದು ಎಂಬುದಂ 
ಭಾಟ್ಬ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮತ. ಆದರೆ « ಶ್ರುತಿಗೆ ಕಾರರಾರ್ಥವೇ ” ಎಂಬಂದು ಕುವಕಾರಿಲರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರರಂ "ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನ ವಾದ'ವನ್ನು ಸಿ ೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದೂರೆ. 
ಇದಕ್ಕನಂಸಾರವಾಗಿ ಪದಗಳ ಸಾ:)ರ್ಥೃದಿಂಬಲೇ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರಂವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧೆ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ತಿಳಿದ. ಬರುತ್ತದೆ. ಪದಗಳು ಅನ್ವಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಇವರ ವ.ತ. ಪದಗಳಂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತರಂತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಅಲ್ಲೇ ವಿರವಿಂಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಾವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದ ಆಯಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಇತರ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿ ವಿರವಿಂಸಂತ್ತವೆ, ಭಾಟ್ಬರು ಈ ವಾದವನ್ನ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
ಅವರಂ « ಅಭಿಹಿತಾನ ಯವಾದ'ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕನಃಸಾರವಾಗಿ ಪದಗಳು 
ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪವರಾನ ;- ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪವಠಾನವೂ ಸಹೆ ಒಂದಂ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣ. ಉಪಮಾನದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಹೆಸುವನ್ನು 
ನೋಡಿರಂವವನೊಬ್ಬನು ಆಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಗವಯಂವನ್ನೂ ನೋಡಿದಾಗ ಗವಯಕ್ಕೂ ಹಸಂವಿಗೂ 
ಇರುವ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದಂಕೊಂಡಂ " ಹಸಂವು ಗವಯದಂತೆ ಇದೆ” ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ರಾನೆ, 
ಹಸುವನ್ನು ನಗರದಲ್ಲಿ ನೋಡಿರಂವವನಿಗೆ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಯ ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಿರಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಇನ್ನೂ ಗವಯಂವನ್ನು ಕಂಡಿರಃವುದಿಲ್ಲ.  ಅವನಂ ಗವಯವನ್ನೂ ನೋಡಿದ 
ವೋಲೆಯೇ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಗವಯವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅವನು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ನಗರದಲ್ಲಿರಂವ ಹಸಂವಿನಲ್ಲಿ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಸು ಎದುರಿಗಿರ:ವುದಿಲ್ಲ.. ಇವು ಸ್ಮರಣೆಯ 
ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಸಂವಿನಲ್ಲಿ ಗವಯ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಅವನ: ಕಂಡವನಲ್ಲ ಇದು 
ಅನ:ವಣನವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವ, ಸಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಪಕ್ಷ ಆವೃತ್ತಿತ್ವ, 
ಇವು ಈ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರೆವೆಂದಂ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಆರ್ಥುಪತ್ತಿ ; ಬದಂಕಿರಂವನೊದು ನವಂಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರ.ದ ದೇವದತ್ತ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಇನ್ನೇಲ್ಲೋ ಇರಬೇಕೆಂದು ತೀವರ್ಕಾನಿಸುವುದಂ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ, 
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ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಇರಂವುದನ್ನು ಕಂಡಂ ಹಿಡಿಯಲಂ ಸುಧೈವಾಗಂವುದರಿಂದ ಇದಂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನಯ್ಯಾಯಿಕರಂ ಇದನ್ನು ಅನುವಠಾನೆಬಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕನ:ಸಾರವಾಗಿ ಇದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ... ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರುಯಕ್ಕನುಸ:ರ ಅನ:ಮಾನಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಹೇತಂ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. “ಬದುಕಿದ್ದಾನೆ” 
ಎಂಬುದಾಗಲೀ "ಮನೆಯಲ್ಲಲ್ಲ' ಎಂಬಂದಾಗಲೀ ಯಾವುದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ "ಮನೆಯ 
ಹೊರಗಿರುವನು' ಎಂದು ಅನುವಕಾನ ಮಾಡಲು ಹೇತುವಾಗಲುರದಂ. ಇವೆರಡೂ 
ಕೂಡಿಯೇ ಹೇತಂವಾಗಲಿ ಎನ್ನಲಾಗದಂ. ಇವೆರಡನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ "ಮನೆಯ ಹೊರಗೆ 
ಅವನಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ:ದಂ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಆಗ ಅನುಮಾನಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಅಂಶವೇ 
ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪ್ರವರಾಣ ಎಂದಂ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 


ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ;- ಇದುವರೆಗೆ ವಿವರಿಸಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ಪಂಚಕದ ಅಭಾವವು 
ವಸ್ತುವಿನ “ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅಭಾವವೇ 
ಆರನೆಯ ಪ್ರವಕಣವೆನಿಸಿದ ಅನಂಪಲಬ್ಧಿ.  ಅನಂಪಲಬ್ದಿ ಎಂದರೆ *ಜ್ಞಾನಾಭಾವ', ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಐದು ಪ್ರವಕಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯದೆ ಇರುವಿಕೆ. ಅಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಕಾರಣಗಳು (೧) ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವ ಮತ್ತು (೨) ಸ್ಮರಣಾಭಾವ ಎಂದು ಎರಡಂ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಅನಂಪಲಬ್ಧಿಯಿಂದ ವಂಡಕಿಯ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮರಣಾಭ: ವದ ಕಾರಣ ಒಬ್ಬನು "ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಆನೆ ಇರಲಿಲ್ಲ' 
ಎಂದಂ ಅರಿಯ ಬಹುದು. ಅಭಾವಜ್ಞಾನ ಹಟ್ಟುವ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಅನೇಕವಿವೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
“ಅಭಾವ'ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ “ಅನಂಪಲಬ್ಧಿ ' ಎಂಬ ಈ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಖ್ಯಾತಿ ವರಿತ್ತಿ ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ ವಾದಗಳಂ 


ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು “ಭ್ರವೆಂ' ಎನ್ನುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇವರ ವಿವರಣೆ ಮುಂದೆ ಕಂಡಂತಿದೆ. 
ಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಮಸತ್ತೆ ಇರಂವ ವಸ್ತೂವೊಂದನ್ನೂು (ಎಂದರೆ ಹೊರಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇರುವ 
ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವುದೆಂಬಂದಂ ಈ ದರ್ಶನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನಂ 
ಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯ. ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಬಾಹ್ಯಸತ್ತೆ ಇರುವ ವಿಷಯಂವನ್ನು ಕಂರಿತದ್ದಾದ 
ಕಾರಣ ಭ್ರಮೆ ಎಂಬಂದಂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೊಂದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದು ಭಾಧಿತವಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಅದರ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯ ಸಂಸ್ಥಿತವಾಗಿರಂ ವುದಂ. ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂವಲ್ಲಿ 
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ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ, ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಂತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲಂಂಟಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತರ 
ಆಗುವ ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಣಾನ ಸತ್ಯವಾದುದು. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯ :ಪ್ರಮೋಷ' ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಇರುವ 
"ಅಸಂಸರ್ಗ'ದ «ಅಗ್ರಹಣ' ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವೆಂದಂ 
ಹೇಳಬಹುದಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು " ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ' ? 


ಆದರೆ ಕುಮಾರಿಲರು ವಿಪರೀತ ಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ನಯ್ಯಾಯಿಕರ “ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ'ಯಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ 
"ಹು? ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ದೋಷವನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಾಗಲೂ “ಇದರ” 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೆಳ್ಳಿ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಜಿಸಂವುದು ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತೂ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಅಂಶಗಳ ಅಸಂಸರ್ಗದ ಅಗ್ರಹ ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಕೂಡಿಸುವುದು ಎಂದರೆ * ಸಂಸರ್ಗ 
ಗ್ರಹ' ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾದ ಯಕಾವುದೋ 
ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದೆ ಹೋದರೆ ಈ ಎರಡನೆಯದಾದ ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದೋಷ ಆಗಿದೆ. ಅಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ *ಅಸಂಸರ್ಗದ ಅಗ್ರಹಣ' 
ಆದರೆ, ವಿಪರೀತ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ “ಸಂಸರ್ಗದ ಗ್ರಹಣ' ಆಗಿದೆ. ಕಂಮಾರಿಲರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯದಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದಂ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದೋಷವೆಂಬುದೇ, ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದರೆ ಸತ್ಯ, 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅದು ದೋಷ. ಆದರೆ ದೋಷಕ್ಕೂ ಸತ್ಯದಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನತಃ ಮೌಲ್ಯವಿದೆ ಎಂದು 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. 


ಆತ್ಮಾ ಈ ;--ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನಂಸಾರವಾಗಿ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮರುಗಳುಂಟು. ಆಸ ಅನಂತರು, ನಿತ್ಯರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರು ಮತ್ತು 
ಭೋಗ ಮತ್ತೂ ಅಪವರ್ಗವನ್ನನಂಭವಿ:ನವರಂ, ಆತ್ಮರು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಆತ್ಯರಂಗಳ ನಿತ್ಕತ್ವವನ್ನೂ ಅನೇಕತ್ವವನ್ನೂ ಈ ದರ್ಶನದ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳವರೂ ಒಪ್ಪ ತ್ತಾರೆ. 
ಆತ್ಮರುಗಳಂ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಷೃತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವರೆಂದು ಭಾಟ್ಬಶಾಖೆಯವರು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ಆತ್ಮರಂಗಳಂ ವಿಭುಗಸಿ ಎಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಒಂದು ಪರಿಣಾವಂ ಇದನ್ನು "ಕ್ರಿಯಾ' ಅಥವಾ “ವ್ಯಾಪಾರ” ಎಂದು 


306 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ: ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದಾಗ ಅದರ 
ಮೂಲಕ ಆ ವಸ್ತು "ಪ್ರಕಾಶ ವಿಶಿಷ್ಟ' ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಂವುದಂ 
" ಜ್ಞಾತತಾ'. ಜ್ಞಾನದ ಉದಯವನ್ನು ಅನುವಕಾನದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಂ. ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಅನಂವರಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕುಮಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು “ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಯಯ” ದಿಂದ 
ನೇರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅದಂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃವೂ ಜ್ಞೇಯವೂ ಆಗಬಹುದಂ 
ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾತ ವೂ ಜ್ಞ ೀಯವೂ ಆಗಬಲ್ಲದೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮವು 
ಜ್ಞಾತೃ-ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಜ್ಞಾತೃವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ಜಡವೇ 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇದೆ ಎಂಬುದಂ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ " ಸಂವಿತ್‌ 'ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದಂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸುವಾಗ 
(೧) ವಸ್ತುವನ್ನೂ (೨) ಆತ್ಮವನ್ನೂ (೩) ತನ್ನನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
“ತ್ರಿಪುಟೀ ಜ್ಞಾನ? ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, 


ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- ವೇದ ಪ್ರುವಣಣ್ಯ ಮೊದಲಂ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅನಂತರ ಧರ್ಮ 
ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ದರ್ಶನ ಮೊದಲು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಗಮನ ನೀಡಿದೆ, ಜೈವಿಂನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (೧-೨-೩೧ ರಿಂದ 
೧-೨-೫೩) ವೇದಪ್ರಾವಣಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ... ಮಂತ್ರಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ವತ್ತಿ ಸ 
ವುಂಟೆಂದೂ, ಆನುಪೂರ್ವೀ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಫಲವುಂಟೆಂದೂ, 
ಮಂತ್ರಭಾಗಗಳಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಾಗಗಳೂ ಪ್ರವಣಣವೆಂದೂ, ಅರ್ಥವಾದಗಳು ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳ 
ಪ್ರಶಂಸೆಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳೂ ಪ್ರವರಾಣವೆಂದೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದಂತೆ ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ, ನಿತ್ಯ, ಅನಾದಿ, ಆನುಪೂರ್ವಿಯೂ ನಿತ್ಯ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳೂ ನಿತ್ಯ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವೂ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಕುರಣ ವೇದಕ್ಕೆ ದೋಷ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪರಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಂಟು ಎಂದಂ 
ತೀವರ್ಕಾನಿಸಿದೆ; 


ವೇದದಿಂದ ನಮಗೆ ಧರ್ಮವಿಚಾರ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾವಾಾನ್ಯ ಅನಂಭವದಿಂದ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಲಾಗದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಚುವಿಚಾರವನ್ನು ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭಾಕರ “ಅಪೂರ್ವ” ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇತರೆ 


307 


ಪ್ರವಹಣಗಳಿಗೆ ಇದು ವಿಂರಿದಂಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇದಕ್ಕಿದೆ. ಇದು "ಮಾನಾಂತರಾುಪೂರ್ವಗ. 
ಅಪೂರ್ವವೆಂದರೆ ಪ್ರಭಾಕರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ವ ತ್ತು ಇತರ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ. ಈ 
ಅಪೂರ್ವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಕುಮಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಕರ್ವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳೇ 
"ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಂ'. “ಯಾಗಾದಿರೇವ ಧರ್ಮಃ', ಇವರಿಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆಯೂ 
ವೇದವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಪಡಿಸ:ತ್ತದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ 


ವೇದದ ಉಪದೇಶ “ಕವ” ಮಬಂದು ವಿೀವಕಾಂಸಾದರ್ಶನದ ನಿಶ್ಚಯಂ. ಇದು “ವಿಧಿ? 
ಅಥವಾ "ನಿಯೋಗ'ದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ವಿಧಿಗಳ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಭಾಟ್ಬರು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂ 
ವಕಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವಿದೆ ಎಂದು ಭಾಟ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.  * ಫಲಂ ವೇದಾರ್ಥಃ ? 
ಎಂದು ಇದನ್ನು ಹೆ:ಳಿದೆ. ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಮಾಡಂವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನ. ವೇದೋಕ್ತವಾದ ವಿಧಿಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಹೀಗೆ ಆಶೆಯನ್ನು 
ತೋರಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು “ನ ಹಿ ವಿಧಿಶತೇನಾಪ ತಥಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಯಥಾ ಲೋಭೇನ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಾಭಾಕರರು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ವೇದಕ್ಕೆ "ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಿಯೇವಿನಾ “ಫಲದಲ್ಲಿ” ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವೇದ ಸಾರ್ವಭೌಮನ 
ಆಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿ ಸುಬೇಕಾದುದು ಯಾರಿಗೆ ನಿಯೋಗ? ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಯೋಗ? ಎಂಬುದಷ್ಟೇ, ವೇದಕ್ಕೆ ದೈನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಆಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆತೆಯಳ್ಳವನು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ನೆರವೇರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವೇವಿನಾ ಫಲ ಆ ವಾಕ್ಕದ ನೇರ ಗುರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಇವರು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನಿತ್ಯನೆ ಮಿಶ್ತಿಕ ಕರುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆರಡಂ ಶಾಖೆಯವರಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇಧವಿದೆ, ಹಿಂದಿನ ಪಾಪಗ ಕ್ಷಯ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಅನಂಷ್ಕಾನದ ಗಂರಿ ಎಂದು 
ಭಾಟ್ಟಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ಸಕಾಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಂವನ್ನೂ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ಮಾಡಂವುದರಿಂ:5 ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಪ್ರಾಭಾಕರರಿಗನಂಸಾರ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂನ) ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವು ಸ ಯಂ ಸಯೋಜನನಾದವು. ಅವುಗಳನ. ಆಚರಿಸದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಏನಂ ಎಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರ ಪ ಸಜ್ಜನರ ಗರ್ಹೆ ವಂತ್ತು ತಾನು ಅಪರಾಧಿ ಎಂದು 
ತನ್ನನ್ನು ಗರ್ಜಿಸಂವ ಅಂತಸ್ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಗಸ್ತಿ ನ್ನು ಸೃಜಿಸದ 
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A 
ದೆಡುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿ, ದೆ. ಧರ್ಮ ವಂತ್ರು ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಫಲಕೊಷುವವ 


3 ಬಬ್ಬನು ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವೂ ಸರಿಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸಿವವನಿಗೇ ಸಂಮುಧಿಕುತ್ತವೆ. ಧರ್ವಾಧವ“ರ೯ಗಳ ಸಂಯೋಗನ್ನಾಗಲೀ ಸಮವಾಯ 


ವನ್ನಾಗಲೀ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ವಾಾಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ನೈಘಗ್ಸಂಣ್ಣಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಆದದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಈ ದರ್ಶನ ಒಜಬ್ಬಿಲ್ಲ. 


ಇವರು ಜಗತ್ಸತ್ಕತ್ವವಾದಿಗ`. ಇವರು ಶಾಶ್ವತವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುಪುವೆಂದೂ, ಅವುಗಳು 
ಜವಾಗಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ದ್ರವ್ಯ ನಿತ್ಯಪಾದರೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಅದು ಹೊಂದಿ ಮರೆಯಾಗ:ತ್ರಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾವಂವಾದವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತಿದೆ, 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದು ಪ್ರವ್ಯದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲಾ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಇವರು ಹೇಳ.ವುದಿಐ್ಲ. 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಲಯಂವೂ ಇಲ್ಲ. "ನ ಕದಾಚಿತ್‌ ಅನೀದೃಶಂ ಜಗತ್‌ ' 
ಎಂಬುದು ಇವರ ನಿಲಂವು. 
ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳಿದ್ದು ಇವುಗಳೊಡನೆ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಪರ್ಕವನೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮೂರೂ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದರ ಮೋಕ್ಷ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಲಂಯಂವಿಲ್ಲ, ಈ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧೆ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ 
ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಮೋಕ್ಷ. ಸುಖದುಃಖ ಹೀನನಾಗಿ «ಸ ಸ್ವಸ್ಥ ' ನಾಗಿರುವುದು ಮುಕ್ತಿ. 
ಆಗ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ 
ಸತ್ತಾ. ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದವು ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಇವರು ನಿರೂಪಿಸ:ತ್ತಾರೆ. ಇವು ಇಸ 
ಇವು ಎಂದೂ ಮುಂದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


Ki 


ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 
ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಇವು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿರ.ವಂತೆ 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಕರ್ಮವೇ ಬ ಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಆ ಕವ ೯ವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಳೆದಂ ಹಾಕಬೇಕು. ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷಿದ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಐರ್ಜಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ 
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ಹೆ. ಜು ಎ. 


ವಂಂದೆ ಆಗಬಹುದಾದ ಬಂಧನವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮಂಮುಕ್ಷು ನಿಶ್ಯಕವರ೯ವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕು. ಹಾಗೆ. ಆಚರಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಅದರಿಂದ ಲೋಪವುಂಟುಗಿ ಪಾಪ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳ ಕರಣ ಬಂದೊಐಎಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಿ 
ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿಬೀಕು ಆಗ ಓದಿನ ಕರ್ಮನಾಶವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಕವ 
ಹುಟ್ಟದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾಗವುದಾ ಆಗ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲುವನು. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗೆ ನಿತ್ಯಕರ್ದುವನ್ನಾಚರಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೂ 
ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ಒತ್ತಿಹೇಳೆಲಾಗಿದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಇವರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಃ 
ಸ್ವರೂಪವನ: ಸ್‌ ಜ್ಞ್ಞಾನ- ಕವ” ಸಮಂಚ್ಚಯಂವಾದ ' ವೆಂದಂ ಹೇಳೆಬಹ:ದು, 


ದರ್ಶನ ಪ್ರತಿವಾದಕರಂ 


ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪ:ದಿಸುವ ಕೃತಿಗಳಂ ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಜೈಮಿನಿಗಳ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿಗಳು, ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಗಳು ಮತ್ತ, ವಿವರಣೆಗಳು ಬುದಂತೆಯೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರೇಥಗಳೂ ಬೆ`ಕಾದಷ್ಟು ಶಿ ಬಂದಿವೆ. ಅನೇಕರು 
ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರ ಮೇಯಂಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಮ'ಖ್ಯರಾದ ಕೆಲವರಂ ಕೃತಿಕಾರರ ಬಗೆಗೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಬಗೆಗೂ ಸಂಗ್ರಹವಾದ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಜೆವಿನಿ 
3 


ಜೆ ಮಿನಿಗಳ ಕಾಲದ ಬಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಂವುದ ಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈವಿಂನಿಗಳ 
ಪೂರ್ವ ಎ ಖಕಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ನೇರವಾದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲ, 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ ದ 5 ಸಂದರ್ಭದಲ್ನಿ(೦. ೩ ೮೯ರಲ್ಲಿವ್ನೆ ಚ್ಛಪ್ಪ ಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಯಪ್ಪಸಿಬ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ಧರ್ಮವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ್ಯವನ್ನಿ  ಸ್ಲಾಪಿಸಂವಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರಗಳು, ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು, ಸ್ಮೃತಿಗಳಂ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕಿರಣವನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. 
ಜೈ ನಿಂನಿಗಳೆ ಪೂರ್ವವಿೀಯಾಸಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಬಾದರಾಯಣರ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಾವು ಗಂರಂತಿಸಬಹುದಂ ಜೈವಿಂನಿ ಬಾದರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಬಾವರಾಯಣರು ಜೈವಿ.ನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ಪ್ರಾ ಯವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೈವಿನಿಗಳೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವೇದಾಂಶ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಕೆಲವರು ವಿದಾ ಸಂಸರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿವರಣೆಯಂ 
ಬಗೆಗೆ ಇವರಿಬ್ಬಂg್ಞಯೂ ಐಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯಂವಿದೆ. ವೇದಗಳ ನಿತ್ಕತ್ತವನ್ನ ಕುರಿತ. 
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ಜೈಮಿನಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಕಾಗಿದೆ. ಜೈವಿಂನಿಗಳ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ 
ನವಂಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯದಂ ಜೈಮಿನಿಪಾರಾಶರ್ಯ ವ್ಯಾಸರ ಶಿಷ್ಯರೆಂದು ಸಾಮವಿಧಾನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ (೧೨. ೬,೪೯೫೫) ವ್ಯಾಸರ, ವೇದವನ್ನ ನಾಲ್ಕ 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಸುಮವೇದವನ್ನು ಜೈವಿ ನಿಗೆ ಉಪದೇ ಶಿಸಿದರೆಂ ನಂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಜೈಮಿನಿ ಸಾವಂವೇದಪ್ರವರ್ತಂರೆಂದೂ ಸಂಮಂಶುವಿನ ಆಚಾರ್ಯರೆಂದೂ ಅದೇ ಭಾಗವತ 
(೧೨-೬-೭೫) ಹೇಳಂತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಂವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಜೆ ವಿಂನಿಗಳೆ ಪೂರ್ವ 
ವಿವಕಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಸಂಕರ್ಷಣಕಾಂಡವೆಂದು ಹೆಸರಾದ 
ಇದರ ಮ::0ದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳನ್ನ್ನೂಿ ಇವರೇ ಬರೆವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಈಗ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುವು ಈ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯ: ಗಳೇ, ಕುವಗಾರಿಲರ: ಮೊದಲಾ ದವರು ವಿವೇಚಿ 
ಸಿರಂವುದೂ ಈ "ದ್ವಾವಶಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ. ಓನ್ನೇ, ಶಬರಸ್ವುಮಿ ಕನ್ನ ಭಾಷ್ಕ೦ಲ್ಲ (೧೨-೨-೦) 
ಇತ್ರ ಸಂಕರ್ಷೇ ವಕ್ಷ್ಯಶಿ' ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪವರ್ಷ, ಭವದಾಸ್ಕ ದೆೇವಸ್ವಾವಿ:ನ್‌ 
ಮೊಹಲಾಐವರು ಅವರ ಮೇಲೆ ವ್ಯೂಖ್ಯೂನ ರಚಿಸಿದ್ದರೇೇಯು ಗೊತ್ತಾಗುದ್ತದೆ ಅರಿದ 
ಸಂಕರ್ಷಕಾಂಡವೂ ಜೈವಿಂನಿ:ಕೃತವಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆಜಿಪ್ರಾಯ (ನೋಡಿ, ತತ್ವಬಂದ:- 


ಪ 
ಪೀಠಿಕೆ ಪು, ೧೩, ಎ ಎ, ರಾಮಸ್ವಾವಿ.ಶಾಸ್ತ್ರೀ, ಆಣ್ಣಾಮಲೈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಸ್ಟ್ಯರ 
ಸೀರೀಸ್‌ ನಂ.೩), ಜೈವಿಂನಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಜರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆ 


ಹನ್ನೆರಡಂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಪ್ರಮಾಣಗಳಂ, ಭೇದ, ಲಿಂಗತ್ವ, ಪ್ರಯೋಜ್ಯಪ್ರಯೋಜಕ 
ಭಾವ, ಕ್ರವಂ, ಅಧಿಕಾರ, ಅತಿದೇಶ್ಮ ವಿಶೆ:ಷಾತಿದೇಶ, ಊಹ, ಬುಧ, ತಂತ್ರ ಮತ್ತ 
ಪ್ರಸಂಗ ಎಬ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳೇ 
ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪರಮಾಧಾಲವಾದವು. ಈ ಹನೆ ರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗರಲ್ಲಿ 


೬೦ ಉಪಪ್ರಕರಣಗಳ್ಕೂ ೨೭೪೪ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ, 


ಉಪವರ್ಷ 

ಜೈವಿನಿಸೂತ್ರಗಳ ಮೋಲೆ ಮೊಟ್ಟಮೂದಲಿನ “ವೃತ್ತಿ” ಬರೆದವರಂ ಇವರಂ, "ವೃತ್ತಿಕಾರ 
ಉಪವರ್ಷ' ಎಂದೇ ಇವರು ಪ ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, ಪೂರ್ಮೋತ್ತರ ಮೀವಕಾಂಸೆಗಳರ::ಕ್ಕೂ 
ಇವರು ವೃತ್ತಿ ಬರದರೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಶಬರಸ್ವಾವಿಂ ಇವರನ್ನು " ಭಗವಾನ್‌ ಉಪವರ್ಷಃ' 
ಎಂದು (೧-೧೫ರಲ್ಲಿ) ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರ. “ವರ್ಣಾ ಏವತು ಶಬ್ದಾ ಇತಿ ಭವಾನ್‌ 
ಉಪವರ್ಷಃ' ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ದೇವತಾಧಿಕರಣ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವರ ಹೆಸರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇವರೂ ಬೋಧಾಯಂನರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆಂ ಎಂಬುವ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಇವರ ಕಾಲದ ವಿಚಾರವೂ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳ:ವುದಕ್ಕಾಗಿಂವುದಿಲ್ಲ, 
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ಶಬರಸ್ವಾವಿ ಗಳಿಗಿಂತ ಇವರು ಹಿಂದಿನವರಾದ ಕಾರಣ ಕ್ರಿ, ಶೃ ೨೦೦ ಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಯಃ 
ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಶಬರಸ್ಸಾವಿಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೨೦೦) 


ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೋಲೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಇವರ ಭಾಷ್ಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚಿಃನವಾದುದು ಈ ಭಾಷ್ಯ ಸರಳವಾಗಿಯೂ ಖಚಿತವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ಶೈಲಿ 
ವಂತ್ರು ' ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಪತಂಜಲಿಗಳ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 
ಶಬರಸ್ವಾಮಿ ಉಪವರ್ಷನಿಗೂ ಭರ್ತವವಿಂಶ್ರನಿಗೂ ನಡುವಣ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಪಾಣಿನಿ 
ಮತ್ತು ಕುತ್ಕಾಯನರನ್ನು ಇವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪತಂಜಲಿಯನ್ನುಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ 
ಕಾತ್ಯಾಯನನಿಗಿಂತ ಪಾಣಿನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು “ಸದ್ವಾದಿತ್ಕಾಚ್ಚ ಪಾಣಿನೇಃ 
ವಚನಂ ಪ್ರವನಾಣಂ',  ಅಸದ್ವಾದಿತ್ತಾತ್‌ನ ಕಾತ್ಮಾಯ:ನಸ್ಕ ' ಎಂದಂ (೧೦.-೮-೧ರಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಯಾಸ್ಕ, ಪಿಂಗಳ, ಬೋಧಾಯಂನೆ, ಆಪಸ್ತಂಬ ಮೊದಲಾದವರನ್ನೂ ಮನುಸ್ಮೃತಿ, 
ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ, ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನೂ ಶಬರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ ಇವರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಜೈವಿ.ನಿ ಸೂತ್ರಗಳ ವೆೀಲೆ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಗಳೂ 
ಭಾಷ್ಯಗಳೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕಂ. ಇವುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನ ಇವರೆ ಭಾಷ್ಕದಿಂದ ನಾವರಿಯ 
ಬಹುದು, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೊದ ಮೊದಲಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಿಳಿಯಲಂ ಈ ಕೃತಿ ಬಹ 
ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ಭತಣೃಮಿತ್ರ (ಕ್ರಿ: ಶ. ೩೦೦-೬೦೦) 


ಶಬರಸ್ವಾವಿಂಗೂ ಕುವರಾರಿಲಭಟ್ಟರಿಗೂ ವಂಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭರ್ತಮಿತ್ರ ಒಬ್ಬರು. ಇವರಿಗೆ " ಆಚಾರ್ಯ ' ಎಂಬ ಬಿರುದಿತ್ತೆಂದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ 
ಕುಮಾರಿಲರು ತಮ್ಮ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಯೇಣ ಸರ್ವಾ ವೂಮಾಂಸಾಹಂತ 
ಲೋಕಾಯಂತೀಕೃತಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಈ ಭತಣ್ಯ ವಿಶ್ರರನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಎಂದು ಪಾರ್ಥ 
ಸಾರಧಿಮಿಶ್ರ ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಂರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕಂವಣಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ 
ಪೂರ್ವವಿಖಾಮಾಂಸಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತಂದಂ ಸೇರಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯ 
ರಿವರು. "ನಿತ್ಯನಿಷಿದ್ಧರ್ಮಣಾ ಫಲರಾಹಿತ್ಕಂ' ಎಂಬುದಂ ಇಂಥ ಒಂದಂ ಆಪಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು 
ನ್ಯಾಯಂರತ್ನಾಕರ ಹೇಳಂವದನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕುಮಾರಿಲರಿಗೂ ಹಿಂದಿನದಿರಬೇಕೆಂದಂ ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಶ್ಲೋಃವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
(೧-೧-೬ರಲ್ಲಿ) ಇವರನ್ನು ಕಂಮಾರಿಲರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
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ಕ್‌ 


ಕಂಮಾರಿಲಭಟ್ಟರಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೨೦-೭೦೦) 


ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು. ವಿರಾಮಾಂಸಾವಾರ್ಶಿಕಕಾರರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತವ್ಮು 
ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕದ ವ್ಯಾಕರಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇವರು ಭಕಣೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಯಪದೀಯವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗಿಂತ ಈಜಿನವರೆಂದಂ ಹೇಳೆಓಹುದು. ಕುವರಾರಿಲರು 
ವಂಂಡನವಿಂಶ್ರರ ಗಂರುಗಳಾಗಿದ್ದರಂ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವರನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೭ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಂದು ಹೆಳಬಹಂದು, ಕಂವರಾರಿಲರು ತಮ್ಮ *ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ'ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ದ್ರಾವಿಡ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದರಿಂದ ಇವರು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಮರೆದಂ ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ "ವಾರ್ತಿಕಕಾರಮಿಶ್ರ'ರೆದು ಶಾಲಿಕನಾಥ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂವುದರಿಂದ 
ಇವರಂ ಔತ್ತರೇಯರೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಪೂರ್ವವಿಸಾವಕಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 'ಭಾಟ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯ'ದ ಮೂಲ ಪುರಂಷರಂ 
ಇವರೆ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಾರ್ತಿಕಕಾರರಾದ ಇವರ ಸ್ಥಾನ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದಂ, ಇತರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಾರ್ತಿಕಕಾರರನ್ನು ಮೀರಿಸಿದ್ದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವರು 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರನಲ್ನಿ ಮೀರಿ? ದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕೃತಿಗಳು ಶಬರಸ್ವಾವಿಂಗಳ ಕೃತಿಗಿಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಕಡೆ ಇವರು ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ವಿವರಣೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. "ವಿರೋಧೇ ತ್ವನಪೇಕ್ಷ್ಯಂ ಸ್ಕಾತ್‌ ಅಸತಿ ಹೃನ:ಮಾನಂ' 
ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ (೧-೩-೨) ಇದಕ್ಕೊಂದು ನಿದರ್ಶನ, 


ಕುವಕಾರಿಲರು ಶಬರಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, "ಶ್ಲೋಕ 
ವಾರ್ತಿಕ', "ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕ' ಮತ್ತು “ಟುಪ್‌ಟೀಕಾ" ಎಂಬುವು ಇವರ ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ ಶ್ಲೋಕ: 
ವಾರ್ತಿಕವು ಶಬರಭಾಷ್ಯದ ತರ್ಕಪಾದವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಇದು ಅನ:ಷ್ಮಪ್‌ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭವಾಕ್ಕವನ್ನು ೬ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ರೀಶಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರಃ ವುದು ಇವರ ಅದ್ಭುತವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯರಾಗಿದೆ. ಇವರು "ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ' ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೌದ್ಧರ *ಶೂನ್ಯವಾದ'ವನ್ನೂ ಭತಣೃಹರಿಯ 
“ಸ್ಫೋಟವಾನ'ವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿರುವುದು ಗವ ನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇವರು "ಪ್ರಾಕಟ್ಕುನು 
ವೋಯಂವಾದ'ವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ-ಇವುಗಳ 
ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿದ್ದಾರೆ. ೧-೧-೭ರಲ್ಲಿ "ಅಭಿಹಿತಾನ್ನೆಯವಾದ' ವನ್ನ ಇವರಂ 
ಪ್ರಶಿಷಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ 
ಇದೆ: ಶಬರ ಭಾಷ್ಯದ ೧-೨-೧ ರಿಂಗ ಆರಂಭವಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆ 
ವರೆಗಿನ ಭಾಗದ ಮೆಲಿನ ವಾರ್ತಿಕ ಇದಂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಗದ್ಯದಲಿದೆ.. ನಡಂನಡುವೆ ಪದ್ಯಗಳೂ 
ಇವೆ. ಇದೂ ಸಹ ಭಾಷ್ಕದ ಮೇಲಿನ ವ್ಕಾಖ್ಕಾ ನವಷ್ಟೇ ಆಗಿರದೆ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿವೇಚನೆಯ ಆಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಭೂಷ್ಯಕಾರ ಬಪ್ರಾಯಕ್ಕಿ ಪೂ'ಕೂಂನ ಅನೇಕ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕಂಮಾರಿಲರ: ಕೊಟಿ ರ 
ಟಂಪ್‌ಟೀಕಾ 
ಶಬರಭ-ಷ್ಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಆರ:ಭವಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಕೊನೆಯವರೆಗಿನ ಭಾಗದ ಮೇಲಿನ ಸಂಗ್ರ ಹರದ ವಾಖ್ಯಾನ ಇದು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಹಳ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೆ:ಳಂವುದರಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸಾ ನುರ್ಥ, ವತ್ತ, ೦ಬಂದನ್ನು ಅಲಿ ನೋಡಬಹಂದು. 
ಅವನು *ಬೃಹಟ್ಟೇಕಾ ಮತ್ತು "ವ ಸ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರಿದಿದ್ದರಂದು 
ಹೇರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವು ಉಪಬಬ್ಧವಾಗಿಲ 


ಕ ೩ ಡ್‌. ಸಿ ಎಂಗ್ಲಿ_ಢಿ ೦೧೧) 
ಪ್ರಭಾಕ ರಖಸಪ್ರ (ಕ್ರಿಶ ೬50 ೭೨೦) 
ಶಿಷ್ಯ 


ಪ್ರಭಾಕರಮಿಶ್ರರು ಕುವಕಾರಿಲರ ಶಿಷ್ಕರೆಂದು ಸಂಪ್ಲದಾಯ.ದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವರು ಕುವಕಾರಿಲರಿಗೂ ಹಿಂದಿನನರಂದು " ಗಂಗನ ನರಖಾ ಮೊದಲಾನವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ 


ರೆ ಬಹಾುಮಹೋಪೂೂ ಜಂ ಕುಪ್ಪೆಸಾವಿ:ಶಾಸ ಗಳೇ ಮೊರಗಲಾದವರಂರ ಗು-ರಾರಿಲರ 
ಕಲಿಯ ಸಮಕಾಲೀನರೆಂದು ಪ್ರೇ ದಿಸಿದ ರೆ ಅವರ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು ಕೇದ ಕುಮಾರಿಲರಂ 
ಆದರಿಗಿ “ಗುರು? ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನ ಕೊಟ್ಟರೆಂದು ಹೇ ಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ಮತಕ್ಕೆ ಗರಂ 
ವತ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ. ಶಬರ ಭಷ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 


ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದಂ "ಲಘ್ರಿಗ್‌ ಎಂಬ ದು ಇದಕ್ಕೆ "ಎವರಣ' ಎಂಬ ಹೆನರು ಸಸ್ನಾದಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತೊಂದು 'ಬೃಹತೀ' ಎಂಬುದು ಇದು « ನಿಬಂಧನ” ಎಂದಂ ಎಖ್ಮಾವದಾಗಿದೆ 
ವಂಂಡನವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿಶ, ೬೮೦.೭೫೦) 
ಇವರು ಕುಮಾರಿಲಿರ ಶಿಷ್ಯರೆಂಬ ಸಿಂಪ್ರಸಾಯ ವಿಜಿ. ವ ಡನವಿ`ಶ್ರರಂ ಯರು 
ಎಂಬುವ ಬಗೆ ಬಹಳ ಚರ್ಚೆ ಆಗಿದೆ. ಮಂಡನರೂ ಸಂರೇಶ್ವರರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಬೇರೆಯೇ ? 
ವಿಶ್ವರೂಪರೂ ಸೇರೇಶ್ವರರೂ ಒಬ್ಬ ರೇ ಬೇರೆಯೇ? ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ ಬಹಳ 'ಸಂಶೂ ಸೀಧನೆ ನಡೆದಿದೆ. 
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ವಿಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ"ಪ ವಿಧಿವಿಪೇಕ್‌ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ವಿಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತ 
ಭಾಟ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪ್ರುಭಾಕರ ಪುಥ”ಳ ನಿಶೂಪಣೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ «ಇಷ್ಟ ಶೈಸಾವನತ್ವ? ವಿಧಿಯ 
ಮಂಖ್ಕಾರ್ಥವೆಂದು ಇವಶು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ "ಭವನಾವಿವೇಕ' ಎಬ ಕೃ *ಯಲ್ಲಿ 
ಮಂಡನರು ಆಖ್ಯಾತ ಪ್ರತೃಯದ ಅರ್ಥ * ಭಾನನಾ' ಎಂದು ತೀರ್ಮಾಸಿದ್ದಾರೆ ಐದು 
ಖ್ಯಾತಿವುದಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಮೀಸಲಾದ ಕೃತಿ «ವಿಭ್ರಮವಿವೇಕ' ಎಂಬುದು, «ವಿಕಾಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣೀ', *ಸ್ಫೊಟಸಿದ್ಧಿ' “ಬ )ಿಹ್ಮಸಿದ್ದಿ ” ಎಂಬುವು ಇವರ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು. 


ಉಮ್ಮೇಕ”ಸಟ್ಲ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೭೦-೭೫೦: 
Ce 2 ತ 


ಇವನೂ ಕುಮಾರಿಲರ ಶಿಷ್ಕನೆಂದಂ ಹೆಳಲಾಗಿದೆ ಭವಭೂತಿಯೂ ಉಮ್ಮೇಕನೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಅನೆಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೆ"ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರ ತತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕೆಯ- *ಭವಭೂತಿಃ ಉಮ್ಮೊಕಃ' ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು""ಯೇ ನಾಮ ಕೇಚಿದಿಹ ನಃ ಪ್ರಥಯಂತ್ಯ್ಮವಜ್ಞಾಂ” ಎಂಬ 
ಮಾಲತೀಮಾಧ ನದ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ಕುಣುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಇವೆ. ಭವಭೂತಿ ತನ್ನ ನಾಟಕಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಗುರಂವಿನ ಹೆಸರನ್ನು “ ಜ್ಲಾನನಿಧಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟನೆಂದು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರೂ ಜ್ಞಾನನಿಧಿಯೂ ಒಬ್ಬರೇ ಎಂದಂ ಹೇಳಂವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಆಧಾರ ಇಲ್ಲ. ಮಾಲತಿ:ಮಾಧವದಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವ ಕವಿ "ವಿಐಮಾಂಸೆ'ಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ವಕಾಡಿಲ್ಲ. ಆಅಮದರಿಂದ ಭವಭೂತಿಯೂ 
ಉಮ್ಮೇಕನೂ ಬೆ:ರೆ ಬೇರೆ ಇರಬಹುದುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡ.ತ್ತರೆ, ಈ 
ವಿಷಯ ಇನ್ನೂ ತೊಡಕಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಕಂಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಶ್ಲೋಕವ್‌ರ್ತಿಕ ವ.ತ್ತು 
ಮಂಡನಮಿಶ್ರರ ಭಾವನಾವಿವೇಕ ಈ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉವ್ವೈಕಭಟ್ಟ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಉಮ್ದೇಕನು ನಿಬಂಧಕಾರನೆಂದೂ ಪ್ಪ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 


ಕಾ 


ಶಾಲಿಕನಾಥ (ಕಿ.ಶ. ೬೯೦-೭೬೦) 


ಇವನು ಪ್ರಭುಕರನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯ. ಮಂಡನವಿ:ಶ್ರರ ವಿಧಿವಿವೆ ಕದಿಂದ ಇವನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಿ.ಶ. ೯ನೆಯ ಶತವಾನದಲ್ಲಿವ್ದ ವಾಚೆಸ್ತತಿವಿ.ಪ್ರರಂ ಶಾಲಿಕನಾಥನ 
"ಯಜುವಿಮಲಾ'ದಿಂದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ ಆದುದರಿ:ದ ಇವನ, ಕ್ರಿಶ, 
ಎಂಟನೆಯ ಶತನಣನೆದ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೆಳಬಹುದು. ಶಾಲಿಕನಾಥ ತನ್ನ ಗಂಶುವಿನ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಲಘ ಸೀ? ಮೇಲೆ ಇವನು ದೀಪ ಶಿಖಾ? 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, “ ಬೃಹತೀ ' ಮೇಲೆ « ಯಜುವಿವ.ಲಾ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ 
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ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಇವುಗಳ ಚೊತೆಗೆ "ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥ ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 

ಪ್ರಕರಣವಂಚಿ ಕಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಪಂಥದ ಪ್ರಮ: ಖ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದೂನೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ  ಅಧ್ಯಯನದಿಧಿ'ಯ ಕಚ್ಚಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾಮಂದು. ಜಾತಿ 
ನಿರ್ಣಯ, ಪ ಮಾಣ ನಿರ್ನಾಯ, ಆತ್ಮಸ ರೊಪ ನಿರ್ಣಯ. ವಾಕ್ಯುರ್ಥಾದಗವ ಮ ವಿವೇಚನೆ. 
ಇವು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳು. 


ವಾಚಸ್ಸತಿವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶ, ೮೦೦-೯೦೦ 


ಇತರ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಇವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರಂಗ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಹುಯಕವಾಗಿದೆ, ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸೂಚಿ:ನಿಬಂಧ, ವೆಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ತಾವು ರಚಿಸಿ ಪೂರ್ಣ 
ಗೊಳಿಸಿವ ಕಾಲವನ್ನು ವಿಕ್ವವ-ಶಕಿ ೮೯೮ ಎಂದು ಇವರು ಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದರಿಂದ ಇವರ 
ಕಾಲಕ್ರಿ. ಶ. ಉ೧-೨ಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೦ನೆ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಉದಯನಾಜಾರ್ಯವಿಗಿತ ಇವರು ಹಿಂದಿನವರಾದ ಕಾರಣ ಇವರ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿಶ. ೮೦೨ 
ರಿ೨ದ ೯೦೦ರ ಒಳಗೆ ಎಂದುನಿಶ್ವಯಿಸಬಸ"ದು. ವಾಚೆಸ್ತಿವಿ:ಶ್ರರು ನಮ್ಮ ದೇಶವ ಅದ್ವಿತಿ: ಯಂ 
ವಿಷ್ವಾಂಸರಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಇವರಿಗೆ " ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರ ” ಎಂಬ ಬಿರ.ದು ಇತ್ತ, ಆರು 
ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ಮೆ:ಲೆಯೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಪ:ಡಿತರು ಇವರಂ. ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೆ:ಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ್ಯ ವೇದಾಂತ, ಮಿ”ಮಾಂ ಸಾ 
ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವರಿಗೆ ಕರತಲಾಮಲಕವಾದ ಹಾ" ಡಿತ್ಮವಿತ್ತು, 


ತ 


ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ನಂತೆ ಇವರು "ನ್ನ್ಮುಯೇಣಿಕಾ' ಮತ್ತು "ತತ್ತ ಬಿಂದು” 
ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. " ನಾ ನಯಕಣಿಕಾ ' ಎಂಬುದು ಮಂಡುಮಿಶ್ರ ರ 
“ ವಿಧಿ ವಿವೇಕ 'ದೆ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯು ನ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರಂವುವಲದೆ ಈ ಕೃತಿ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯಮನ, ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ | ಕಣಭುಗವಾಡ, ೨ ಖ್ಯಾತಿವುದ ಮೊದಲಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ವಿಕಾರವಿವೇಚನೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ, 'ತತ್ತ ೬ ಎಬಿಂದಂದಿನಲ್ಲಿ, ಮ ಶುಬ್ದ 
ಬೋಧವ ಕರಣವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸ್ಫೋಟವಾದ 
ವನ್ನೂ, ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ್ತು ಶಾಲಿಕನಾಥರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧ ಇನವಾದವನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ವಾಚಕ್ಬತಿವಿಂಶ್ರರು ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಕಿತಾನ್ಹಯವಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ವಿಖ್ಯಾ ತವಾದ ಭಾವುತೀ ' ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವ 
ಕೌಮುದೀ, ಯೋಗಭಾಷ್ಕವಿಶಾರದೀ, ನಾಯವಾರ್ತಿಕತ`-ತ್ಪರ್ಯಟಿ:ಕಾ ಮೊದಲಾದವು 
ಇವರ ಇತರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಗಳು. 


ಲ 
ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿವಿಂಶ್ರ (ಕಿ, ಶ ೧೦೫೦-೧೧೨೦) 


ಪುರ್ಥಸಾರಧಿದಿ:ಪ್ರ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖ ಕ್ಶಿತಿಗ.ನ್ನು ರಚಿಸಿದಾನೆ. * ತಂಶ್ರರತ್ನ', 
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"ನ್ಯಾಯರತ್ನಾಕರ,' *ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ, "ನ್ಯಾಯ:ರತ್ನಮಾಲಾ' ಎಂಬ:ವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದವು, ಕುಮಾರಿಲರೆ 'ಟುಪ್‌ಟೀಕೆ'ಯ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ತಂತ್ರರತ್ನ, “ನ್ಯಾಯರತ್ನಾಕರ' 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆ ಎಂಬುದು ಜೈವಿಂನಿಗಳ 
ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾಸೂಶ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; ವಿಕಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಂಖ್ಯಶತ್ವಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರಕೃತಿ ನ್ಯಾಯರತ್ನಮಾಲಾ. ತೆಂತ್ರರತ್ನವು ಟುಪ್‌ 
ಟೀಕೆಯ ಮೇಲಿನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಷ್ಟೇಆಅಗಿರದೆ ವಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಮಗ್ರವಾದ 
ವಿವೇಚನೆಯೂ ಆಗಿದೆ. *ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆ'ಯು ಕುಮಾರಿಲರ ವಾರ್ತಿಕದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ರಚಿತ 
ವಾದ"ನಿಬಂಧನ' ಕೃತಿ, ಭಾಟ್ಬಿಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣ ಶರೀರವನ್ನು 
ಎಂದರೆ ವಿಷಯ ವಿಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಕೃತಿ ಇದು. ಈ ಕೃತಿಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಮುಂದಿನ ಲೇಖಕರಾದ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ. ಖಂಡದೇವಮಿಶ್ರ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಕ್ರಮ ಮಾನರಿಯಾಯಿತು. ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಶೈಲಿ ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಅಧಿಕರಣಪ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶಬರಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತೂ ಕುಮಾರಿಲರ 
ವಾರ್ಶಿಕವಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಮಹತ್ವದ ಕೃತಿ ಇದು. ಇದರ ಅಧ್ಯಯನವೇ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಭಾಷ್ಕ, ವಾರ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಇತರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೊಡನೆ ಸೂತ್ತಗಳೆ ಅಧ್ಯಯನವೂ 
ಹಿಂದೆ ಬೀಳುವಷ್ಟು ಇದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು. ಭಾಟ್ಬಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕೆಲವು ಮೂಲ 
ಭೂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು "ನ್ಯುಯರತ್ನಮಾಲಾ' ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ, ಇದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಒಂದು ಪ್ರೌಢವಾದ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಶಾಲಿಕನಾಥನು ಪ್ರಕರಣಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಭಾಟ್ಫ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುನು ಇದರ ಮಹತ್ವ. 


ಸಿವನಾಥಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿಶ. ೧೦೫೦-೧೧೫೦) 


ಇವನಂ “ನಯವಿವೇಕ” ವೇಬ ಕೃತಿಯಂನ್ನ್ಣೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಶಾಲಿಕನಾಥನ ಜಂ 
ವಿಮಲ್ಲಾ? "ದೀಪಶಿಖಾ' ಮತ್ತು *ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕಾ' ಇದುಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳೆ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಗಿ ಬರೆದ ಗಚ್ಛದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇದು 


ಭಾಟ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ವಿಂಶ್ರರ ಶಾಸ್ತ್ರದಿ;ಏಕೆಗೆ ಇರುವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 


ಸವ:ನಾದ ಸ್ಥಾನ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಗಿದೆ. 


ಪರಿತೋಷವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೦೦) 


ಇದನು ಪ್ರಾಯಃ ಬುಗುಳ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ನವನು. ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕದ ಮೇಲೆ «ಅಜಿತಾ' 
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ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಇವನ: ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಬಹಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದೆ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ಲು ಇದು ಬಹಳೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಗೆ "ತಂತ್ರಟಿ:ಕಾ ನಿಬಂಧನ' 
ಎಂಬ ವ:ತ್ತೊಂದಂ ಹೆರರೂ ಇದೆ. 


ಭಟ್ಟಸೋಮೇಶ್ವರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦) 


"ನ್ಮಾಯಸುಧಾ' ಅಥವಾ "ರಾಣ: ಎಂಬುದಂ ಇವನು ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿ, ಇದು ತಂತ್ರ 
ವಾರ್ತಿಕದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಚಿದಾನಂದ ತನ್ನ "ನೀತಿತತ್ವ್ವಾ ವಿರ್ಭಾವದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಸುಧೆ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಗಮನಿಸಿರುಬೆನೆಂದು. "ನೀತಿ ತ್ತಾ ವಿಭಾ: ವಮ ಖ್ಮಾ? ಕಾರನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ ೨ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಸೋವಂನಾಥದೀಕ್ತಿತ 
ಖಂಡದೇವಮಿಶ್ರ ಮೊದಲಾದವರು ಇವನ ಕೃತಿಯಿಂದ ಹೇರಳವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಖರಾರಿನಿರಿಪ್ರ 


ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ ಶ ೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭಕಾಲ. ವಿಕಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಮಿಶ್ರವಂತ'ವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಂಥವೊಂದನ್ನು ಇವನು ಸ್ಥೂಪಿಸಿನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 
"ಮ:ರಾರೇಃ ತೃತೀಯಂಃ ಪಂಥಾಃ". "ಫ್ರಿ ಪಾದೀನಿಃ ಶಿನಯಂನ? ಎಂಬದು ಇವನ ಕೃತಿ, ಇಲ್ಲಿ ಅಧೀ 
ಕರಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇವನು ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ:ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. * ದ್ವಾದಶಿ 
ಲಕ್ಷಣೀ' ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವವಮಗಿ ಇವನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರಂವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದಂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಎನಡು, ಮೂರು ವಂತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಯ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕೃತಿ ಪ್ರಾಯಃ ಸಂಬಧಿಸಿಗುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ಅವಶ.ಕವೆನಿಸಿದ ಮ ಖ್ಕವಾವ ಅಧಿಕರಣಗಳೆ 
ಮೇಲೆ ಇವನಂ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ಮಾಡಿರಬಹಂದೆಂದ. ತೋರುತ್ತದೆ. ನಯವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಭೆವನಾಥ 
ಭಟ್ಟ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂ”ವನ್ನು ಇವನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಖ”ಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ನಂದೀಶ್ವರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦-೧೩೦೦) 


ಇವನು ಭವನಾಥಭಟ್ಟನ ನಂತರದ ಕಾಲದವನು. "ಪ್ರಭ ರಾತ್ರ ಎಂಬ 
ಉತ್ತಮ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನಿವನು ಬರೆ:ದ್ದಾನೆ. ಶಾಲಿಕನಾಥ ಮತ್ತು ಭವನಾಥ ವಿವರಿಸಿ 
ರಂವುದನ್ನೇ ತಾನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾಗಿ ಇವನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ 
ಮಿಶ್ರನ 'ನ್ಯಾಯರತ್ನಮಾಲಾ'ವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಚಿದ ದಾನಂದಪಂಡಿತ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ೧೨೦೦-೧೩೦೦) 


ಇವನು ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿವೀಶಪ್ರ ಭಟ್ಟ ಸೋಮೇಶ ರ ಮತ್ತೂ ಭವನಾಢಭಟ್ಟ ಶ್ರ ಇವರುಗಳಿಗಿಂತ 
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ಪ್ರಾಯಃ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆ ಶರತಕಾನದಲ್ಲಿ ಇದನಿದ್ದಿರಬಸುದು:. ಇವನ 


"ನೀತಿಲತ್ತಾ _ವಿರ್ಬಾವ'. ಅನೇಕರಂ ಈ ಕೃತಿಯ ಮೋಲೆ ವ್ನಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಶುಮಾವಿಲರ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ಕೃತಿ ರಚಿರವಾಗಿಬೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಯ ನವಾದ, ಕ.ರ್ಯವಾದ ಮೊದಲಾದ ೪೪ ಮವಗಳು ಇ.ವುದ: ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 
ಇದ್ರಗಳೆಲ್ತಾ ಶ್ನೋ .ವಾರ್ತಿಜನಲ್ಲೇ ಇ೨ ರೂ ಇವುಗ.' ಬಗೆಗೆ ಹೆಚು ಬೆಳೆಕನ್ನು ಈಾಲತಿ 
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ಜಾಲಿ me) ee ಸಿ ೧ ಬಾವ) ಜಾ ಹಾ 
ಕಟಿವಪಾಜಚಾಮಿರ್ಥ” (ಕ್ಲೆ NR ೧೨: 20೩A ) 
ಇ 


ಮಾಧವಾಚುರ್ಯರಂ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರ ಕಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನರು; ಇವರ 
"ಪರುಶರಮಾಧವೀಯ?'ದಿಂದಲೂ, ಕಂಚಿಖಂ ಶಾಸನವೊಂದರಿಂದಲೂ ಇವರ ತಂದ ತಾಯಿಗಳು 
ಮುತ್ತು ಸಹೋದರರ ವಿಚಾರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಯಂಣ ಮತ್ತು ಪ್ರೀವಂತೀ ಇವರ ತಂದೆ 
ತಾಯಿಗಳು. ಸಾಯಂಣ ಮತಂ ಭೋಗನಾಥ ಇವರ ಸಹೋದರರಂ. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರೂ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಅಥವಾ ಬರೆ ಬೆ:ರೆಯವರೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚರ್ಚೆ 
ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಇದು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಮಾಧಮಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ,ಮ 
ದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ, ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರಂ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ನ್ಯಾಯವಕಾಲಾವಿಸ್ತರ' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಾ ಸೂತದ್ರ 
ದ್ವಾದಶಲಕ್ಷಣೀ ಮೇಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಇದು ಗದ್ಯಜದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಂದೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸುವೂಗ 
ಮೊದಲು ಸುಶಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವನ್ನು ಸರಳವಾದ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶದೀಕರಿಸದ್ದಾರೆ. 
ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿಮಿಶ್ರರಂ ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆಂಸಂಛ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಆಧಿಕರಣಗಲಿಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲದಿರಂವುದರಿ ಯ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೂ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ... ಮುಖವಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುಲಿರರ 
ಅಭಪ್ರುಯಗಳೆನ್ನೊ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ಈ ಗ್ರ:ಥವನ ಮಸ್ತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ. ಇನರು 
"ವರಾಶರವಕಾಧವೀಯಂ', “ವೈಯಾಸಿ£ನ್ಯಾಯಮಾಲಾ', "ಪಂಶಬಶಿಣ "ವಿವಗಣಪ್ಪ ಮೇಯ 
ಸಂಗ್ರಹೆ' ಅನ. ಭೂತಿಪ್ರಕಾಶ', "ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ ಮೊದಲಾದ ಇವರ ವಿಖ್ಯಾತ 
ಗ್ರ”ಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಟ್ಟವಿಷ್ಣು (ಕ್ರಿಶ ೧೪೦೦) 
ಕಿ, ಶ ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಕಾಲಕೆ, ಇವನು ಸೇರಿದವನು ಇವನ 
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ಕೃತಿ "ನಯತತ್ವ ಸಂಗ್ರಹ”. ತರ್ಕಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳ ಸರಳ 
ನಿರೂಪಣೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತಕ್ಕನುಸಾರ ಇವನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ, ಬೌದ್ಧವಂತದ ಪ್ರತ್ಯಯನಿರಾಲಂಬನತ್ವ, ಅನಂವಾಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, 
ಅಭಾವ, ಈಶ್ವರ, ಶಬ್ದನಿತ್ಯತ್ವ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕರಣ, ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಈ ಕೃತಿ ತರ್ಕಪಾದಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದಿವೇಚನೆಯಂನ್ನೂ ಮಾಡುಂವುದಾಗಿದವೆ. 


ವರದರಾಜ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೦೦-೧೫೭೦) 


ಈ ವರದರಾಸನು "ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾ' ಕಾರನಾದ ವರದರಾಜನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನು. 
ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೋಮಂನಾಥದೀಕ್ಷಿತ ಈ ವರದರಾಜನನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು. ಭವನಾಥಭಟ್ಟನ *ನಯವಿವೇಕ'ಕ್ಕೆ “ದೀಪಿಕಾ” ಎಂಬ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದುನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಿಂದ 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೨೦-೧೫೯೩) 


ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರಾಗಿ ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅದ್ದೆ  ಕಸಿದ್ವಾಂತ 
ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ, ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗ ಅನುಪವಂವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಸಾವಕಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವಮಾಣಭೂತವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವಿಧಿರಸಾಯನ', "ಉಪಕ್ರವಂಪರಾಕ್ರಮ', “ವಾದನಕ್ಷತ್ರಮಾಲಾ', 
“ಮಯೂಖಾವಳೀ?, "ಚಿತ್ರಪಟ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಇವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಅದ್ವೈತ ಪರವಾದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನೇಕ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನವ್ಮ ನಾಡಿನ ಶತಾಧಿಕ ಗ್ರಂಥ ಕಠಣೃಗಲೆಲ್ಲಿ ಇವರೂ ಒಬ್ಬರು. 


ವಿಜಯೀಂದ್ರಭಿಕ್ಷಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೩೯-೧೫೯೭) 


ಆ) 


ಇವರಂ ವಿಜಯೀಂದ್ರತೀರ್ಥರೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರ 
ಸಮಕಾಲೀನರು. ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ೧೦೪ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಇವರು ರಚಿಸಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ. ವಿಕಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಇವರು (೧) "ನ್ಮಾಯಾಧ್ವದೀಪಿಕಾ' (೨) "ವಿಸಾಮಾಂಸಾನಯಕೌಮಂದೀ?' ಮತ್ತು 
(೩) "ಉಪಸಂಹಾರವಿಜಯ' ಎಂಬ ಕೃಶಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ 
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ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಗಚ್ಛದ್ವಾ ಖ್ಯಾನಗಳು. ಉಪಸಂಹಾರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು 
ಮೂರನೆಯ ಕೃತಿ. ಇವರಂ ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರ. ಚತುಪ್ಪಷ್ಮಿಕಲಾವಲ್ಲಭ ಎಂದು ವಿ:ಶ್ರುತ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ, ಶ, ೧೫೬೦೧೬೫೬) 


ಇವರು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರೆ ನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಆಪದೇವನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದರೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಕೇರಳೆದ ವೆಂಪ್ಸೃಟ್ಟೂರ್‌ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಇವರು ಸೇರಿದವರು. ಇವರ 
ಕೃತಿಗಳು “ ಮಾನಮೇಯೋದಯ ” ಮತ್ತು :"ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ ನಿಬಂಧೂ” ಎಂಬಂವು. 
ವಕಾನಮೇಯೋದಯಂವು “ವಕಾನ” ಮತ್ತೂ “ಮೇಯವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಕೃತಿ. “ಮಾನ''ದ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ನಂತರ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಂತಂಹೋಗಿದೆ. ಭಾಟ್ಬರಂ ನಿರೂಪಿಸುವ ಆರು ಪ್ರವಕಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಇದಂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ದೊರಕಿರುವ “ಮೇಯ” ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೭ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ನಾರಾಯಣನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಕಾನಮೇಯೋದಯವು 
ಸರಳವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ "ಗುರುವಂತ'ವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. “ ನಿಬಂಧನ "ವು 
ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕದ ಮೇಲಿನ ಸರಳವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ 
ನೇರವಾಗಿ ಗ್ರಂಥದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ, ಇವರು “ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಸರ್ವಸ್ವ” ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 


ಲೌಗಾಕ್ಷಿಭಾಸ್ಕರ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೬೦೦) 


ಇವನ ಕೃತಿ “ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ”. ಆಪದೇವನ * ನ್ಯಾಯಪ್ರಕಾಶ ' ಈ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೂ 
ಹಿಂದಿನದೋ ಅಥವಾ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಸ್ತರಣೆಯೋ ಆಪದೇವನ ಕೃತಿಯೋ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ಪಾಯಂವಿದೆ. ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ವಂಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ ಈ ಶ:ಸ್ತ್ರದ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 


ಆಪದೇವ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ೧೫೮೦-೧೬೫೦) 
ಇವನು ಸಂತ ಏಕನಾಥನ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂಬುದನ್ನೂ ಇವನ ಮಗನಾದ ಅನಂತದೇವ 


ತನ್ನ ಸ್ಮೃೃತಿಕೌಸ್ತುಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.  ಇವನಂ ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥ ಮಿಾಮಾಂಸಾ' 
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"ನ್ಯಾಯೆಪ್ರಕಾಶ”.  ದ್ವಾದಶಲಕ್ಷಣೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರೌಢವಾದ 
ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥ ಇದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂರಂ ಮತ್ತು ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅತಿದೇಶ, ಊಹೆ, ಬಾಧ, ತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪ ಸಂಗ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವ ವಿನಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳ ಉತ್ತರಾರ್ಧದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಇಂಥ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದು. 


ಉಂಡದೇವವಿಶ್ರ (ಕ್ರಿ, ಶ್ರ, ೧೫೭೫-೧೬೬೫) 


ಇದನು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿರರ ಕೆ೦ಯಸಮಕಾಲಿ;ನ.. ಇನನು ಜಗನ್ನುಥ ಪಂಡಿತನ 
ಶಂದೆಯಾದ ಪೇರ”ಭಟ್ಟನಿಗೆ ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರೋಪಾಧ್ಯ್ಮಾಯ: ನಾಗಿ '.ದು 


ರಸಗಂಗಾಧರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವನು ಕ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭ನೆಯ 
ಶತವರಾನದ ಪೂವಾರ್ಥನಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದ: ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. “*ಭಾಟ್ಬಕೌಸ್ನುಭ, «ಭಾಟ್ಬದೀಪಿಕಾ' 
ಮತ್ತು “ಭಾಟ್ಬರಹಸ್ಯ > ಎಂಬುವು ಇವನ ಕೃತಿಗಳು, ಭಾಟ್ಬಸಂಪ್ರದಾಯಂದಲ್ಲಿ “ನವೀನಮತ'ದ 
ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಅತ್ರಿ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಂವ ಈ ಕೃತಿಗಳಂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯುಗಪ್ರವರ್ತಕ 
ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ, ಭಾಷ ಮತ್ತು ವಿಷಯವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಭಾವ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿವೆ. ಖುಡದೆ:೫ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಭಾಟ್ಬಸಂಪ್ರದಾಯ. ದ ದ ಪ್ರಾಜಲುರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಪಿಸು 


ನಿರಃಕರಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಆಪ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿರೂ ನೆ. 


Gl 


ಗೆ 


"ಭಾವ್ಮಿಕೌಸ್ರಭ'ವು ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ. ಸೂತ್ರಎಎ: 


ಅಧಿ8ರಣ ಸ್ವ ೭ೂಪ, ಇವುಗಳನ್ನು ಇದಂ ನಿರೂಪಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಎಂಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನ 
ಕುರಿಶ ಚರ್ಚೆ ನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇವನ ವಾಚ ನಪ ನಯ್ಯಾಯಿ.ಕರವಾದ ಸರಣಿಯ. ಲ್ಲಿದ. 


ರ 


ಈ ಕೃತಿಯನ್ನರಿಯಲು ನವೀನನ್ಕಾಯ ದ ಪರಿಜಯ ಅವಶ್ಯಕ. 


ಜಾ 


ಇವನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಭಾಟ್ಬದೀಪಿಕಾ' ಬಹಳ ಮಂಖ್ಯವಾದಂದಂ. ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿ 
ವರಾದರಿಯಿಲ್ಲಿದೆ. ಬಹಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಮುಗಿ ಅಧಿಕರಣಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಖಂಡದೇವನ ಸ್ವಂತಕೊಡುಗೆಯೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. * ಭಾಟ್ಬರಹಸ್ಯವು' 
ಶಾಬ್ದಬೋಧದ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ವಿಕಾಸಲಾದ ಕೃತಿ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯೊಡನೆ ಆರಂಭವಾಗುವ ಈ ಕೃತಿ ನಯ್ಯಾಯಿಕರು ವಂತ್ತು ವೆ ೃಯಾ.ಕರಣರಂ 


ಲ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಬ್ದಬೋಧದ ಸಿದ್ಧಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಮಾವಣಾಸಾಶಾಸ್ಥ ಒದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಗಧಾಧರಭಟಾ )ಿಚಾರ್ಯರ 
"ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿವಾದ'ಕ್ಕಿರಂವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಈ ಕೃತಿಗಿದೆ. 
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ಸೋವಂನಾಥದೀಕ್ಷತ (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೬೦೦) 


ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಮೇಲೆ "ಮಯಹೂಖಮಾಲಿಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಇವನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ  ತರ್ಕಪಾದವನ್ನೂಳಿದಂ ಇತರ ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುವ ಈ ಕೃತಿ 
ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಪ್ರವಂಖರಾದ ವಿರಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


ಗಾಗಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೩೦-೧೭೦೦) 


ಇವನಿಗೆ ವಿಶ್ವೇಶ ಶೈ ರಭಟ್ಟ )ಿ, ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ'ಳ ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಮೆ:ಲೆಯೂ ಇವನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಕೃತಿಯ ಹೆಸರು 
“ ಭಾಟ  ಚೆಂತಾಮಣಿ ', . ನವೃನ್ಯಾಯಂದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯಂನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದೆ. 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದ ಮೇಲೆ *ಶಿವಾರ್ಕೋದಯ ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯುನವನ್ನೂ * ಕಂಸುಡಿಕಾಂಜಲಿ' 
ಇವಿ ಕ್ಯ ವ ಚ್ಹಾ 
ಹೆಸರಿನ ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಶಂಭುಭಟ್ಟ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೪೦-೧೭೦೦) 


ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇವನು ಸೇರಿದವನು. ಇವನಂ 
ಖಂಡದೇವವಿಂಶ್ರನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯ. ಭಾಟ್ಟ ದೀಪಿಕೆಯ ಮೇಲೆ " ಪ್ರಭಾವಳೀ' ಎಂಬ 
ವಿಖ್ಯಾತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನಿವನು ಬರದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನಂ ಭಾಟ್ಬ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ನವ್ಯರ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಇದುವರೆಗೆ ಕೆಲವರು ಪ್ರವಯಖ ಕೃತಿಕಾರರ ಮತ್ತೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ವಾಡಿ ಕೊಡಲಾಯಿತು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತನಗೊಳಿಸಿದವರು ಇನ್ನೂ ಅಸಂಖ್ಯ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವರಣೆಗೆ ಮತ್ತು ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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ಆ 
ಅದ್ರೆ ಸತೆದರ್ಶೆನ 


ವೇದ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಆರಣ್ಯಕ.-ಉಪನಿಷತ್‌ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆದಿರಂವು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಂ. ವೇದದ ಅಂತಿಮ ಭಾಗಗಳಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು "ವೇದಾಂತ ' 
ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ.  * ವೇದಾತವಾಕ್ಕಕುಸುವೇಗ್ರಂಥನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಸೂತ್ರಾಣಾಂ | 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಾನಿ ಹಿ ಸೂಶ್ರೆಃ ಉದಾಹೈತ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯಂತೇ ।?3 


ವೇತಾಂಶವಾಕ್ಕ (ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ) ಗಳೆಂಬ ಪುಷ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಲಿಕೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟುವುದು 
ಆ ವೇದಾುತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಿ ಅವುಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಗರಿ. 


ಉಪನಿಷತ್ಸ ಮಾಣವನ್ನೂಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಂವ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು  ವೇದಾಂತ': ಎಂದೂ 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ರೂಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ರೀತಿಯ ಒಲವು ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಒಂದನೆಯದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ-ಜೀವ_ಜಗತ್ತು ಇವುಗಳ ಐಕ್ಕದ ಬಗೆಗೆ, ಎರಡನೆಯದು ಇವುಗಳ ಭೇದದ ಬಗೆಗೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವುದಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಉದ್ದೇಶ. 
ಬಾದರಾಯಣರು ವೇದಾಂತಸೂತ್ತ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) ವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅವರಂ ತಮ್ಮ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಶಕೈತ್ಸ್ನ, ಜೈಮಿನಿ, ಬಾದರಿ, ಕಾರ್ಷ್ಣಾಜನಿ, ಆಶ್ಮರಥ್ಯ, ಔಡುಲೋಮಿ 
ಮೊದಲಾದವರ ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೌಡಪಾದರು " ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಅದೆ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಏವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ಭಗಮನ್‌ ಶಂಕರನ ಆವತಾರವೆಂಬಂದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ. ಪ್ರತಿಭೆ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು 


ಮಾಜಾ ಮಾಮಾ ಅರಾ 





ರಾವರ ಟನ ೮ 4 ನರ್‌ ಫಾ ಖಾ 


೧, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ," ಶಂಕರಭಾಷ್ಕ ೧-೧-೧ 
೨. ವೇದಾಂತೋ ನಾಮ  ಉಪನಿಷತ್ತಮಾಣಂ ತದಂಪಕಾರೀಣಿ ಶಾರೀರಕ 
ಸೂತ್ರಾದೀನಿ ಚ । 
ಸದಾನಂದನ " ವೇದಾಂತಸಾರ ' ಪು.೧ 
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ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಈ ಶ್ರಿಪುಟಿಗಳೇ ಮೈವೆತ್ತಂತಿದ್ದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಕಾಲ ಸಂವರಾರು ಕ್ರಿ. ಶ, 
೭೮೮-೮೨೦) ಪ್ರಧಾನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದು ಅದ್ಬೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂವೃವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಮೆಚ್ಚುವಂತೆ ಯ 


[5% 
ವಿವರಿಸಿ, “ಅದ್ಹೈ ಪತೆ ಸ್ಮಾಪನಾಚಾರ್ಯ'ರೆಂದು ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


3 


ಕ್ರಿ 


ಉಕ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾಗಿ 


" ಶ್ರೀಮದ್ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ತೂಜ್ಯಪಾದ ಶಿಷ್ಯ” ಎಂದಂ ಶಂಕರರೇ ತಮ್ಮಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅವರು ಆಚಾರ್ಯ ಗೌಡಪಾದರ ಶಿಷ್ಕರಾದ ಗೋವಿಂದ ಯತಿಗಳ 
ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ ಬರುವುದಂ. 


ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. 


ತತ್ತ್ವಸ್ತ್ವರೂಪ ;--ಅದ್ದೈ ಲ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ವೇ ಪರಮಾರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತೊಂದಂ 


ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದು ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ, “ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯಂ 

ನ್ಮಿಥ್ಯಾಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಾಪರಃ ಎಂಬಂದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಿರುಳಂ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಜಗತ್ತು, ಜೀವ ಇಲ್ಲವೆ ? ಅವು ಪರವಣಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ, ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ವರಾಶ್ಚ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಯಾವುದಂ .ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೋ-ಅದು ಇದೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂವುದೇ ಅಧ್ಯಾಸ. ಶಾರೀರಕ 
ಭಾಷ್ಯದ ಉಪೋದ್ಭಾತದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂ 4 ಅಧ್ಯಾಸ 'ವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
"ಅಧ್ಯಾಸೋನುವಂ ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್‌ಬುದ್ಧಿಃ'  ಅದಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಅದು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 
ತತ್ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತದ್‌ (ತದ್ಭಿನ ) ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನೂ ಆರೋಪಿಸುವುದೇ ಅಧ್ಯಾಸ. 
ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮರ ಅನ್ಯ್ಕೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆ, ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಭೋಕ್ತ ತ್ವ ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರ ಬಂಧವಾಗಿರು:ವುದು. ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮಯಂತಂ ? ಇದಕ್ಕೆ ಆರ್ಚಾರ್ಯರ ಉತ್ತರ ್ಹಇಂತಿದೆ-ಕರ್ತೃತ್ವ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಸಂಸಾರಿಗೆ ಅನಾದಿ ಹುಗೂ ಅನಂತವಾದಂದು. ಈ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂಬ ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮಗಳ ಪರಸರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನಿ ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲ ಲೌಕಿಕ 


ಚ 





ee 


೦೦೨ 


೧. ಏವಂ ಅಯಂ ಆನಾದಿರನನ್ನಃ ನೈಸರ್ಗಿಕೋಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಪ್ರವರ್ತಕಃ ಸಕಲಲೋಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ । 
" ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಉಪೋದ್ಭಾ ತ್ಮ 
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ವೈದಿಕ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಹೊರಟಿರುತ್ತವೆ. ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಮೋಕ್ಷ 
ಪರವಾಗಿರಂವ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಪಲ, ಈ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾನರ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವೇಶ್ವರ ವಿಭಾಗ, ಸೃಷ್ಠಿ ) ಪ್ರತಿಪಾದನೆ, 
ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯ ಐಹಾರ, ಸಾಧನೋಪದೇಶ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ ಆವಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹೊರತಂ 
ಅವುಸತ್ಯವಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಧ್ಯಾರೋಪ, ಭ್ರಾಂತಿ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ವಿಂಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರ.ವ ಅವಿದೈಯು ಅದ್ವೈತ ಪ್ರಕ್ಷಿಯೆಯಂಲ್ಲಿ ಬಹು ವ.ಂಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಸ್ಗದಲ್ಲಿ ಹ:ವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದಂತ್ಕೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ಹ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ಸಕಲ ಜಡ ಸಮೂಹವಾದ ಅವಸ್ತೂವಿನ ಆರೋಪವೇ ಅಧ್ಯಾರೊೋಪಕ. ದೃಕ್‌ 
ವಂತ್ತು ದೃಶ್ಯ ಎಂಬಂದಾಗಿ ವಿಭಾಗ ವರಾಡಿಕ್ಕಿ ದೃಶ್ಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ, (ಪ್ರಕೃತಿ), 
ಮಹತ್‌, ಅಹಕಾರ. ಮನಸ್ಸು, ಪಂಚಜ್ಹಾನೆ::ದ್ರಿಯ, ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ್ಕ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ 
ವಂತ್ತು ಪಂಚಮವುಹಾಭೊತ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅಧಿಷ್ಕಾನವೂ, 
ದೃಕ್‌ತತ್ತ್ವವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಸ್ತುವಾದ ದೃಶ್ಯದ ಅಧ್ಯಾಸ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಇಂತಹ 

ಎ ಹ ಅ ಳ್ಳಿ ಣ್ಣ ದ 
ವಿಂಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ-ರೂಷವಾದ ಅಧ್ಯಾರೊ:ಪವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮೈಕತ್ವ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವ ;_ -ಜೀವವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳ ಒಡೆಯನಾದ ಮತ್ತಾ 
ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನನ:ಭವಿ:೭ವ ಆತ್ಮನೇ ಜೀವ ಎಂಬದಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರರ್ಣರಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೧. ತಂ ಏತು ಆವಿದ್ಯುಖ್ಯ೦ಂ ಆತ್ಕಾನಃ ಒನೋರಿತರೆ:ತರಾಧ್ಕಾಸಂ ಪುರಸ್ಕೃಠ್ಯ ಸರ್ವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯೆವ್ಯವಹಾರು ಲೌಕಿಕಾ ವೈದಿಕಾಶ್ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ 1 ಸರ್ವಾಣಿ 
ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ವಿಧಿಪ್ರಕಿಷೇಧಮೋಕ್ಷಪರಣಿ । 

“ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ಉಪೋದಧ್ಭಾ ತ. 

೨, ಅಸರ್ಪಭೂತರಜ್ಞಾಸರ್ಪಾರೋಪವತ್‌ ವಸ್ತನಿ ಅವಸ್ತಾ ಎರೋಪಃ ಅಧ್ಯಾರೋಪಃ 

ವೇದಾಂತಸಾರ ಪು-.೨ 

೩. ಏವಂ ಚ ದೃಗ್ಧ್ಭೃಶ್ಯೌ ದ್ವಾವೇವ ಪದಾರ್ಥಾವಿತಿ ವೇದಾಂತಿನಾಂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇತಿ 
ಸರ್ವಮನದಾತಂ । 

ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ; " ಶಾಂಕರದರ್ಶನ? 

೪, ಅಸ್ಯ ಅನರ್ಥಹೇತೋಃ ಪ್ರಕೂಣಾಯ ಆತ್ಮ ಕತ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಯೇ ಸರ್ವೇ 
ವೇದಾನ್ಹಾ ಆರಭ್ಯಂತೇ॥ 

"ಬ್ರಿಹ್ಮಸೂ' ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಉಪೋದ್ಭಾತ. 

೫. ಅಸ್ತಿ ಆತ್ಮಾ ಜೀವಾಖ್ಯಃ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ.ಪಂಜರಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧೀ | 

" ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ೨, ೩, ೩. 
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ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ ಸಹಿಶ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತನ್ನ ಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮಾಯಾಧೀನನಾಗಿ ವಿಂಥ್ಕಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ “ಇದು ನಾನು” “ನನ್ನದಿದು' ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಲೊ:ಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ನಡುವನು 1. ಒಬ್ಬನೇ ಚಂದ್ರನು ನೀರಿರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಿ 
Ni ಚಂದ್ರರಿರಂವ ರಿತಿ ಕಾಣುವಂತೆ, ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅನೇಕ ಜೀವಾತ್ಮರಿರುವಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ 3, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರಂ. ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟ, ಗೃಹ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾದಿಗಳಿಂದ ಫ ಘಟಾಕಾಶ, 
ಗೃಹಾಕಾಶ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವೃವಹರಿಸಲ್ಪಡುವಂತೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜೀವಾತರಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ*. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದವಾದವೆಂದಂ ಹೆಸರು. ಈ ರೀತಿಯಣಾಗಿ ಜೀವತತ್ತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಶಿಬಿಬವಾದವನ್ನು. ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಮಾನವೂ, ಅವಚ್ಛೇದ ವಾದವನ್ನು ಭಾವುಶೀ ಪ ್ರಸ್ಮಾನಷೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿವೆ. 
ಆತ್ಮ ಚೈ ತನ್ಯವು ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ ವಣರು ಅವಸೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನ್ನಮಯ, "ಪ್ಪಾ ಣಮ ಯ, ಮನೋಮಯ. ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ವಂತ್ರು ಆನಂದಮಯಂ 
ಎಂಬ ಐದಂ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾ ನಗುತ್ತ ಡೆ ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವು 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬಂದು ತಂರೀಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಿ: 'ವಾತ್ಮನ 
ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಗನಂಗುಣವಾಗಿ ವರಂ ಹೆಸರಿವೆ. ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ ಮತ್ತೂ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವನ್ನನಂಸರಿಸುವ ಜೀವನನ್ನು * ವಿಶ್ವ ' ನೆಂದೂ ; ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಮಾ ಭೋಕ್ತೃ 
ಜೀವನನ್ನು 4 ತೈಜಸ'ನೆಂದೂ ; ಸುಷುಪ್ತ ವಸ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸಂಖವನ್ನನಂಭವಿಸುವ 
ಜೀವನನ್ನು " ಪ್ರಾಜ್ಞ 'ನೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. 


೧ ಅಂತ್ಕಂತವಿವಿಕ್ತಯೋಃ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಣೋಃ ವಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತಃ ಸತ್ಕಾನ ತೇ 
ಮಿಥುನೀ ಕೃತ್ಯ " ಅಹವಿಂದಂ' *ಮವೆಂದಂ' ಇತಿ ನೈಸರ್ಗಿಕೋಯಂ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಃ । ಕ 

ಬ್ರಂ.ಸೂ.ಶಾಂ.ಭಾ. ಅಭ್ಯಾಸ ಪ್ರಕರಣ ೧ 


೨ ಅವಿಕೃ ತಸೆ ವೆ ಬ್ರ; ಹ ಹೋ ಜೀವಭಾವಾಭ್ನು ಪಗವಠಾತ್‌ | 
ಬ್ರಂ.ಸೂ. ಶಾಂ.ಭಾ. ೨. ೩. ೧೭, 


೩ ಏಕ ಏವ ಹಿ ಭೂತಾತ್ಮಾ ಭೂತೇ ಭೂತೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಃ | ಏಕಧಾ ಬಹುದಾ ಚೈವ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಜಲಚಂದ್ರವತ್‌ ॥ 

ಬ್ರಂ.ಸೂ.ಶಾಂ.ಭ್ಕಾ ೩, ೨. ೧೮೨೨೦ 

೪ ಏಕಸ್ಕೈವ ತು ಭೇದವ್ಯವಹಾರಃ ಉಪಾಧಿಕೃತಃ, ಯಥಾ ಘಟಾ ಕಾಶ: ಮಹಾಕಾಶಃ 


ಬ್ರಂ.ಸೂ. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ೧, ೨. ೨೦; 


327 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾವಯಂವಗಳಿ:ದ ಕೂಡಿ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಪ್ರೆಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾ ಇಂದ್ರಿಯ 

ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಶ್ರಯಂವಾದುದ..ಸ್ಲೂ ಲರ್ದೇಹ, ಪಂಚಪ್ರಾಣ, ದಶೇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
೨ 

ಬುದ್ಧಿಗಳ ಸಂಘಾತವುನ ದ್ದ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹ, ಸಂಷುಪ್ತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ 

ಕರಣಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂದಿರ:ವ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣದೇಹ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಜೀವವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಾನು 
ರೂಪಗಳ ಭಾಸವಾದರೂ, ಹಾಗೆ ಭಾಸವಾಗಂವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ನೈಜಸ್ವ 
ರೂಪವನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಫ: ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಸ್ತುತ್ತಃ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಆಕಾಶವು ಮೋಡದಿಂದ 
ಪರಿವೃತವಾಗಿದ್ದರ್ದೂ ಅದು ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗದಂತೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವ- ಬ್ರಹ್ಮರಂ ಅಭಿನ್ನ, 

ಜಗತ್ತು ;- ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದಾಗ ಸವಿಶೇಷ ಅಥವಾ 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವೆನಿಸುವುದು. ಇದನ್ನೇ "ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ', “ಈಶ್ವರ” ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗುವುದು, 
ಇಂತಹ ಐಕಾಯಾವಿಸಿಷ್ಟ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಯಾರಣನಾವರೆತ ಮಾಯಾ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ, ಚೈತನ್ಯಪ್ರಾಧಾನ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿವಿಂತ್ತಕಾರಣನೂ ಆಗಂತ್ತಾನೆ. 


ನಮ್ಮ್‌ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನಂಭನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಈ ನಾನಾತ್ವವೆಲ್ಲ ಭ್ರಮೆಕಿ ಎಂದು ಶೃತಿ 
ಹೇಳದೆ. ಈ ವೈವಿಧ್ಯವೂ ನುನಾತ್ವವೂ ಬಂದದ್ದು ನಾವಂರೂಪಗಳಿಂದಲೇ, ಈ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವರಾಯೆ. ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣ ವದ ಈ ವಣಯೆಗೆ ಆವರಣ ಹಾಗೂ 
ವಿಕ್ಷೇಪವೆಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಮೊ:ಡವು ಸೂಯಂನನ್ನು ಮರೆಮಾಡಂವಂತೆ, ಆವರಣ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 


೧ ತತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿಪರತ್ವೇನ ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿ ತಾದಾತ್ಮ ವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೋಪಪತ್ತೇಃ । 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ. *ಶಾಂಕರದರ್ಶನ', 
೨ ಆಸ್ಯಜಗತಃ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾ ವ್ಯಾಕ ತಸ್ಯ ಅನೇಕಕರ್ತ 'ಭೋಕ್ತ ಸಂಯುಕ್ತ ಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿನಿಯತ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾಪ್ರಯಸ್ಯ ಮನಸಾಪ್ಯಚಿನ್ಹ 6ರಚನಾರೂಪಸ್ಯ 
ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಭಂಗೆಂ ಯತಃ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತೇಃ ಕಾರಣಾತ್‌ ಭವತಿ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮೆ' 
ಇತಿ ವಾಕ್ಕಶೇಷಃ 


"ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ' ಶಾಂಕರಭ್ಯಾಷ್ಯ ೧, ೧. ೧. 
೩ ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ । 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್‌. ೪, ೪. ೧೯, 
೪ ಅಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಆವರಣವಿಕ್ಷೇಪನಾಮಕಂ ಅಸ್ತಿ ಶಕ್ತಿದ್ದ ಯಂ | 
ಸದಾನಂದನ "ವೇದಾನ್ವಸಾರ' ಪು. ೪: 
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ವಣಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಂರೆವಾಡುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವು ತೋರಂವಂತ್ಯೆ ಏಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಂಯಂ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಾವಂರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜಗತ್ತು ವಿವರ್ಶವಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತವಾದ ಭೋಗೃರೊಗವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ನವಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನ:ಭವಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಥೈಯಾಗುತ್ತದೆ.  ಆದಂದರಿಂದ ಅದು ಪರವಕಾರ್ಥ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ 
ವ್ಯವಹಾರದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಅದಂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಬರಂವುದರಿಂದ "ಅಸತ್‌? ಆಲ್ಲ;ಃ ಜಗತ್ತೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ. ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವರು. ಅದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತಮದ ಜಗತ್ತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ "ಸತ್‌? ಆಗದಿದ್ದರೂ "ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್‌' ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮ :--" ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಶಬ್ಧವು ವೃದ್ಧಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳ “ ಬೃಹ" ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ?. * ಬ್ರಹ್ಮದ ' ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ್ವರೊಪಲಕ್ಷಣವು ವಸ್ತುವಿನ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪಾಸ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ತಾತ್ತ್ವಿಕಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರದಿದ್ದರೂ 
ತುತ್ತಿ ಕಸ ರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯಂಮಾಡಲು ಸಹಕರಿಸಂವುದಕ್ಕೆ 4 ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣ ` ಎಂದಂ 
ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ. «ಶಾಖಾಗ್ರೇ ಚಂಗ್ರಃ', ಅಂತೆಯೇ ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 


ಜಾಯಂತೇ। ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ! ಯಂತ್ಚಯಂತ್ಯಭಿಕಂವಿಶಂತಿ ತದಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ ಎ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ 


« ಸತ್ಯಂ ಜ್ಲಾನವಂನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” « ವಿಜ್ಞಾನಿಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ 


೧ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ಚ ಇಮಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ವಿಭಾಗಂ 


ಇವಿ! 
« ಸ್ಲಾ.ಲೋಕವತ್‌ ಇತಿ ಪರಿಹಾರೋಭಿಹಿತ ॥ ನ ತು ಆಯೆ:ಂ ವಿಭಾಗಃ 
ಪರೆಮಾರ್ಥತೋಪಸ್ತಿ 1...... 


ಕಾರ್ಯಂ ಆಕಾಶಾದಿಕಂ ಬಹುಪ್ರಪಂಚೆಂ ಜಗತ್‌, ಕಾರಣಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ । 
"ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂಶ್ರ' ಶಾಕರಭಾಷ್ಯ ೨. ೧ ೧೪. 
೨ ಆಸ್ತಿ ತಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುನ್ಧಮಂಕ್ತಸ್ವಭಾನಂ, ,,,,, ಬೃಹತೇರ್ಧಾತೋರ 


ಥಾನನು ಗಮಾತ್‌ ॥ 
4 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ೧. ೧. ೧, 


ಈ 
೩ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್‌, ೨. ೧, ೧, 
೪ಬ ಹದಾರಣ್ಮಕೋಪ”ಷತ್‌, ೩.೯. ೨೮, 
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ಇದು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ತಟಸ್ಮಲಕ್ಷಣ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗಣ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ.. ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 4 ನೇತಿ. ನೇತಿ * ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಅಮೂರ್ತವೂ, ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೂ. ಅಪ್ಪಮೇಯವೂ, ಪ್ರಮಾಣಾತೀತವೂ, ನಿರಾಕಾರವ್ಕೂ 
ನಿಗಂಣಣವೂ, ಸಜಾತೀಯಂ.- ವಿಜಾತೀಯ --ಸ್ವಗತಭೇದ ಇತ್ಕಾದಿಗಳಿಗತೀತವೂ ಆಗಿ 
ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪರವಕಾರ್ಥ ಸತ್ಯವೆಂದು ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮಾಯಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದಾಗ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ , ಆಪರಬ್ರಹ್ಮ , ಈಶ್ವರನೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವು "ಮಾಯಾ ತಂ ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌ ವಾಯಿನಂ ತು 


ಮಹೇಶ ೈರವರ್‌ 2 ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಿಳಿದಂ ಬರುವುದು, 


ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಜೀವಿಯು ಚಿತ್ತಶ:ದ್ಮಿ ಹೊಂದಿ ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನ 

ಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನಂಭವವನ್ನು ಪಡೆಯಂವನು. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂ ವಂತ್ತು ಕಾರಣವಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಐಕಾಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ « ಈಶ್ವರ 'ನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ8, ಈಕ್ಷಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿಃ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಈಶ್ವರನು ನಿವಿ:ತ್ರಕಾರಣ, ಮಾಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವಾಗ ವನಂ. ಇಂತಹ ಈಶ್ವರನಂ ಸಂಕಲ್ಪವಮಾಡಿ* ಮೊದಲು ಆಕಾಶವನ್ನು ನಂತರ 
ವಾಯು, ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಪೃಥವಿ ಎಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನಃ€6. 





೧ ಬೃಹಾರಣ್ಮಕೋಷನಿಷತ್‌, ೩, ೯. ೨೬. 
೨ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್‌ ೪. ೧೦. 
೩ ಬಹುಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಓ, ೨. ೩. ; ತೈತ್ತಿರೀಯ ೨. ೬. 


೪ ಸ ಈಕ್ಷಕ ಲೋಕಾನ್ನೂ ಸೃಜಾ ಇತಿ ॥ ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್‌೧. ೧, 
೫ ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮಗ್ರೇ(ಭೊತ್ತ ಈಕ್ಷಠತ ಸೃಜಾ ಇತಿ ॥ 


ಸಂಕಲ್ಪೇನಾಸೃಜಲ್ಲೋಕಾನ್‌ ಸ ಏತ.ನಿಶಿ ಬಹ್ಮ ಚಾ 
ಇ ವಲ 
ವಿದ್ಮಾರಣ್ಯರ "ಪಂಚದಶೀ, ದ್ವೈತವಿವೇಕ ಪ್ರಕರಣಂ. ಶ್ಲೋ. ೩. 
೧೧ 
ತಸ್ಮಾದ್ದು ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ ॥ 
ಆಸಾಶಾದಯುು ವಾಯೋರಗಿ $ I ಈ "ಪಠ 
ಕಾಶಾದ್ಧಯು ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ, ಅಗ್ನೇರಾಸಃ, ಅರ್ಭಟ ಪೃಥಿವೀ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಓಷಧಯೆಃ 


(ಕ್‌ 


ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್‌(ಬ್ರಹ್ಮುನಂದವಲ್ಲಿ”) ೧.೧, 
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ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗ:ಣ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮತ್ತೂ ಸ್ಪರ್ಶ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ರೂಪ ; ಜಲದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ ಮತ್ತು ರಸ, ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ. ರಸ, ಮತ್ತು ಗಂಧ ಈ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. 


೧೨ 


ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ತ್ರಿಗಣಾತ್ಮಕವಾದ "ಮಾಯೆ'ಯಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ 
ರಂವ ಧರ್ಮಗಳು ಅದರಿಂದ ಹುಟಿ ಕೈದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರವ:ಣ ಹೊಂದಂವುದು ಸಹಜ, 
ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸಾತ್ಟಿಕಾಂಶಗಳಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರ. ಶ್ವ, ಚಕ್ಷಂಸ್‌. ರಸನ ವಂತ ಫ್ರಾಣ ಎಂಬ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು? ; ಪಂಚಭೂತಗಳೆ ಸಾತ್ವಿಕಾಂಶಗಳೆ ಸಮ್ಮಿಳನದಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, 
ಅಹಂಕಾರ, ಚಿತ್ತಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಂತಃಕರಣಗಳು ಹ.ಟ್ಲೂವುದ್ರ. ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ರಜೋಗುಣಾ:ಶಗಳಿಂದ ವಾಕ್‌, ಪ್ರಾಣಿ, ಪಾದ, ಪಾಯಂ ಮತ್ತು ಉಪಸ್ಥ ಎಂಬ ಐದು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಂಗಳು ; ಪಂಚಭೂತಗಳ ರಜೋಗುಣಾಂಶಗಳ ಸಮ್ಮಿಳನದಿಂದ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ್ಕ 
ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ, ಸನಕಾನ ಎಂಬ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳು ಜನಿಸುವುವು. 


ತಮೋಗಂಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಪಂಚೀಕೃತ ಭಕಾತಗಳಿಂದ ಪಂಚೀಕ ತ ಭೂತಗಳಾ 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಭೂತವೂ ತನ್ನ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ ಮತ್ತು ಇತರ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳು 4 ಅಂಶವು ಸೇರಿ ಅರ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಕಾಶ ಕೈ _.ಪೃಥಿದೀಶ್ಥಿ + 
ಜಲ ಅಗ್ಲಿ ೬ ವಾಯು] ೭೮ಕಾಶ. ಪ್ರತಿಯಿಂದು ಸ್ಥೂಲಭೂತವೂ ಪಂಚಭೂತಾುತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಪಂಚೇಕರಣತಿ'ವೆಂದು ಹೆಸರಂ. 


ಅಪಂಚಿ:ಕೃತಭೂತಪಂಚಕವೇ ಬುದ್ಧಿ, ವ.ನಸ್ಸು, ದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳು 
ಸೇರಿ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಹದಿನೇಳು ಅವಯಂವಗಳುಳ್ಳೆ ಲಿಂಗಶರೀರವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಪರ್ಯಂತ 
ವಿರಂವುದು. ಹಿರಣಗರ್ಭನೆಂಬ ಪ್ರಥವಂಜೀವನ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತತ್ತ ವೆಂದೂ, 
ನಮ್ಮೆಗಳ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವವೆಂನೂ, ವ್ಯವಹಾರ. 





೧ ಅಜ್ಞಾನಂ ತಂ ಸದಸದ್ಭ್ಯಾಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ ತ್ರಿಗಂಣಾತ್ಮಕಂ ಜ್ಲಾನಂರೋಧಿ 
ಭಾವರೂಪಂ ಯೆತ್ಕೀಚಚೆದಿತಿ ವದಂತಿ ॥ 
ಸದಾನಂದನ "ವೇದಾಂತಸಾರ್‌', ಪು, ೩ 
೨ ದಾನಂದನ "ವೇದಾಂತಸ:ರ', ಪ್ರ. ೫, 
೩ ದ್ವಿಧಾ ವಿಧಾಖೆಂ ಚೈಕೈಕಂ ಚತ:ರ್ಧಾ ಪ್ರಥನಂಂ ಪುನಃ 
ಸ್ವಸ್ವೇತರ ದ್ವಿತೀಯಾ ಶೈರ್ಯೋಜನತ್‌ ಪಂಚಪಂಚಕೆ: ॥ 
ಪಂಚದಶೀ, ೧ 
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ಪಂಚೀಕೃತ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವ್ಕೂ ಜರಾಯಂಜ, ಅಂಡಜ. ಸ್ವೇದಜ, 
ಉದ್ಭಿ ಜಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಸ್ಥೂಲಶರೀರಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಆಹಾರಾದಿಗಳ ಉತ್ಪಶ್ತಿಯಾಗಂವುದಂ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಣಾಡಿದಾಗ, ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯ 
ಸತ್ತಾಗೆ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ಯವಾದರೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ. ಶ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಂವುದಂ 
ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವೆಂದೂ. ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಪ್ರತಿಭಾಸಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರ:ವುದಂ. ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ಯವೆಂದೂ 
ವಸ್ತೂಸತ್ತೆಯಂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರೇವುದು. ಆದ್ವೈಶ ದರ್ಶನದಂತೆ ಕಾರಣಸತ್ತಾ ಅವಿನಾಶಿ 
ಹಾಗೂ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುವುದು ;, ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವ ನಾನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಿತ್ಯವಾಮುದಂಿ. 


ಜಗತ್ತೂ ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತವಾದುದು. ಕಾರಣ 


ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ತೆಗೆ ಸಮಾನ ಸತ್ತೆಯಂನ್ನಿ ಹೊಂದಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪರಿಣಾಮವೆಂದೂ, 
ವಿಷಮವಾದ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಿವರ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


'ವ್ಯವಹಾರೇ ಭಾಟ್ಬನಯಂಃ”' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಕಂವಕಾರಿಲ ಭಟ ರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪವಣಾನ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥಾಪಶ್ಚಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಎಂಬ ಆರಂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅದ್ಹೈತಿಗಳಂ ಒಪ್ಪುವರು, 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ :--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರವೆಂಗೆ ಕರಣವಾಗಿರಂವುದಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 


ಶಿ 


———— 


೧ ಏತೇಭ್ಯಃ ಪಂಚೀಕ ತೇಭ್ಯಃ ಭೂತೇಭ bs ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಸ್ಕ ತದಂತರ್ವಶಿರ್ಚತುರ್ವಿಧ 
ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಾಣಾಂ ತದಂಚಿತಾನಾಂ ಅನ್ನಪಾನಾದೀನಾಂ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿಭರ್ವತಿ, 
ಸದಾನಂದನ “*ವೇದುಂತಸಾರ' ಪ್ರು ೬ 





೨ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಣಾಮೇವ...... 
ಸರ್ವೋ ಲೌಕಿಕೋ ವೈದಿಕಶ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ "ಶಾಕರಭಾಷ್ಯ', ೨-೧-೪ 
೩ ಕಾರಣ ಸಲಕ್ಷಣ್ದೋನ್ಯಥಾಭಾವಃ ಪರಿಣಾಮಃ ತದ್ದಿಲಕ್ಷಣೋ ವಿವರ್ತಃ | 
ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಥವಂ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಪು. ೫೮ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅಪರೋಕ್ಷರೂಪ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರವೆಯೆಂಂದು ಹೇಳೆತ್ತಾರೆ,! 


ಈ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೈತನ್ಯವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ, ಅದು 
ಸವಂಸ್ತ ದೇಶ್ಯ ಕುಲ, ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದಂ 
ಸಾಧನ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಂತಃಕರಣವೃ ಶ್ರಿ3ಯನ್ನೂ ಸಾಧನವೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಚೈತನ್ಯವು ನಿಯತ ದೇಶ, ಕಾಲ, ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರಂವುದರಿಂದ ಸದಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಜ್ಞಾನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ವಿಷಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು?ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರ:ವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಮಾತೃ ಚೈತನ್ಯ, ಪ್ರಮಾಣಚೈತನ್ಯ, ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯವೆಂದು ಮೂರಂ ಚೈತನ್ಯಗಳನ್ನೊಪ್ಲ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಚೈತನ್ಯ, ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯಗಳ ಅಭೇಧವನ್ನು ಜ್ಞಾನಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವೆಂದ್ಯೂ ವಿಷಯಂ 
ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರವರಾತೃ ಚೈತನ್ಯಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟಸ್ವರೂಪವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದಾ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವಾಗ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವು ವಂತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಯಂ ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.* ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯಂ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ವಿಷಯಂ(ಪದಾರ್ಥ)ವನ್ನು ಸೇರಿ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಆಗ 


೧ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಪ್ರವಕಾಯಕಾಃ ಕರಣಂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಪ್ರವರಾಣಂ। ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರವಕಾ ಚಾತ್ರಚ್ಛತನ್ಯಮೇವಃ। 
ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ। ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚ್ಛೇದ. ಪು.೭ 

(ADYAR Edition) 

"ಯ:ಈ್‌ಸಾಕ್ಷುದಪರೋಕ್ಷಾದ್ಭ _ಹ್ಮ' 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್‌. ೩.೪ ೧. 

೨ ತಡಾಗೋದಕಂ ಛಿದ್ರಾನ್ನಿರ್ಗತ್ಯ ಸ ಏವ ಪರಿಣಾಮೋ ವೃತ್ತಿರಿತ್ಯುಚ್ಯತೇ। 
ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷಾ ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚೆ ಸೀದ, ಪು೧-೩. 

೩ ಕಿಂ ಜ್ಞಾನಗತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕಂ ಚ್ಛಸಿ ಕಿಂ ಪೃವಾ ವಿಷಯಗತಸ್ಯ! 
ವೇ. ಪ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚ್ಛೇದ, ಪು-೧೨ 


೪ ವೇಮನ್ನಪರಿಜೂಷಾ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಪು-೨೦, 
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ಅಂತಃಕರಣ ವತ್ತ ವಚ್ಚಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯವೂ ವಿಷಯಕಾವಚ್ಛೆನ್ನ ಚೈತ ಥವೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಲ" 
ಇದನ್ನೇ ವಿಷಯ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.! 


ಪ್ರತೃಕ್ಷವೂ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ವಂತ್ತೂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೆಂರಂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿ-ದ ಕೂಡಿದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಸವಿಕಲ್ಪ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ, 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೆ:ಷ್ಯಗಲೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಪ ಕ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಅನೆಂಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ; - -ಅನುವಿಂತಿ ಪ್ರಮಾಕರಣವನ್ನು ಅನಮಾನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
ಈ ಪ್ರಮೆಯು ನ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಂತ್ತದೆಕ ಅದ್ಹೈತಿಗಳಂ ಅನುವಿಂತಿಯಲ್ಲಿ ಕರಣ 
(ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ) ವಾಗಿರುವುದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಹೊರತು ಲಿಂಗಪರಾಮರ್ಶ 
(ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ)ವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಹಿಂದೆ ಗೃಹೀತವಾಗಿದ್ದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಲಾನದ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ “ವಹ್ನಿವಾಾನ್‌' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಪರ್ವತವನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರ್ವತದ ತೋರಿಕೆಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಿದ ಸಹಾಯ ಅನಗತ್ಯ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿವಕಾನ್‌ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಂಸ್ತ್ರ ಅನಂಮಿತಿ ರೂಪ, ಪರ್ವತಾಂಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ವಹ್ನ ,೦ಂರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅನಂಮಿತಿರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅನುಮಾನವು ಸಾ ರ್ಥ ವಂತ್ತು ಫರಾರ್ಥಎಂದಂ ಎರಡಂ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಪರಾರ್ಥವು 
ನ್ಯಾಯಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ... ಅವಯವಸಮುದಾಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯವೆಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ. ಅಥವಾ ಉದಾಹೆರಣ ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಎಂದು 
ಅವಯವಗಳು ಮೂರೇ ಹೊರತು ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಐದಲ್ಲ ಎಂದು ಅದೆ ತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಉಪವಕಾನ *-ಸಾದೃಶ್ನಪ್ಪಮೆಗೆ ಕರಣವಾಗಿರುವುದಂ ಉಪವಣಾನವಾಗುತ್ತದೆಕ. 


ಲಗಿ ಅ 


ರಾ ರ ಇರವ ಎನಾ 


೧ ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚ್ಛೇದ. ಪು-೨೫ 


> ಕಿ 


೨ ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚ್ಛೇದ. ಪು-೨೬, ೨೭ 
೩ ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ. ಅನುಮಾನ ಪರಿಚ್ಛೇದ. ಪು.೫೨ 
೪ ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ, ಅನುಮಾನ ಪ 


ಚ್ಛೇದ, ಪ್ರ 
ಚ್ಛೇದ. ಪು೯೨ 


೫ ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ ಉಪಮಾನ ಪರಿ 
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ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣ ;- -ಯಣವ ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಸರ್ಯುವು ಇತರ ಪ್ರವಕಾಣಗಳಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗದಿರ:ವುದೋ ಅದನ್ನು ವಾಕ್ಯಪ್ರವರಾಣ ವೆಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಆಸತ್ತಿ, ತಾತ್ಟರ್ಯಜ್ಞಾನ.. ಇವು 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳು, 


ಅರ್ಥುಪತ್ತಿಃ ;  ಉಪಪ:ದ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಪಾದಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡದಿರುವವನ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿರುವಿಕೆಯು ರಾಶ್ರಿ ಊಟ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರಾತ್ರಿ ಊಟವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ:ಸಲು ಸಹ:ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪೀನತ್ವ ಉಪಪಾದೃ, ರಾಶ್ರಿಭೋಜನ ಉಗಪಾದಕವಾಗಿದೆ. 


ಯಕಾಯಿಂಕರಂತೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅರ್ಥಾಖತ್ತಿಯಂನ್ನೂ ಅನುವಕಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
'ಇಾಧಿ 


ನೆ 
ಹೆ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಂನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅನಂಪಲಬ್ಧಿ :--ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾ ಗಿರುವುದೇ ಅನಂಪಲಬ್ಬಿ 


ಇತ್‌: ಗಿದ ಲ ಮ 
ಸಿತೃತ್ವ ವಂತ ಖ್ಯಾತವಾದ 


ಜ್ಞಾನಗಳ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, ಆಖ್ಯಾತಿ 
ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ, ಅತ್ಮಖ್ಯಾಕಿ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿ ಎಂದಂ ಐದಂ 
ವಾದಗಳನಂ X ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೀಮಾಸಕರು ಅಖ್ಯುತಿಯನ್ನೂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 
ಬೌದ್ಧರಂ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೂ, ಯೋಗಾಚಾರ್ಯಬೌದ್ಧ್ದರು ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೂ, ತಾರ್ಕಿಕರಂ 
“ಅನ್ಯಥಾಖ್ಶಾತಿ'ಯನ್ನೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯ`ಖ್ಹಾತಿ'ಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಂಜೆ ನಸುಗತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ ತೋರ.ವಲ್ಲಿ. ಹೆ 
ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ವೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಸರ್ಪಜ್ಞಾನವು 


ಭಾಧಿತವಾಗಿ ಹಗ್ಗದ ಜ್ಲಾನಮುಗಂತ್ರದೆ.  ಆಡುದರಿಂದ ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವಿನ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು “ಸತ್‌” ಎಂದರಿ ಹೇಳಲಂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ""ಅಸತ್‌೨೨ ಎಂದಂ ಹೇಳಲೂ 


ಎ 


pe 


ee ಹಾಸನ. 


ದೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ, ಆಗಮ ಐರಿಸ್ಸೇದ ; ಪು. ೬೫ 
ವೇ ಪರಿಚ್ಛೇದಿ ಪೇ 


ಪ್ರಿ 
ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪರಿಚೆ ಸೀದ) ಪ್ಪ 


ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ, ಅರ್ಥಾಪ 
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ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಶಶ್ನ ಂಗದಂತೆ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವು ತೋರದಿರಬೇಕಾಗಿಶ್ತು. 
ಆದರೆ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವು ತೋರಿದಂದರಿಂದ "ಅಸತ್‌ * ಆಗಬಾರದು. 


ಆದಂದರಿಂದ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಜ್ಞಾನವು "ಸತ್‌* ಆಗಲಿ, "ಅಸತ್‌ ಆಗಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಸದಸತ್‌ ಆಗಲಿ, ಆಗಿರದೆ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
"ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 'ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವರಾಯೆಂಯೂ 
ಕೂಡ “ಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ "ಅಸತ್‌? ಎಂದಾಗಲಿ "ಸದಸತ್‌' ಎಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ವಚನ ವರಾಡಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದು "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಗಿದೆ. ವಾಯೆಯಂ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಶಂಕರರ: 
ವಿವೇಕಚೂಡಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಂದರವಾಡಿ ವರ್ಣಿಸಿ. ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ 


ಸನ್ನಪ್ಯಸನ್ನಪ್ಯುಭಯಕಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ 
ಭಿನ್ನಾಪ್ಯಭಿನ್ನಾಪ್ಯಭೆಯಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ | 
ಸಾಂಗಾಪ್ಯನಂಗಾಪ್ಯಭಯರಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ 
ವಂಹಾದ್ಭುತ್ವಾನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪಾ ॥ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳೆಂ ಭ್ರವಂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿ' ಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೋ ಕ್ಷ ಸ ರೂಪ 


ಅದ್ವೈತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಪಡೆಯಂವ ಸ್ಥಿತಿ ಅಲ್ಲ. ಅದಂ ಆತ್ಮದ 
ಸಹಜಸಿದ್ಧ ಸ್ವರೂಪ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜೀವನಂ ನಿತ್ಯಶಂದ್ಧ ಬುದ್ಧಮರುಕ್ತನಂ. ಮುಕ್ತಿಯಂ 
ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಉತ್ಪಾದ್ಯವಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಶತ್ತಿಗೆ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಂ ವಾರ್ತಿಕ ಬರೆಯುತ್ತಾ ನಿದರ್ಶನದ 
ಮೂಲಕ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಬೇಡರ ಮಧ್ಯೆ 
ಬೆಳೆದ ರಾಜಕಂಮಾರನು, ನಂತರ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ತಾನು ಬೇಡನಲ್ಲ, ರಾಜಕಂಮಾರ 
ಎಂದರಿಯುವಂತೆ, ಜೀವಿಯಂ *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಂಹಾವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 





ಫಾ. ಇಡಾ. 


೧, ರಾಜಕೂನೋಃ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಾಪ್ತಾ ವ್ಯಾಧಭಾವೋ ನಿವರ್ತತೇ । 
ಕಥೈವಮಾತ್ಮನೋಇಜ್ಞಸ್ಯ ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿ ವಾಕ್ಕತಃ ॥ 
(ಬೃಹಕಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್‌ಭಾಷ್ಯ, ಸಂರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ವಾರ್ತಿಕ ೨, ೧. ೨೦) 
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ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದಿ, ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ ಎಂದರಿತು ಸ್ವಸ್ವರೂಪನಾಗುವುದು. 
ಸಹಜಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಆವರಣವಾಗಿರಂವ ಅಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯೇ ವೇದಾಂತದ ಗುರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಪ್ರವಣದಿಂದಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಂವುದು ; ಶ್ರುತ್ಕಾದಿಗಳ್ಕೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ ಧ್ರ ವಳಾಣವಾದಿರಂವುವು. 


ಅನುಭವಾವಸಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನವೇ ವಿನಹ ಬರಿಯ ಶಾಬ್ದ 
ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲವೆಂಬುದಂ ಶಂಕಾರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ಕೆಳಗಣ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 


ನ ಗಚ್ಛತಿ ವಿನಾ ಪಾನಂ ವ್ಯಾಧಿತಾಷಧಿಶಬ್ದ ತಃ । 
ವಿನ್ಯಾಪರೋಕ್ಷಾನುಭವಂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೈೈರ್ನ ಮಂಚ್ಯತೇಃ3 ॥ 


ಅಲ 
ಸಗಂಣ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕವರ್ಕಾಚರಣೆ, ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ, ವಿವೇಕ, ವೈರಾಗ 
ಇವು ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳು, 


ನಿಜವಾದ ಸಾಧಕನಿಗೆ ನಿತ್ಯಾನಿ್ಯವಸ್ತುವಿವೇಕ, ಇಹಾಮುತ್ರ ಫಲಭೋಗವಿರಾಗ, 
ಶವಕಾದಿಷಟ್ಕ ಸಂಪತ್ತಿ, ಮಂಮಂಕ್ಷಂತ್ವ-ಈ ಸಾಧನ ಚತಂಷ್ಪಯಗಳಂ ಅತ್ಯಗತ್ಯ4 


ನಿತ್ಯ ಮತಂ, ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಕೇಕವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರವೇ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದಂತೆ ತೋರುವ ಎಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ, ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆ ಇಹ-ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲೆ 





೧. ಅಸ್ಯ ಅನರ್ಥಹೇತೋಃ ಪ್ರಹಾಣಾಯೆ ಅತ್ಮೆಕತ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಪತ್ತಯೇ ಸರ್ವೇ 
ವೇದಾನ್ತಾ ಆರಭ್ಯಂತೇ ॥ 
“ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ. ಉಪೋದ್ಭ್ರಾತ (ಅಧ್ಯಾಸಪ್ರಕರಣ) 
ತ್‌ 


೨. ಅನುಭವಾವಸಾನತಾ 


ಸತ್‌ ಭೂತವಿಷಯೆತ್ವಾಚ್ಛ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಯ, 


“ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಮ ೧-೧-೨ 
೩. ವಿವೇಕಚೂಡಾವಂಣಿ, ಶ್ಲೋಕ, ೬೨. 


೪. ಸಾಧನಾನಿ........... ವಂ0ಮರುಕ್ಷುತ್ವಾನಿ. 
ಸದಾನಂದನ “ವೇದಾಂತಸಾರ. ” ಪ್ರ. 
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ಭೋಗಾಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಶಮ, ದಮ, ಉಪರತಿ, ತಿತಿಕ್ಷಾ, ಸಮಾಧಾನ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತೂ 
ವಾಕ್ತನಾಗಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿ ಇವು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 

"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ3' ಎಂಬ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಕವು ಆತ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ, ವಂನನ್ಮ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇವು 
ಅಂತರಂಗದ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ಶ್ರವಣ ;...ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ *ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ, 
"ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ,' *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಕಗಳ ಸತ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಗುರುಮುಖೇನ 
ಶ್ರವಣವಕಾಡಿ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಅದ್ವೀತಿಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತೂ 
ಎನಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಂಿ. 


ಮನನ : ಹೀಗೆ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾ) ನವು ಅಳವಡಬೇಕಾದರೆ ವಿಚಾರದ ಮೂಲಕ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು. ವಂನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವಿಪರೀತ ಭಾವನೆ 
ಬರಂವ ಸಂಭವವುಂಟಂ.. ಇದನ್ನು ಯಂಕ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆಡೆಗೊಡದಂತೆ 
ನಿವಾರಿಸಬೇಕು?, 


ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ ;... "ನಿರಂತರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಸಂಧಾನವೇ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ' ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಅನಾದಿವಾಸನೆಯಿಂದ ವಿಷಯಗಳೆಡೆಗೆ ಹರಿಯುವ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸಂಯವಮಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ' ಆತ್ಮಾನು ಭೂತಿಯಾಗಂವವರೆಗೆೊ ಧ್ಯಾನಪರನಾಗಬೇಕಂ. 
ಈಸಾಧನತ್ರಯವನ್ನೂ ಸುರೇಶ್ವರರಂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರ್ರ 


ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಶ್ರಾತಿವಾಕ್ಕೇಭ್ಕೋ ಮಂತವ್ಯಶ್ಕೋಪಪತ್ತಿಭಿಃ । 
ವಂತ್ವಾ ಚ ಸತತಂ ಧ್ಯೇಯ ಏತೇ ದರ್ಶನಹೇತವಃ ॥ 


ವಮ:ಹಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥದ ವಿಚಾರನಿಂದ ತತ್ತ ಎ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಂವಷಂ ಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲದ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಉಪ)ಸನಾವಕಾರ್ಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 





ಲಾರಾ ನಾನ ಧಾ 


೧, ಬಾಹದಾರಣಕೋಪನಿಷತ್‌- ೨. ೪. ೫ 


೨. ಶ್ರವಣಂ ನಾಮ 2ಡಿ ಓಧಲಿಂಗೈರಶೇಷವೇದಾಂತಾನಾಮುದ್ದಿ ಿತೀಯವಸನಿ 
ತಾತ್ಸಯರ್ಗ ವಧಾರಣಂ ಸದಾನಂದನ ವೇದಾಂತಸಾರ” ಪು. ೧೨, 
೩. “ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ? ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ೨, ೧. ೨, 
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“ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಂ ಅಂತರ್ಮೂಖಿ 
ಯಕಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅವನು ಬಹಿರ್ಮೂಖನಾದರೂ ದೃಶ್ಶಜಗತ ಅವನನ್ನು ಭ್ರವೆಂ 
ಗೊಳಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಬ್ಮಕರ್ಮ ಮಂಗಿಯಂತ್ತಲೇ ಶರೀರವು ಲಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪನಾಗುವನಂ. ಇದೇ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ. 


ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಂಗ್ರಂಥಿಃ ಛಿದ್ಕಂತೇ ಸರ್ವಸಂಶ್ರಯಕಾಃ । 

ಕ್ಷೇಯಂತೇ ಚಾಸ್ಯ ಕವರ್ಕಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ ॥ 
ವಂಂಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌, ೨.೨.೮, 

ಸಯೋ ಹೆ ವೈ ತತ್ಸರವಂಂ ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ 1 
ವಂರಿಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌. ೩-೨-೯, 

“ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಶ್ಚಮೋಕ್ಷಃ > ಶಂಕರಾಚೋರರರಿ. 


ಣ್ಣು 

ಅದ್ವೈ ತತತ್ತ್ವ್ವವಿಕಾಸ 

ಬಾದರಾಯಣ (ಕ್ರಿ. ಶ, ೪೦೦?) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ: 

ಭಾರತೀಯ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ಗೀತೆಗಳಂತೆ ಪರವಂ ಪ್ರಾವಣಣ್ಯ 
ವಿರುವ ಮೂರನೆಯ ಪ್ಲಸ್ಮಾನವೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ,""ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪದೈಶ್ವಾಪಿ ಹೇತು 
ಮದ್ಭಿರ್ವಿನಿಶ್ಚಿತೈಃ'' ಎಂದಂ ಹೆಸರಿಸಿರುವುದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಎಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಗೀತೆಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದೂ ಎಸ್‌, ಎನ್‌. ದಾಸಗಂಪ್ತ ವಂಂಂತಾದವರಂ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬೆಲವಲಕರ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಅದಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಔಪನಿಷದ ದರ್ಶನದ 
ಉಲ್ಲೇಖವೆಂದಷ್ಟೇ, ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯ. ಅನಂತರ ಬಂದ ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು “ಪೀಠಿಕೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಕಡೆಗಣಿಸುವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಸಂವ ವಿರೋಧಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಿಹರಿಸಿ, 
ಸಮನ್ವಯಂವರಾಡಿ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ವಣದಂವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕಾರ್ಯ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರದು. 
ಅವರನ್ನು ವರಂದಿನವರು ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಎಂದರೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬಾದರಾಯಣರೆಂದೇ 
ವ್ಯವಹರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ತಳಾರರನ್ನು ವೇದವ್ಯಾಸರೆನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬಾದರಾಯಂಣ 
ರಂದೇ ಇಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಂತ್ತಾರೆ, ವೇದಾಂತವೊಂದಂ 
ಮಾನ್ಯದರ್ಶನವೆನಿಸಿದ್ದೇ ಬಹ್ಮಸೂತ್ರದ ರಚನೆಯಿಂದ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಮಹಾತ್ಮರಿಂದ ಹತ್ತಾರು ಭಾಷ್ಯಗಳ ರಜನೆಗೂ ಅದೇ ಮೂಲವಾಯಿಂತಂ, 


ಅದ್ವೈತಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಸರ್ವಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಮಂಸ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಗೌಣವಾಗಿ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
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ಕ್ರಮವಾಗಿ "ಸಮನ್ವಯ, “ಅವಿರೋಧ”, “ಸಾಧನ” ""ಫಲ” ಎಂದಂ ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಬಹ್ಮಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳಂ, ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗ ವ್ಯಾಕ್ಯಗಳಂ, ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಯಂಕ್ತವಾದ 
ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಂದಿಗೃ ,. ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಪದಗಳಂ-ಇವುಗಳ 
ಸಮನ ಯವೇ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ. ಈ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃತಿತರ್ಕಾದಿವಿರೋಧಗಳ 
ಶಂಕಾಪರಿಹಾರ, ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ದರ್ಶನಾಂತರಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ, ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಜೀವ ವಿಷಯಕ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ, ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ವಿಷಯಂ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧಪ್ರತಿಕ್ಷೇಪ-ಇದಂ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಂದ ವಿಷಯಂ ಜೀವನ ಪರಲೋಕ 
ಗಮನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ತತ್‌-ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಶೋಧನ, ನಿರ್ಗುಣಬಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾನಾಶಾಖಾಪಠಿತ 
ಪ್ರನರುಕ್ತದೋಷದ ಪರಿಹಾರ, ಸಗುಣ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಣೋಪಸಂಹಾರ ಹಾಗೂ ಅನುಪ 
ಸಂಹಾರಗಳಂ ; ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳಾದ ಆಶ್ರಮಧವ“_೯ 
ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿಗಳಂ ಮತ್ತು ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನಗಳಾದ ಶಮದಮನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಾದಿಗಳ ವಿವರಣೆ 
ಮೂರನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವನ್ನ ಇಲ್ಲವೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಂದ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿದ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನ ವರ್ಣನೆ ಬರಂತ್ಮದೆ, ಮರಣಾನಂತರದ ಉತ್ಕ್ಯಾಂಶಿಯ ಚಿಂತನೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷ್ಯಸಹಾಯಂವಿಲ್ಲದೆ ಬಾದರಾಯಣರ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವುದಂ ಕಷ್ಟ, 
ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವೂ ಸಾರವತ್ತೂ ವಿಶ್ವತ್ತೊ ಮಂಖವೂ ಆದ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ 
ರಚನೆ ಮಾಡಿದ ಖಂಷಿ ಬಾದರಾಯುಣರಿಗೆ ವಂಂದಿನವರು ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವೇ 
ಆಗಿದೆ :__- 


4« ನವಂಃ ಶ್ರುತಿಶಿರಃಪದ್ಮಷಂಡವಕಾರ್ತಾಂಡ ಮೂರ್ತಯೇ । 
ಬಾದರಾಯಣಸಂಜ್ಞಾಯ ವಂನೆಯೇ ಶವಂವೇಶ್ಮನೇ” ॥ 


"" ವೇದಾಂತದರ್ಶನಂ ದರ್ಶನೇಷ) ಸವೇಷಂ ದರ್ಶನೀಯಂತಮಂಂ ದರ್ಶನವು ” 
ಎಂದೂ, "“ತಾವದ್ಗರ್ಜನ್ರಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ೫ಾವದ್ವೇದಾಂತಕೇಸರೀ,,,” ಎಂದೂ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಂನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟವರಲ್ಲಿ ಬಾದರುಯಣರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಂ. 


ಗೌಡಪಾದ (ಸಂ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೦೦) --ವಕಾಂಡೂಕ್ಕೋಪನಿಷತ್ಕಾರಿಕೆ 


ಔಪನಿಷದ ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವೇ ಎಂಬ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದುದನ್ನು ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ದಾರ್ಶನಿಕರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಸರಣಿಯ 
ಮೇಲಿಂದ ಇದೇ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಹಜಿಬೆಂ ನಕಮುರಾ ಎಂಬ ಜಪಾನಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
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(ಟೋಕಿಯೋ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು) ಸಂಶೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ.. 
ಬಾದರಾಯಣರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪೂರ್ವದ ಅದ್ವೈತಪರ ವಿವರಣೆಗಳ ನಿರ್ದೇಶ 
ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ ಟಂಕ ದ್ರಮಿಡಾದಿ ಭೇದಾಭೇದ ವಿವರಣೆಗಳು ಇದ್ದು ವೆಂಬ ನಿರ್ದೇಶಗಳಂ 
ದೊರೆತಿವೆ, ಎಂದಿಷ್ಟರ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಬಾದರಾಯಣರು ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳಂ ಎಂಬ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಹಾರುವುದು ಸಮುಚಿತವಾಗದಂ. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಔಪನಿಷದ ತತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೈತವೊಂದೇ ಎಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ, ಖಚಿತವಾಗಿ. ಪದ್ಯಮಯವಾದ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಗೌಡಪಾಸರದು. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ. ತಮ್ಮ ಪರಮಗುರುಗಳೆಂದು ಗೌಡಪಾದರಿಗೆ ನವಿಂಸಿದ್ದಾರೆ. “ಯಂಸ್ತಂ 
ಪೂಜ್ಯಾಭಿಪೂಜ್ಯಂ ಪರಮಗುರುವಂುಮುಂ ಪಾದಪಾತೆ ೈರ್ನತೋಸ್ಮಿ” (ವಾಂಕೊಡ್ಕೋ 
ಪನಿಷತ್ಕಾರಿಕಾಭಾಷ್ಯ, ಚರಮಶ್ಲೋಕ). ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸ:ರೇಶ್ವರರೂ 
ಗೌಡಪಾದರನ್ನು “ಏವಂ ಗೌಡೈರ್ದ್ವಾವಿಡೈರ್ನಃ ಪೂಜ್ಯೈರರ್ಥಃ ಪ್ರಭಾಷಿತಃ'' ಎಂದು 
ಗೌರವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧. ೪. ೧೪; ೨. ೧, ೯) ಶಂಕರರು ಗೌಡಪಾದರನ್ನು 
“ಸಂಪ್ರದಾಯಂವೇತ್ವ”ರೆಂದಂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಗೌಡಪಾದರೆ ಕಾರಿಕೆಗಳು ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ವಿವರಣೆಗೆಂದು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಯೆಂನಿಸುವಷ್ಟು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಅವಕ್ಕೆ, "ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂದೂ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ವೇಳೆಗೆ ಮಹಾವೈಯಾಕರಣಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಶಬ್ದಾದ್ವೈತವೂ ರಚಿತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ 
ತೋರಿಬರಂತ್ತದೆ. ಆದೆ ಕ ಪತೆ ವಾದದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಭರ್ತ ಹರಿಯ ವಾಕ್ಕಪದೀಯಕ್ಕೂ 
ವರಾನ್ಯತೆ ಸಲ್ಲಬೇಕು, 


ಗೌಡಪಾದರು ವಾಂಡೂಕ್ಯದಂತೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿರಂವ ಅದ್ವೈತತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ- (೧) ಆಗವಂ' (೨) ವೈತಥ್ಯ 
(೩) ಅದ್ವೈತ (೪) ಅಲಾತಶಾನಿ-ವಿದರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಕ್ತ 
ಪ್ರಣವೋಪಾಸನೆಯ ವಿವರಣ ಇದೆ. ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಂಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ, ತೈಜಸ, ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂಬ 
ಜೀವತ್ತಯವಿಭಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿವಾದಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ, ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕವಾದ "ಶಾಂತ, ಶಿವ, ಅದ್ವೈತ” 
ನಿರ್ದೇಶನಗಳೂ ಇವೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಪ್ನೋಪಮ, ಮಿಥ್ಯೆ ; ಪ್ರಪಂಚೋ 
ಪಶವಂವೇ ಅದೆ ಸ ತೆವೆಂಬ ತೀವರ್ಕಾನವಿದೆ, ವಂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ""ಮಾಯಾವರಾತ್ರಮಿದಂ'' 
ದ್ವೈತಮದ್ವೈತಂ ಪರವಕಾರ್ಥತಃ' ೧.೧೭) ಎಂಬುದನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಡೆಯದರಲ್ಲಿ 
1. 2೩116೩೧1೩೧೬. Mouton ; 1968, p. 513 of ಮತ್ತು Harvard 
Journal of Asiatic studies vol xili 1955, pp. 74-104. 
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ಮಸ್ತೆ ತ್ರರ್ಯಾವಸ್ಕೆಯ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ ಕಾರಣವ:ದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಖಂಡಿಸಿ, ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳ ಸರಣೆಯಿಂದಲೇ "" ಅಜಾತಿವಾದ ''ವನ್ನು ವಂಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಜು ಸ್ಲಿನವು ಜ್ಞಾತ ತೃ-ಜ್ಞಾ ನ-ಜ್ಞೆ ೀಯಗಳೆಂಬ ಶ್ರಿಪುಟಿಯ ಮೇರೆಯನ್ನು 
ಮೀರಿದ್ದೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ. ದ್ವೈತಜಾಲವೆಲ್ಲ ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತ, ಸದ ಸದನಿರ್ವಚನೀಯ, 
ಉರಿಯಂವ ಪಂಜ. ಚಲಿಸುವಾಗ ಚಕ್ತಭ್ರವೆಂಯನ್ನೂ ಉಂಟುವರಾಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭ್ರಮೆಗೆ 


ಅಧಿಷ್ಮಾನವೇ ಇಲ್ಲ ; ಅದು ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಗೌಡಪಾದರು ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಕವಾದ ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಿ 
ಸಾಂವೃತಸತ್ಯ- ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ, ಅಜಾಶಿವಾದ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ, ಬಾಹ್ಕುರ್ಥಶೂನ್ಯತಾ, ವಕಾಯಾ ಇವೇ ಮಂಂತಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ ಇತರ 
ವಾದಖಂಡಷನ ತರ್ಕಗುನ್ನೂ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರಿಂದ ಪ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದರೆ 
ಸಚ್ಚಿ ದಾನುದಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೆ ತದ, ಔಪನಿಷದ ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತದ, ಅವರ ಸಮರ್ಥನೆಯೂ 
ಪಃ ಗಮುರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಅವರನ್ನು ಪ್ರ ಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧ ರನು ್ನವುವಂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಕೆಲವು 

ದ್ದರೆಃ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಔಪನಿಷದರಂ ಎಂದು ಹಬಕಾಗುತ್ತದೆ. “ನೈತದ್ಭುದ್ಧೇನ ಭಾಷಿತಿವ್‌'' 
ಎಂದರ ಅವರೇ ತಿಳಿಸುವಂತೆ “ಅಸ್ಪರ್ಶಯೋಗ'ದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಗೌಡಪಾಜರ” ಚಿಂತನಾಫಲವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ದ್ವೈತವಿರೋಧಿಗಳೂ ಉಪಶಮನಹೊಂದಂವ ಪರಮಾದ್ವೈತತತ್ತ ದ ನೆಲೆ 
ಗೌಡಪಾದರದು. 


ಸ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವ್ಯ ವಸ್ಕೂ ಸು ದ್ರೆ ತಿನೋ ನಿಶ್ಚಿ ತೂ ದೃ ಢವರ್‌ 1 
ಪರಸ್ಪರ: ನಿರುಧ್ಯ ನ ತೆ ರಯೆಂ ನ ವಿರುಧ್ಯ ತೇ (೩. ೭) 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೮೮.೮೨೦) 


ಭಾರತೀಯಂರಂ ಭಗವತ್ಪಾದರೆಂದೂ ಜಗದ್ಗುರುಗಳೆಂದೂ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಂಕರನ 
ಅವತಾರವೆಂದೂ ಇಂದಿಗೂ ಗೌರವಿಸುವುದಿರಲಿ, ಡಾಯ್ಸನ್‌ ಮುಂತಾದ ಜರ್ಮನ್‌ 
ಪಂಡಿತರಿಂದ ಕೂಡ ""ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಿ” ಎಂಬ ವರ್ಣನೆಗೆ 
ಪಾಶ್ರರಾಗಿರ. ವವರಂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. ಇವರನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ನಾನತ್ರಯಕ್ಕೂ ಆಧಾರ 
ಭೂತವಾಗಿರ:ವ ಭಾಷ್ಯಗಳ ರಚೆನೆ ಮಾಡಿದ ಮಹನೀಯರು, ಇವರನ್ನು ಕುರಿತಂ ಆನಂದಗಿರಿ, 
ಮಾಧವ, ಮಂಂತಾದವರು ರಚಿಸಿರಂವ ಹತ್ತಾರು 'ಶಂಕರ ವಿಜಯ” ಗ್ರಂಥಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೈತಿಹಾಸಿಕ ಹಾಗೂ ಪೌರಾಣಿಕಾಂಶಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ದೂರಪ್ಪಾಚ್ಯದೇಶಕ್ಕೆ 
ವಲಸೆ ಹೋದ ಪೂರ್ಣವರ್ಮನೆಂಬ ರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನವೊಂದು ದೊರೆತಿದ್ದು ಫ 
ಅಸರ ಲೇಖಕನು (ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ, ೯ನೆಯ ಶತವರಾನ) "ಲಬ್ಧ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಶಂಕರಾಖ್ಯಾತ್‌ 
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ಗಂರೋರ್ಲೋ ಕೆ ಕಪೂಜಿತಾತ್‌” ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ಕಾಲದ ಕಿಳವಿಂತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವನಂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯನಾಡಿದ್ದನೆನಿಸುವುದರಿಂಪ ಕಾಲದ ಮೇಲ್ಮಿತಿಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಂಠಾಮ್ನಾಯಂಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರ:ವುದರಿಂದ ಕಾಲ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


“ಅಷ್ಟವರ್ಷೇ ಚರ್ತುರ್ವೇದೀ ದ್ವಾದಶೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿತ್‌ | 
ಷೋಡಶೇ ಕೃತವಾನ್‌ ಭಾಷ್ಯಂ ದ್ವಾತ್ರಿಂಶೇ ಮುನಿರಭ್ಯಗಾತ್‌ ॥ 


ಎಂಬ ಐತಿಹೈವನ್ನು ಸಾಧಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಪಂಡಿತರಂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲವನ್ನು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೮೮-೮೨೦ ಎಂದಂ ಬಹಂವ:ತದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ ಸಿ ಕರಿಸಿ, ಭಾರತದ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಯೂ ಸಂಚಾರ ವಕಾಡಿ, ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಜಯಿಸಿ, ಬೌದ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ತಲೆಯೆಂತ್ತದಂತೆ ಖಂಡಿಸಿ, ಅದ್ವೆ ಟ್ರತತತ್ತ ದ ಭದ್ರಬುನಾದಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅದರ ಪ್ರಚಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ವಂಠಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾಪಸಿ, ನಿತ್ಯಾಚರಣೆಗೆ ಉಪಯಂಕ್ತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಷಣ್ಮತಗಳ ಸವಂನ್ವಯಂ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಮಹಾತ್ಮರು ಅವರಂ. 


ಭಗವತ್ಪಾದರ ಶಾಸ್ತ್ರವೈದಂಷ್ಯ,  ಕಾವ್ಯನೈಪುಣ್ಯ ಭಕ್ತಿವೈರಾಗ್ಯ ಸಂಪನ್ನತೆ, 
ಆತ್ಮಾನುಭವದ ಅನಂತಾನಂದ, ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಸನ್ನಗಾಂಭೀರ, ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಮೆ-ಇವನ್ನೂ 
ಪ್ರಶಂಸಿಸದವರೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ;- 


ವಕ್ತಾರಮಾಸಾದ್ಯ ಯಂಮೇವ ನಿತ್ಯಾ ಸರಸ್ವತೀ ಸ್ವರ್ಥಸವಂನ್ವಿತಾಸೀತ್‌ । 
ನಿರಸ್ತದಂಸ್ಕರ್ಕಕಲಂಕಪಂಕಾ ನಮಾಮಿ ತಂ ಶಂಕರವಂರ್ಚಿತಾಂಖ್ರವರ್‌ ॥ 
(ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾರೀರಕ, ೧. ೭) 


ಸರಸ್ವತಿ: ಅಥವಾ ವೇದಾಂತವಾಣಿ ವರಾನವರಿಗೆ ನಿತ್ಯನಿರಂತರ ಮೋ ಕ್ಷಾನಂದವನ್ನು ಕರುಣಿಸಂ 
ವಂತಾದಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ ಎಂದು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ. ಏಕೆಂದರೆ. 


ಸೂತ್ರವಿದ್ದರೂ ಸಕಲಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಪೋಣಿಸಿದ ವ್ಯಾಸರನ್ನು ಹೊಗಳಲೇಕೆ ? 
ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸಕಲಾರ್ಥವನ್ನೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದ ಶಂಕರ, ಸಂರೇಶ್ವರರನ್ನು 
ನುತಿಸಬೇಕು ಎಂದಂ ಆಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ ವಂಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಗಳು ಉದ್ಗರಿಸುತ್ತಾರೆ. - 


ೇೀಮದ್ಭಗವ ತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದೈಸ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವೇನ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಲ್ಲಿ ರಾ ಕ ಹ ತ್‌್‌ 

ವೃತ್ತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯ ವೇದಾಂತಾನಾಂ ತಾತ್ವಿಕಶಂದ್ಭಾದ್ಹೈತಪರತ್ವಂ 

ವಸ್ಮಾಪಿತವಿ:ತಿ ಸ್ವಾರ್ಥಸವಂದ್ವಿತತ್ವಂ ಕೃತ್ಸ ವೇದಸ್ಯ ಸಂಪನ್ನಮಿತಿ ಮಹಿವಣತಿ 


ಶಯಂ ದರ್ಶಯಿತುಂ ಯಮೇವೇತೆ:ಕಾರಃ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ, ಮಧಂಸೂದನಸರಸ ತಿ, 


೧. 


el 
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ನ ಸ್ತೌಮಿ: ತಂ ವ್ಯಾಸವಂಶೇಷವಂರ್ಥಂ ಸಮ್ಮೆಜ್ನ ಸೂತ್ರೈರಪಿ ಯೋ ಬಬಂಧ 1 
ವಿನಾಪಿ ತೈಃ ಸಂಗ್ರಥಿತಾಖಿಲಾರ್ಥಂ ತಂ ಶಂಕರಂ ನೌವಿಂ ಸಂರೇಶ್ವರಂ ಚ ॥ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತತತ್ತ್ವ ಬಿಂದು) 


ಈ ಪ್ರಶಂಸೆಗಳು ಅತಿಶಯೊಃಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಪ್ರಸ್ಥಾನಶ್ರಯಂಗಳಿಗೂ 
ಶಂಕರಾಚಾರ|್ಯರಂ ಅದ್ವೈತಪರ ಭಾಷ್ಕರಚನೆ ಮಾಡಂವವರೆಗೆ ಪೂರ್ವವಿೊೂವರಾಸಾದಿ 
ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಭಾವವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಾಧನೆಗೆ ವೇದೋಕ್ತ ವಿಹಿತ 
ಕವರ್ಕಾಚರಣೆ ಪರಮಮಖಖ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿತ್ತಿ. ತಾತ್ತ್ವಿಕವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಔಪನಿಷದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, 
ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಮೆಗೆ ಕರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯೊಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ ಜಾ ನ ಕರ್ಮ 
ಸಮುಚ್ಚಯವಾದವನ್ನು (ಅವರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ 
ಭರ್ತ-ಪ್ರಪಂಚ ಮುಂತಾದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದು) ಮೊದಲು ಖಂಡಿಸಿದವರೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನವೂ ಒಂದೊಂದು ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಕೂಲಂಕುಷವಾಗಿ ಔಪನಿಷದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ 
ಇದಮಿತ್ಕವೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮನರಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಅವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದವರೂ ಅವರೇ. ಸಕಲ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂರ್ಧನೃತೆ ಬಂದಿರುವುದು ಅವರ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅಥವಾ 
ಶಾರೀರಕಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ, ಅವರದು ಶುದ್ಧ ವಿಚಾರಮಾರ್ಗ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತಾನು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಸಂದರ್ಭವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೈತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಪಾತತಃ ದೆ ತೈ ವಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ಶಿ Jತಪರವೆನಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ 4 ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ ಸಿ 
« ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರಂ ಇತ್ಯಾದಿ (ಯಗೇ ದ ೧.೧೬೪, ೨೦ ವಂತ, ಬೃ, ಉಪ. 
೩ಿ ೭, ೨.೩) ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಅದ್ವೈತಪರ ವಿವಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಗೌಡಪಾದರಿಗಿಂತ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ "ಅಧ್ಯಾಸ' ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ, ವಿವರ್ತಕಾರಣ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಯರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಅಸತ್ತೆನ್ನದೆ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದಂ ಹೇಳುವಾಗ ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಿಂತ ವಿಧೇಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗೆ 
ಒತ್ತಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕುರ ಬಹುಜನರ ಕೈಗೆ ಎಟುಕಲಾರದಿದ್ದರೂ, 
ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಅವರಿಗೆಟುಕುವಂತಹ ಸಗಂಣಬ್ರಹ್ಮೊಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಬಾಗಿಲನ್ನ 
ತೆರೆದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನ್ಮಕ್ಷಿಗಂತೂ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಂ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಜಕ 
ವೆಂಬ.ದನ್ನುಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನ-ಪರಮಾಚಾರ್ಯರೆನಿಸಲು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಗಳೇ 
ಸಾಕಾಗಿದ್ದರೂ ಲೋಕಾನುಗ್ರಹದೃಷ್ಟಿಯಿ:ಂದ. ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ " ಮೋಹಮುದ್ಧರ ', 
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" ಭೆಜಗೋವಿಂದ, * “ಹರಿಮೀಡೆ. * ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿಸ್ತೋತ್ರ ವಂಂತಾದ ಲಲಿತಸಂಭಗ 


pn ಹಹಾಾಲಿ ಆಅ ಪ ಧಾ ಕು 
ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನೂ, ವ:ಂದಮತಿಗಳನ್ನ್ನು ವ್ನಡೆಸಲು " ವಿದೇಕಚೂಡಾಮಣಿ', 
ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರೀ , « ದಶಶ್ಲೋಕೀ?. "ಅತ್ಮಬೋಧ,' “ಸ್ಕಾತ್ಮನಿರೂಪಣ,” 'ಅಪರೋ 
ಇದ್‌ 


ಕ್ಷಾನುಭೂತಿ, ವಂಂಂತಾದ ಲಘುಕ ಎತಿಗಳನ್ನೂ, ಸನತಂ್ಲಜಾತೀಯ ಭಾಷ್ಯ ; ಎಷ್ಟು ಸಹಸ್ತನಾವಂ 
ಭಾಷ್ಯ ಮಂತಾದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಸೌಂದರ್ಯಲಹರೀ ಸ್ತೋತ್ರಕಾವ್ಯವು 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳೆಗೊಂಡಿಸ್ನು ಅವಶ ಸೂಂಕೆ:ತಿಕವಾಪನ ದೇವೀ- ಉಪ:ಸನಾಭಿ 
ರುಚಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ರಚನೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ನಾನೂರನ್ನು ರಂತ್ತದೆ. ಆದಿಶಂಕರರು ಅವು”ಳೆಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಿನವಸ; ೩. ರಚಿಸಿರಲಾರರು 
ಪೂಜೆಗೆಲ್ಲ ಅವರು ಕೊಡುವ ಅದ್ವೈತಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ ರಾತ್ರ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ, 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. - 

“ ಅಖಂಡೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಸೈಕರೂಪಿಣಿ । 

ಸ್ಥಿತೇ)ದ್ಧಿ ಿತೀಯಭಾವೇತಸ್ಮಿನ್‌ ಕಥಂ ಪೂಜಾ ವಿಧಿ:ಯಂತೇ 1... 

ಆತ್ಮಾತ್ವಂ ಗಿರಿಜಾ ಮತಿಃ ಸಹಚರಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಶರೀರಂ ಗೃಹಂ 

ಪೂಜಾ ತೇ ವಿವಿಧೋಪಚಾರರಚನಾ ನಿದ್ರಾ ಸಮಾಧಿಸ್ಥಿತಿಃ । 

ಸಂಚಾರಸ್ತ ಪದೋಃ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣವಿಧಿಃ ಸ್ತೋತ್ಪಾಣಿ ಸರ್ವಾ ಗಿರೋ 

ಯದ್ಯತ್ಮರ್ಮ ಕರೋಮಿ ತತ್ತದಖಿಲಂ ಶಂಭೋ ತವಾರ: ಧನಮ್‌ ॥ ” 
ವೇದ:ಂತಾರ್ಥಯಾವುದಂ, ಯಾವುದಲ್ಲವೆಂದರಿಯಲು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ 

“ ವೇದಾಂತಾರ್ಥತದಾಭಾಸಕ್ಷೀರನೀರವಿವೇಕಿನಮ* । 

ನವಠಾಮಿ ಭೆಗವತ್ಸಾಧಂ ಪರಹಂಸಧುರಂಧರಮ್‌ ॥ ” (ಕಲ್ಪತರು) 


ಶಂಕರೋತ್ತರ-_ಅದ್ದೈತ ಗ್ರಂಥಗಳಂ 


ವಾಸಿಷ್ಠರಾಮಾಯಣ ;-- ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕವೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ನಾಮಾಂತರವಿದೆ. 
ಇಲ್ಲ ಎಲಿ ಛ ಇ) ಮ 

ಇದೊಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಗರ್ಭವಾದ ಬೃಹತ್ಕಾವ್ಯ, ಆನಂದವರ್ಥನನು (ಕ್ರ. ಶ, ೮೫೦) ತನ್ನದೆನ್ನುವ 
“ ಯಾ ವ್ಯಾಪಾರವತೀ ರಸಾುನ್ರಸಯಿಂತುಂ ಕಾಚಿತ್ಯವೀನಾಂ ನವಾ ” ಎಂಬ ಪದ್ಯವೂ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಬರಂವುದರಿಂದ ಇದಂ ೯ನೆಯ ಶತವಕಾನಕ್ಕೆಂತ ಹಿಂದಿನದಾಗಿರಲಾರದು. ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಮನ 
ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೦೦) " ಸಂಕಲ್ಪಪೂರ್ಮಕವ ಭೂದ್ರಘುನಂದನಸ್ಯ 
ನಾಹು ವಿಜಾನ ಇತಿ ಕಂಚನ ಕಾಲಮೇತತ್‌ । ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೆ:ಶಮುಪಲಭ್ಯ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಂ 
ತಚ್ಚೋತ್ಸಸರ್ಜ ಸ ಕೃತೇ ಸತಿ ದೇವಕಾರ್ಯೀ” ಎಂದಂ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರಂತ್ತದೆ. 
ಮುಂದೆ. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ,  ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ವಕೀ ಮುತಾದವರೂ ಆದೆ ತತ್ತ ಎಕ್ಕೆ 
ಇದೊಂದಂ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ, 
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ಈ ಬೃಹತ್ಯತಿಯಲ್ಲಿ ೨೭,೬೮೭ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಗೊಳಿಸುವುದೇ ಗ್ರಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಆನೇಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ನಿತ್ಯಜೀವನದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಯಕಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾರಕ್ಕೂ ಮನಸಂಲ್ಲಮಾಡದೆ 
ಅನಂಭವವನ್ನೆ: ಮಂಖ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ " ವೈರುಗ್ಯ , *“ ಮುಮಂಕ್ಷಂ 
ವ.ವಹಾರ' “ಉತ್ಪತ್ತಿ ', "ಸ್ವಿತಿ,' "ಉಪಶಮ ' "ನಿರ್ವಾಣ? ಎಂಬ ಆರು ಕಾಂಡಗಳಿವೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ದಂ8ಖಮಯವಾಗಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನಂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಪಡೆಯದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ 
ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಂತೆ ಯೋಗ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತನಿರೋಧವೂ ಸಾಧಕ. ಅವರವರ 
ರುಚ್ಕನುಸಾರ ಸಾಧಕರಂ ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಏಳು 
ಸ್ವರಗಳಿವೆ-ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದವರೆಗೆ. ಐದನೆಯದರವರೆಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಂ 
ನಿತ್ಯ. ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿರಬಹುದಂ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶವನ್ನೂ 
ಮಾಡಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಆರನೆಯಂ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವಿಷಯಂಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಳನೆಯಂದರಲ್ಲಿ ಶರೀರಾತ್ಮಗಳ ಬೆಸುಗೆಯೂ ತಪ್ಪ ತ್ತದೆ, ಕವರ೯ಗಳಿಲ್ಲ ಧ್ವೆಂಸವಾಗುತ್ತವೆ 
ತನ್ನ ಜೀವಿತ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಯಣಗಂತ್ತದೆ. ಇದು ಗ್ರಂಥದ ಸಂದೇಶಸಾರ. 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ, ಔಪನಿಷದ ಹಾಗೂ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ದರ್ಶನಗಳ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ 
ರಸಪಾಕವಿದೆಯೆಂದಂ ವಿದಾ ಸಂಸರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಒಂದು ಸಂಗ್ರಹವೇ 
"ಲಘುಯೋಗ ವಾಸಿಷ್ಠ ', ಈ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರಕನಾದ ಗೌಡಅಭಿನಂದನೆಂಬಾತನಂ 
ವಣಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಶಂಕರೋತ್ತರ ಅದ್ವೈತ-ವೇದಾಂತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಎಷ್ಟೊಂದಂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆಯೆಂಂದರೆ 
ಡಾ| ರಾಘವನ್‌ ಅವರು ಈಚೆಗೆ ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿರಂವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಕೆಲವು 
ಸಾವಿರದಷ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ನವಂಗೆ ಅವುಗಳ ಪರಿಚಯಂ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ-ಭಾಷ್ಯದ 
ಮೇಲಿನ ಭಿನ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾಪ್ರಸ್ಮಾನಗಳಾದ ಭಾಮತೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನ, ವಿವರಣಪ್ರಸ್ಥಾನ. ವಾರ್ತಿಕ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳದಂ ಒಂದಂ ವರ್ಗ; " ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ',  * ನೈಷ್ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಿ ', 
"ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿ' ಇತ್ಮಾದಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಖಂಡನ-ವಂಂಡನ ಪರವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳದಂ 
ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗ; ಜೀವನ್ನುಕ್ತಿವಿವೇಕ *, " ಪಂಚದಶಿ' ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳದು 
ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗ ; ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಪಠೃಗ್ರಂಥವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿತವಾಗಿರಂವ ವೇದಾಂತಸಾರ, ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷಾ ಮುಂತಾದುವುಗಳದಂ ನಾಲ್ಕನೆಯಂ 
ವರ್ಗ ; ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸಗಂಣಬ್ರಹ್ಮವಾದವೇ 
ಪರಮಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಉದಯಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ 
ಅದ್ದೈತೆಲೇಖಕರು ಬಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಂತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಅಪರೋಕ್ಷಾನಂಭೂತಿಯ ಉನ್ನತ 
ಶಿಖರದಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿದಂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವ. ಜಗತ್ತು-ಸೃಷ್ಟಿ: ಈಶ್ವರ-ಜೀವನ 
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ಮರಣೋತ್ತರ ಗತಿಮಂಂತಾದುವುಗಳೆ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನೂತನ 
ತರ್ಕಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ವಿಸ್ತರಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.  ಆದ್ದೆ ತವೇ ಪರಮ ತತ್ತ್ವವೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದರೂ ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಡೆ ಕಡೆಗಂತೂ ದ್ವೈತ- ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತಗಳ ವಾದಿಗಳೊಡನೆ ಉಕ್ತಿ- 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿದ ಖಂಡನೋತ್ಸಾಹವನ್ನೂ ನೋಡಂತ್ತೇವೆ. ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಆಂತರಿಕ ವಂತಭೇದಗಳಿಂ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ; - 
ಪ್ರಾಚೀನೈರ್ವೃ್ಯವಹಾರಸಿದ್ದವಿಷಯೇಷ್ನಾತ್ಮೆ ಕೃಸಿದೌ ಪರಂ 


೧ ವಲ” ಛ 
ಸನ್ನಹ್ಯದ್ಬಿ ರನಾದರಾತ್‌ ಸರಣಯೋ ನಾನಾವಿಧಾ ದರ್ಶಿತಃಃ । 
ತನ್ಮೂಲಾನಿಹೆ ಸಂಗ್ರಹೇಣ ಕತಿಚಿತ್ತಿದ್ದಾನ್ತ ಭೇದಾನ್‌ ಧಿಯಃ 
ಶಂದ್ರೆ 5 0 ಸಂಕಲಯಾವಿ ತುತಚರಣವ್ಯಾಖ್ಯಾವಚಃ ಖ್ಯಾಷಿತುನ್‌ ॥ 
(ಸಿದ್ಧಾಂ3ಲೇಶಸಂಗ್ರಹ ೧. ೨) 
ಮುಂದೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಲೇಖಕರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಕೂ ಆಷುಚಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ; 


೯ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಮಂಂಡನವಿಂಶ್ರ-ಸಂರೇಶ್ವರ (ಸಂ, ೮೫೦.೯೦೦). ಪೂರ್ವಾಶ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಮಂಡನ 
ಡಿಂಶ್ರೆರಾಗಿದ್ದ ವಿರಾವಣಂಸಕರೇ ಶಂಕರಾಚಿ:ರ್ಯರಿಂದ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಾಜಿತರಾಗಿ, ಶಿಷ್ಕತ್ವ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಿ ಸುರೇಶ ೈರೆರಾದರೆನ್ನುವುದಂ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ 
ಮಂಡನವಿಂಶ್ರರ ಅದ್ವೈತ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿ', 'ಸ್ಫೋಟಸಿದ್ದಿ'ಗಳಂ ಉಪಲಬ್ಬವಿವೆ. 
ಇವಕ್ಕೂ ಸಂರೇಶ ರರು ರಚಿಸಿರಂವ “ನೆ ಷ್ಕವಂಣ್ಯಸಿದ್ದಿ "ಗೂ ಕೆಲವೊಂದಂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭೇದಗಳಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ ಕಿಗಳಿರಬೇಕೆಂದಂ ಪ್ರೊ. ಕಂಪ್ಸಸಾ ಮಿಶಾಸ್ತ್ರಿ, 
ಪ್ರೊ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಮುಂತಾದವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಂತ್ರಾರೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಬ್ರಹ್ಮೆಸಿದ್ದಿ ಕಾರರು 
ದೃಷ್ಟಿ-ಸೃಷ್ಟಿ-ವಾದಿಗಳು, ಜೀವನೇ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯ ; ಬಹ್ಮನಂ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿಷಯಂ 
ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವಿದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯಾಗಲಿ ಮಾಯಕಾಪ್ರತಿಬೀಬಿತವಾಗಿಯೇ 
ಆಗಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವರರಿಗೆ ಈ ವಾದ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದೇ 
ಅವಿದೈಗೆ ಆಶ್ರಯ ಹಾಗೂ ವಿಷಯವೆನ್ನುವುದು ಸುರೇಶ್ವರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮಂಡನರ ಪ್ರಕಾರ 
ಶ್ರವಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದು ; ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಆಗತ್ಯ. 
ಮಂಡನರು ಜ್ಞಾನಕರ್ವಸಮುಚ್ಚಯಂವಾದಿಗಳೂ ಹೌದು, ಸುರೇಶ್ವರರಿಗೆ ಇವೆರಡೂ 
ಅನಭಿಮತ, ಮಂಡನರಿಗೆ ವಿದೇಹವಂ ಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮತ ; ಸಂರೇಶ್ವರರು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯ.ನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಮಂಡನರದು "ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ'ವಾದ ; ಸುರೇಶ್ವರರದಂ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿ? 
ವಾದ 
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“ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ”ಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿವೆ.."ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ', "ತರ್ಕಕಾಡ', "ನಿಯೋಗ 
ಕಾಂಡ', ವಂತ್ತು "ಸಿದ್ಧಿಕಾಂಡ' ಎಂದು. ಮೊದಲನೆನ:ದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಹೇಳಿ, 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು 
ಕೇವಲ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಪರವೇಬ ಮಾನರಾಂಸಕರ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನಿಜವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಷ್ಟೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ತೋರಂವುದೆಂದೂ 


ತೋರಿದ್ದಾರೆ, ತರ್ಕಿಕವಾದಶ್ರೆ ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


“ನೈಷ್ಠರ್ಮಸಿದ್ಧಿ”ಯಂ ಕರ್ಮ” ವಮಂತ್ತು "ಜ್ಞಾನ'ಗಳಿಗಿರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮೂಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನದಂಬ.ದನ್ನೂ, ಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಏಕೈಕ ಸಾಧನವೆಂಬಂದನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ ; ಈ ಗ್ರೇಥವು ಗದ್ಯ-ಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರಂವ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ನಾಲ್ಕು. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪ, ಕರ್ಮ-ಜ್ಞಾನಗಳೆ 
ವಿವೇಚನೆಯಿಂದೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಸ: ಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮೂರನೆ 
ಯದರಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಲಕ್ಷಣವೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯಂದರಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನ ಸ್ವರೂಪವೂ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
ನೈಷ್ಕರ್ಮಸಿದ್ದಿಯ ಶೈಲಿ ಕಾವ್ಯಗಂಣದಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ ; 


ಬುದ್ಧಾದೆ ತಸತತ್ನಸ್ಯ ಯಥೇಷಾ ಚರಣಂ ಯದಿ । 
ಶುನಾಂ ತತ್ತ್ವದೃಶಾಂ ಚೈವ ಕೋ ಭೇದೋಶುಚಿಭಕ್ಷಣೇ ॥ (೪ ೬೨) 
ಯಧಾ ವಿಶುದ್ಧ ಆಕಾಶೇ ಸಹಸೈವಾಭ್ರಮಂಡಲಮ್‌ । 


ಭೂತ್ವಾ ವಿಲೀಯತೇ ತದ್ವತ್‌ ಆತ್ಮನೀವಾಖಿಲಂ ಜಗತ್‌ ॥ (೨. ೬೮) 


" ನೈಷ್ಕವರ್ಥ್ಶಸಿದ್ಧಿ'ಯಲ್ಲದೆ " ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ-ಭಾಷ್ಯವಾರ್ಶಿಕ'ಎಂಬ ಬೃಹದ್ವಾರ್ಶಿಕವೂ' 
“ತೈತ್ತಿರೀಯ. ಭಾಷ್ಯವಾರ್ಕಿಕ'ವೂ ಸುರೇಶ್ವರರ ಕೃತಿರತ್ನಗಳಂ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ವಾರ್ತಿಕದ 
ಆರಂಭದ ಭಾಗವೇ "ಸಂಬಂಧವಾರ್ತಿಕ', ಇದರಲ್ಲಿಯೆ ೧೧೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿದ್ದು ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳ 
ಸವಂಗ್ರ ವಿವೇಚನೆ ಬಂದಿದೆ. ಅವಿದ್ಯಗೆ ಜೀವನ ಬದಲು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯವೆಂದಂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರ ವಿಜ್ಞಾನವಾದರ್ಕೂ ಆದ್ವೃತಕ್ಕೂ ಸ:ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಂತರ ಪ್ರಥಮತಃ 
ನಿರ್ಧಿಷ್ಟವಾಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. 


ಹ.ಗೆಯೆ;: ಅದಿದ್ಯಾ ಕಾರ್ಯೋಪಾಧಿಂಯಾದ ಅಂಶಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಚಿದಾಭಾಸವೇ ಜೀವ; 
ಕಾರಣೋಪಾಧಿಯಾದ ಆವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಚಿದಾಭಾಸವೇ ಈಶ್ವರ. ಈ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಅದಂ “ಅಭಾಸ” (ತೋರಿಕೆ) ಮಾತ್ರ. ಇದೇ ಮಂಡನ:ದಿಗಳ "ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವಾದ'ಕ್ಕಿಂ3 ಬೇರೆಯಾದ "ಅಭಾಸವಾದ ; 


348 


ಮಾವರಾಂಸಕರು ವಿಧಿಗೆ ಹೇಳಂವ «ಭಾವನಾ', "ನಿಯೋಗ' ಮಂಂತಾದ ಅರ್ಥ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ವಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ ಮುಂದಿನವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರ ಶಂಕರರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಗೌರವ ವಾರ್ತಿಕಕಾರರಿಗೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ, 


ಪದ್ಮಪಾದ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೫೦); - ಇವರು ಶಂಕರರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯವರು. 
"ಪಂಚೆಪಾದಿಕಾ ಮತ್ತ) “ಆತ್ಮಬೋಧವ್ಯಾಖ್ಯಾನ' ಇವರ ಎರಡಂ ಕೃತಿಗಳಂ. ಸಣತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಮೊದಲ ಐದು ಪಾದಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ "ಪಂಚಪಾದಿಕಾ' ಉಪಲಬ್ಧವಿದ್ದರೂ ಮಂಂದೆ ಇದೇ 
ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮ ಮುಂತಾದವರ ವಿವರಣೆಗಳ ಮೂಲ “ವಿವರಣ”ವೆಂಬ ಅದ್ವೈತ ಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಗ್ರಂಥವೆನಿಸಿತಂ. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ವಿವರಣಪ್ರಮೇಯಸಂಗ್ರಹವೂ ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದುದು, ಇವುಗಳ ವಿವರಗಳು ಮಂಂದೆ ಬರಂತ್ಕವೆ, 


ಮಾಯಾ, ಅವ್ಮಾಕೃತ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಗ್ರಹಣ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ತವಂಃ, ಕಾರಣ, ಲಯ, ಶಕ್ತಿ 
ಮಹಾಸುಪ್ತಿ, ನಿದ್ರಾ, ಕ್ಷರ, ಆಕಾಶ- ಇವೆಲ್ಲ ಔಪನಿಷದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾವಾಚಕಗಳೆಂದಂ 
ಪದ್ಮಪಾದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಗೋಡೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಇದೇ ಜೀವತಾ ಪಾದಕ 
ಅದೇ ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯಾ-ಶಕ್ತಿದ್ದಯಾಶ್ರಯೆ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃತ್ವ_-ಭೋಕ್ತೃತ -ಪ್ರತ್ಯಯ-ಜನಕ, 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈ ಅವಿದ್ಮಾಸಂಪರ್ಕದಿಂದ "ಅಹಂಕಾರ'ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯಪ್ರಕಾಶವೂ ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾರದ ಗ್ರಂಥಿಯಾಗುತ್ತದೆ-ಸಂಭಿ 
ನ್ನೋಭಯರೂಪದ ದೆಸೆಯಿಂದ, ಎಂಬುದು ಪದ್ಮಪ:ದರ ಇನ್ನೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಜ್ಜುನಾ 
ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ "ಜಡಾತ್ಮಿಕಾ ಶಕ್ತಿ" ಯೆಂದು ಅವರ ವಿವರಣೆಯಿಂದೆ. ಇದೇ ಮಂಂದೆ ಭಾವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗುತ್ತದೆ!. ಪ್ರಮಾತೃ ಜೈತನ್ಯದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯಂ 
ವಂತ್ತು ವಿಷಯಂ ಜೆ ತನ್ಯದ ಸಂಬಂಧವೇ ಪ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷವೆಂ ಹೊಸ ವಿಚುರದ ಮೂಲವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ-ಜೀವರಬಗೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ ಪುರಸೃತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪಂಚಪಾದಿಕೆ ಅದ್ವೈತದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಮೌಲಿಕ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ತತ್ತ್ವಮಸೀತಿ ವಾಕ್ಕೇಬಿಂಬಸ್ಮಾನೀಯಂ 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪತಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಸ್ಥಾನೀಯಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಕೋಪದಿಶೃತೇ-ಪಂಚಪಾದಿಕಾ. (ಪು.೨೨) 


ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೫೦) ; ಇವರ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ "ಭಾವಂತೀ' ಎಂದು 
ಹೆಸರ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ” ಗೂ ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ, ಇವರು ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವ 


೧. ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ವಂದಪ್ರದೀಪೇ ವೇಶ್ಮನ್ನಸ್ಪಷ್ಟಂ ರೂಪದರ್ಶನಮಿತರತ್ರ ಚ ಸ್ಪಷ್ಟವಮರ್‌. 
ತೇನ ಜ್ಞಾಯತೇ ವುಂದಪ್ರದೀಪೇ ವೇಶ್ಮನಿ ತಮಸೋಪೀಷದನಂವ ತ್ತಿರಿತಿ-ತಥಾ 
ಛಾಯಾಯಾವಃಪಿ ಔಪ್ಲಂ ತುರತಮೈನೋಪಲಭ್ರಮಾನಮಾತಪಸ್ಕಾಪಿ 


ತತ್ಪಾವಸ್ಥಾನಂ ಸೂಚಯಂತಿ-ಪಂಚಪುದಿಕಾ. ಪು. ೩ 
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ಕೌಮಂದೀ, ನ್ಯಾಯ ವಾರ್ತಿಕತಾತ್ತರ್ಯಟೀಕಾ, ವಿದಿವಿವೇಕ, ಯೋಗತಶತ್ವ್ವವೈಶಾರದೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ಷಡ್ಡರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣ ಭೂತವಾದ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿ ವಿಖ್ಯಾತವ:ಡಿರ:ವ 
ಮಹೆನೀಯರು. ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ “ಭಾನುತೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನಿದ ಪ್ರವರ್ತಕರಂ, ಇವರಂ 
"ನ್ಯಾಯಸೂಚನಿ:ಬಂಧ'ವನ್ನು ೮೪೨ರಲ್ಲಿ ಮಂಗಿಸಿದ್ದಾಗಿ ತಾವೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲ 


ತಾ| 
ವಿಸ ೃಂದಿಗ್ನ. 


ಭಾವಂತೀ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ'ಯ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. "ತತ್ತ್ಯವಂಸಿ' 
ವಂಂಂತಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವಷ್ಟೇ ಶಕ್ಯ ; ಅದಂ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಅನುಭವಾಗಲು ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೂ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಇವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು "ಅವಚ್ಛೇದವಾದ ; ಏಕನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅನೇಕ 
ಅನಾತ್ಮಕಾರ್ಯೊೋಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಜೀವರೆನಿಸಂವನಂ ; ವಕಾಯಾವಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ ತಾನೇ 
ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನಂ. ಏಕನೇ ಅನೇಕ ಅನಾತ್ಮಕಾಯರ೯ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಅನೇಕನೂ ಆಗಂವನು, ಎನ್ನೂವುದೇ ಅವಚ್ಛೇದವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಇದರಂತೆ ಅವಿದ್ಯೆ ದ್ವಿವಿಧ-ಕಾರಣಾವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾವಿದ್ಯೆ 
ಅಥವಾ ತೂಲಾವಿದ್ಯೆ.ಎನ್ನುವುದೂ ಭಾವಂತೀಕಾರರ ಮತವೇ. ಅನಾದಿಯಾದ ಮೊದಲನೆಯದಂ 
ನಿವಿತ್ತಿಯಾಗಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವೇ ಬೇಕಂ ಭ್ರಾಂತಿ ಪರಿಹುರವಾದರೆ ಆಗಂತಂಕವಾದ 
ಎರಡನೆಯದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆ:7ಂದಂ ಏಕ, ಎರಡನೆಯದಂ ಅನೇಕ, 


ಜೀವಾಶ್ರಿತಮಾಯಾವಿಷಯೀಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಸ್ವಯಮೇವ ಜಾಡ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಪ್ರಪಂಚಾಕಾರವಾಗಿ ವಿವರ್ತ ಹೊಂದಂವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪದಾನ ಕಾರಣ ; 
ಮಾಯೆ ಕೇವಲ ಸಹಕಾರಿಯಷ್ಟೇ ಎಂಬಂದಂ ಭಾಮತೀಕಾರರ ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಹೀಗೆ 
ಅದ್ವೈಶವಾದದ ವಿಸ್ತರಣೆಯಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ತತಿವಿಂಶ್ರರ ಪಾತ್ರ ಗಣನೀಯವಾಗಿದೆ. ಅವರ 
ಶೈಲಿಯೂ ವೈಶದ್ಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳಿಗೆ ವಕಾನರಿಯಾಗಂವಂತಿದೆ, 


ವಿಮುಕ್ತಾತ್ಮ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೮೭೦). “ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ' ;._ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾರೀರಿಕದಲ್ಲಿ “ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವಿವಂಕ್ತಾತ್ಮರಂ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ 
೨ ಎ ಇ ಲ ವಲ 
ಹಿಂದಿನವರೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕೃತಿ ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿನ್ಲು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಫೊ ್ಯೀಪಜ್ಞವಾದ ಗದ್ಯ ಟೀಕೆಯೂ 
ಇದೆ, 
“ಯ್ರಾನಂಭೂತಿರಾಜಾ$ಃಮೇಯ್ಯಾನನ್ತಾತ್ಮಾನನ್ಹವಿಗ್ರಹಾ | 
ಮ ಹದಾದಿಜಗನ್ಮಾಯಾ ಚಿತ್ರಭಿತ್ತಿಂ ನವಕಾವಿಂ ತಾವರ್‌''(೧, ೧.) 
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ಎಂದಂ ಗ್ರಂಥ ಆರಂಭವಾಗಂತ್ತದೆ. ಜನ್ಮರಹಿತ, ಅವೆೀಯ, ಅನಂತ, ಆತ್ಮಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಜಗನ್ಮಾಯೆಂ ಎಂಬ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಗೋಡೆ. ಗೋಡೆಯು 
ಚಿತ್ರಲೇಖನವ ಸಾಧನವಾದ ಬಣ್ಣವಲ್ಲ, ಚಿತ್ರದ ಅವಯಂವವೂ ಅಲ್ಲ. ಗಡಿಗೆಯಂ ಮಣ್ಣನ 
ಎಕಾರವೆನ್ನುವಂತೆ ಚಿತ್ರವು ಗೋಡೆಯ: ವಿಕಾರವೆನ್ನಲೂಬಾರದಂ. ಕಳಿತ ಮಾವಿನಹಣ್ಣಿನ 
ಕೆಂಬಣ್ಣದಂತೆ ಚಿತ್ರವು ಗೋಡೆಯ ವರ್ಣಾಂತರವೂ ಅಲ್ಲ. ಚಿತ್ರ ಬರೆಯಂವ ಮೊದಲೂ 
ಗೋಡೆಯಿಂರಂತ್ತದೆ ಚಿತ್ರ ಅಳಿದರೂ ಗೋಡೆ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗೋಡೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಚಿತ್ರವೇ ಇರಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಶುದ್ಧ ಚೈತನವು ಮಾಯೆಯ ಚಿತ್ರವಾದ ಜಗದಾಭಾಸಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. 


ಅವಿದ್ಯಾವಿವೇಚನೆಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೇಂದ್ರಬಿಂಬಂ. ಅವಿದ್ಯೆ ಆತ್ಮನಿಷ್ಕ ಮತ್ತೂ 
ವಸರ್ತಿನಿಷ್ಠ; ಎಲ್ಲ ದೃಶ್ಯಗಳು, ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಸಂಬಂಧಾತೀತವಾದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದ 
ಜೊತೆಗೆ ತೋರುವಿಕೆ.._ ಇವೆಲ್ಲ ಆ ಅವಿದೈೆಯ:ಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ, 
ಅವಾಸ್ತವೀವೂ ಅಲ್ಲ; ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ವವಿಷಯಂಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ ನಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಇಷ್ಟಸ್ಪಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಂಕರ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಶಾತಿವಾದವನ್ನು ಸವಂರ್ಥ ತರ್ಕಗಳಿಂದ 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎಂಟಂ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿದ್ದ ಮೊದಲನೆಯದು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ. 
ಮಾಯೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂವೆಂಬ. ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಗೆ ಬಂಡರೂ ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮ ತೀರುವವರಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶವುಳಿದೇ ಇರಂತ್ತದೆಂದಂ 
ವಿಮುಕ್ತಾತ್ಮರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಒವೆೈ, ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ “ಸತ್‌” ಅಲ್ಲ "ಅಸತ್‌' ಅಲ್ಲು 
"ಸದಸತ್‌' ಅಲ್ಲ, “ಅನಿರ್ವಚನೀಯ”ವೂ ಅಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ "ಪಂಚೆಮಕೋಟಿಕ' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
(೧) ಆದರೆ ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಅವಿದ್ಯೆ' ಹೇಗೆ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ'ವೊ, ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ೧೨ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 

ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೦೦) : ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ ಐಂ:ನಿಗಳು ಸಂರೇಶ ೈರಾಚಾರ್ಯರ 
ಶಿಷ್ಯರು, ಇವರ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು “ಸಂಕ್ಷೇಪ-ಶಾರೀರಕ', ಇದು ನಾನಾ ಛಂದೋಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಮಾಯಂಗಳಿವೆ, ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ 
೫೬೩ ಪದ್ಯಗಳೂ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ೨೪೫ ಪದ್ಧಗಳೂ, ಮೂರನೆಯ.ದರಕ್ಲಿ ೩೬೫ ಪದ್ಯಗಳೂ, 
ನಾಲ್ಕನೆಯ-ದರಲ್ಲಿ ೬೨ ಪದ್ಮಗಳೂ ಇವೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ನೃಸಿಂಹಾಶ್ರವಂ, ರಾವಂತೀರ್ಥ 
ಮತ್ತೂ ವಂಧುಸೂದನ ಸರಸ ತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳಿವೆ. 
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ಶಂದ್ಹಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಕಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ. ವರಾಯೆ ದ್ವಾರಕಾರಣ ಎಂಬಂಶದಲ್ಲಿಯಊ 
ಅವಿದ್ಯಾಧಿಷ್ಕಾನ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಗಳ ವಿಷಸುದಲ್ಛಿಯೂ ಇವರಂ ಸುರೇಶ್ವರರನ್ನು 
ಅನಂಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಶಬ್ದ' ಅಥವಾ ತತ್ತ ಎವಂಸ್ಕಾದಿ ಮಹಾವಾಕ್ಕವು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನಿ ಉಂಟಂಮಾಡಬಲ್ಲದೆಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮರ ವಿಂಕ್ಕ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಂ ಹೀಗಿವೆ ;-- ಮಾಯೆ ಏಕರೂಪವೇ 
ಹೊರತು ಅನೇಕವಲ್ಲ. ಗೋತ್ವ ಮಂಂತಾದ "ಜಾತಿ? ಹೇಗೆ ಸಕಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಅನಂಗತ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾ, ಕೆಲವೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ, ನಷ್ಟವಾದರೂ ತಾನಂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಳೆದಂ ಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾದರೂ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲ ಜೀವರನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಂವ ಉಪಾಧಿಯೇ ಮಾಯೆ, (೨. ೧೩೨). ಅಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದಾಗ ಜೀವರನಿಸುವರು ; ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದಾಗ ಈಶ್ವರ 
ಮಾಯ್ಯ್ಕೆ ತನ್ನ ಆವರಣ ವಂತ್ತು ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗ್ಕಿ ತನ್ನ ಏಕಮೇವ ಆಶ್ರಯ ಹಾಗೂ 
ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಂ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಜಗತೆ್ರಿಗಳಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ 
(೧. ೨೦). ಸಂಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆವರಣದ ವಂಲಕವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಾನಂದವನ್ನ್ನ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತದೆ (ಸೀರೆಶ್ವರರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅವಿದ್ಯಾವರಣ 
ಸಂಷ:ಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ). ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೂ ಆರಾದುಪಕಾರಕ, ಜೀವನ್ಮಕ್ತನಂ ಕೈವಲ್ಯಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ 
ಮುನ್ನ ಅವಿದ್ಯ್ಕಾಲೇಶವನ್ನೂಳಿಸಿರಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮ ಸವೆಯಂವುದನ್ನು ಕಾಯಬೇಕಂ. 
ಕೈವಲ್ಯವು ಲೋಕಾಂತರಗವಂನವಲ್ಲ ; ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕಭಾವ, ಪರಿಣಾಮವಾದವು ವಿವರ್ತವಾದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಭೂಮಿ (೨. ೬೦). 


ತತ್ತ್ವವಂಸಿ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥತೆ ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಂತ್ರ ಭವತಿ ಪ್ರಾಥವ್ಯಭಾಗನ್ವಯಂಃ 

ಪಶ್ಚಾದೇವ ವಿಶೇಷಣೇತರತಯಾ ಪಶ್ಚಾದ್ದಿರೋಧೋದ್ಭವಃ | 

ಉತ್ಪನ್ನೇ ಚೆ ವಿರೋಧ ಏಕರಸಕೇ ವಸ್ತುನ್ಮ ಖಂಡಾತ್ಮಕೇ 

ವೃತ್ತಿರ್ಲಕ್ಷಣಯಾ ಭೆವತ್ಯಯಮಿಹ ಜ್ಲೇಯಂಃ ಕ್ರವಂಃ ಸೂರಿಭಿಃ ॥ ೧,೧೯೬ 


೧೦ ಮುತ್ತು ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಂ 


ಈ ಶತವಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದರೂ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ 
ಮಂಡಿಸಿದವರು ಕಡಿಮೆ. 


ಹಾಗೆ ಮಂಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ "ಪದಾರ್ಥ- ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯ' ವನ್ನು ಬರೆದ ಗಂಗಾಪುರಿ 
ಭಟ್ಟಾರಕ ಒಬ್ಬ )ಿ. ಇವನ ವಂತದಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಂ ಅಪರಿಣಾವಿ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು 
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ಮಾಯೆ ಪರಿಣಾಮಿಉಪಃದಾನ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವ, ಜಾಡ್ಯ ಎರಡೂ 
ಗೋಚರವಾಗಂತ್ತವೆ. 


ಇನ್ನೂಬ್ಬನೆಂದರೆ ಪ್ರಕಟಾರ್ಥ-ವಿವರಣಕಾರ. ಪ್ರಕಟಾರ್ಥ-ವಿವರಣವು ಶಾಂಕರ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಈತನು ಮಾಯೆ-ಅವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ವೃತ್ಯಾಸ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಮಾಯೆ ಏಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ, ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬುದು 
ಮಾಯೆಂಯ ಒಂದಂ ಅಂಶ ಮಾತ್ರ ; ಪ್ರತಿ ಜೀವನಿಗೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನಾಂಶ. 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಈಶ್ವರ, ಭಿನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಜೀವರಂ, ಹೀಗೆ ಮಾಯೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಜೀವನಿಗೂ ಉಪಾಧಿಗಳು, 
ವಿಷಯಾಕಾರವನ್ನು ತಳೆದ ಸಾಕ್ಷಿಚೈೆತನ್ಯದ ಪ್ರಭಾವವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆಯೇ ವಿಷಯಜ್ಞಾ ನ ಬರುತ್ತದೆ, 


೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಶ್ರೀ ಹರ್ಷ--ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಕ. 


ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನು ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ ವ ಹಾಕಪಿ ಮತ್ತು ಮಹಾದಾರ್ಶನಿಕ. ಅವನು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮತಾಂತರ-ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸೀಮನೆಂಬುದು " ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯ'ದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ.-ವೆ ೈಶೇಷಿಕರು ಪ್ರಮಾಣ-ಪ್ರಮೇಯಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವೆನ್ನಲು 
ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆಳವಾಗಿ ಎವೇಚಿಸಿ ಶ್ರೀಹರ್ಷನಂ ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಮ್ಯವಹಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಕಾಶಗಳೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳೊಂದರಲ್ಲೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ತಥ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಈತನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೌದ್ಧರಂ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದ 
ಪರನಿರಾಕರಣೆಯ ತರ್ಕಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನಂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಅದ್ದೆ ಆತೆದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲಬೆ ಮಾವಕಾಂಸಕರ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧರ ವಾದಗಳನ್ನೂ 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶೂನ್ಯವಾದ- ವಿಜ್ಞಾ ನವಾವಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತೂ ಆನಿರ್ವಚೆನೀಯ ಅಥವಾ ಆವಿದ್ಯಕವೆಂಬುದು ಸಾಮ್ಯ; 
ಆದರೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಬ ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೆಂಬುದಂ ವೈಷವ್ಮ್ಯೂ, ಆದರೆ 
ಸಕಲ ದರ್ಶನಗಳ ಖಂಡನೆಗೂ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಹಾಗೂ ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯವಾದ 
ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿದರೆ ವಿಜಯ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟಬ್ಬಂದು ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ತೀರ್ಮಾನ ; __ 


ತಥಾ ಹಿ ಯದಿ ದರ್ಶನೆಷು ಶೂನ್ಯ ವಾದಾನಿರ್ವಚನೀಯಪಕ್ಷಯೋರಾ 
ಶ್ರಯಂಣಂ ತದಾ ತಾವದಮೂಷಾಂ ನಿರ್ಬಾಧೈವ ಸಾರ್ವಪಥೀನತಾ. (ಪು. ೨೨೯) 
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ನೈಯಾಯಿಕರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಬಗೆಗೆ ಅವನ ಅಪಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿ: 


ಯದಪಿ ನಿರ್ವಕ್ತುಮಸಾಮರ್ಥೈೇಗಂರವ ಉಪಾಸ್ಯನ್ತಾಂಯೇಭ್ಕೋ ನಿರುಕ್ತಯಂಃ 
ಶಿಕ್ಷನ್ನ್ನ ಇತ್ಯಪಾಲಂಭವಚನಂ ಶತ್ತದಾ ಶೋಭೇತ ಯದಿ ಮೇಯಶ್ವಭಾವಾನು 
ಗಾವಿಂನೀಯಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂತೇತಿ ನ ಬ್ರೂಯಂಃ, ವಕ್ತೃದೋಷಾದಿತಿ ಚ 
ವದೇಯುಃ ಪು. ೩೧-೩೨. 


ಅವನ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ ನಿಷ್ಠೆ ಹೀಗೆ ಮೂಡಿಬರಂತ್ತ್ಮದೆ - 


ಅಆ. ಎವ 


ತತಃ ಪರಕೀಯ ರೀತ್ಯೇದಂ ಉಚ್ಯತೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಪರ್ಯವಸ್ಯತೀತಿ ; 
ವಸ್ತುತಸ್ತೂ ವಯಂ ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚ-ಸತ್ತ್ವ್ವಾಸತ್ತ 4  ವ್ಯವಸ್ಥಾಪನವಿ ನಿವೃತ್ತಾಃ 
ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧೇ ಚಿದಾತ್ಮನಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವೇ ಕೇವಲಂ ಭರಮವಲಂಬ್ಯ ಚರಿತಾರ್ಥಾಃ ಸುಖಂ 


ಈ ವಾದ ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ವೀಸಲಾದ ಉದ್ಗ್ರಂಥ ತುಂಬಾ ಪ್ರೌಢವಾಗಿದ್ದು ಗ್ರಂಥ 
ಗ್ರಂಥಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ, ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನೇ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ;. - 


ಗ್ರಂಥಗ್ರೆಂಥಿರಿಹ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿದಪಿ ನ್ಯಾಸಿ ಪ್ರಯತ್ನಾನ್ಮಯಾ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಂ ಮಂನ್ಕಮನಾ ಹಠೇನ ಪಠಿತೀ ವಕಾಸ್ಮಿನ್‌ ಖಲಃ ಖೇಲತಂ । 
ಶ್ರದ್ಧಾರಾದ್ಧಗಂರಂಃ ಶ್ಲಥೀಕ್ಕ ತದೃಢಗ್ರಂಧಿಃ ಸಮಾಸಾದಯಂ 

ತ್ತೆ ೀತತ್ವರ್ಕರಸೋರಿವಂಜ್ಞನ ಸುಖೇಷ್ವಾಸಂಜನಂ ಸಜ್ಜನಃ ॥ 


“ಏಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದೇ ಯಕಾರ ಬ್ರಸ್ಮುಸ್ವ್ರವೋ. ಅವನಿಗೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋಲೆಂಬಂದಿಲ್ಲ ;-- 
ಏಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರವಣದಾಯ ನುನ್ಯಿಂ ಗಣಯಂತಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ । 
ನಾಸ್ತೇಃಸ್ಕ ಧೀರವೀರಸ್ಯ ಭಂಗಃ ಸೆಂಗರಕೇಲಿಷು ॥ 
"ಧೀರಾ ಯಥೋಕ್ತಮಪಿ ಕೇರವದೇತದಂಕ್ಟ್ಟ್ವಾ ಲೋಕೇಷು ದಿಗ್ವಿಜಯಂಕೌತಂಕ 
ಮಾತನಂ ಧ ವರ್‌” ಎಂದಂ ಅವನ ಘೋಷಣೆ ! 
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ಚಿತ್ಸುಖ--*ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾ' ವತ," ಖಂಡನಖೀಡಖಾದ್ಯ- ವ್ಯಾಖ್ಯಾ' 


ಚಿತ್ಸಿಖಿ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ "ಚಿತ್ಸೈಖೀ' ಎಂಬ ನಾಮಾಂತರವೂ ಇದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಈತನು ಶ್ರೀಹರ್ಷನಷ್ಟೇ ವಾದಪಟಂವಾದರೂ ಖಂಡನದಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಂಡನಕ್ಕೂ ಗಮನವಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆತ್ಮನ *ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ'. "ಸಂವಿದ್ಭೂಪತ್ವ', “ವಿಂಥ್ಯಾತ್ವ' 
“ಅವಿದ್ಯಾ', "ಯಂಥಾರ್ಥತ್ವ'ಗಳನ್ನು ಮೊದಲನೆಯಂ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದರೆ, ಎರಡನೆಯದ 
ರಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕ ಪ್ರವೇಯಂಗಳಾದ ಭೇದ. ಪೃಥಕ್ತ್ವ. ಗಂಣ್ಣ ಕರ್ಮ, ಸಾವಠಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, 
ಸಮವಾಯ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಸಂಶಯ. ಭ್ರಾಂತ್ಮಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಅನಂವಣನ್ಮ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ, ಹೇತಂ, 
ಉಪವಕಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಭಾವ, ಅಭಾವ, ದೆ ತೆ. ಪರಿಮಾಣ, ಕಾರಣತಾ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನ್ನ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಚಿಕ್ಕದಂ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾನ್ನ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಂಕ್ತಿಯ ವಿವರಣೆಯಿದೆ. 


ಆವೇದ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅಪರೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯತ್ವಂ ಸ್ವಯಂಪುಕಾಶಲಕ್ಷಣವರ್‌ 
(ಪು: ೯.) 
ಎಂಬುದಂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶದ ಲಕ್ಷಣ ಇದು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಂವುದಿಲ್ಲ: 


ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅವೇದ್ಯವಾದರೂ ಅಪರೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರ ಯೋಗ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಅನು 
ವ್ಯವಸಾಯಂಕ್ಕೂ ಅನ್ನ ಓಯಿಸಂವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ. 


ಘಟಜ್ಞಾನೋದಯಸವಂಯೆ 8 ಮನಸಿ ಕ್ರಿಯಾ, ತತೋ ವಿಭಾಗ್ಕು ತತಃ 
ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗವಿನಾಶಃ,ತತ ಉತ್ತರ ಸಂಯೋಗೋತ್ಪತ್ತಿಃ, ತತೋ ಜ್ಞಾನಾಂ 
ತರಂ, ಇತಿ ಅನೇಕಕ್ಷಣವಿಲಂಬನೇ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯಅಪರೋಕ್ಷತಯಣ 
ಪೂರ್ವಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹೆಕತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ (ಪು. ೧೭) 


ಹೀಗೆ ಅವನ ವಾದ ಶೈಲಿ ತರ್ಕನಿಶಿತವಾಗಿದೆ. ಮಂಂದೆ ದ್ವೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯಾಸರಾಯರು 
ಇದರ ಖಂಡನೆಗೆ ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮ-_"ಪಂಚಪಾದಿಕಾ ವಿವರಣ' 


ಮುಂದಿನವರು ಈತನನ್ನೇ ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನವ ಪ್ರಥವಕಾಚಾರ್ಯನೆಂದಂ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ವಿವರಣಕಾರ'ನೆಂದಂ ಈತನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ, ಈತನಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರನಾದರೂ ಇವನ 
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ವಿವರಣೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಬೆಲೆಯಿದೆ, ಅವಿಧೈ ಭಾವರೂಪವೆಂಬಂದನ್ನೀತನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವನು, 
ಅವಿದ್ಯೆ ಭಾವರೂಪವಾದಂದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆನಿಸಬಲ್ಲದು ; ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಆನಂದಸ್ವರೂಪವನ್ನು  ಮಂಚ್ಛಿಡಬಲ್ಲದು, “ಅವರಣಶಕ್ತಿ ' ಅಧಿಕವಾದಾಗ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
“ಅವಿದ್ಯೈೆ'ಯೆಂ_ನಿಸಿದರೆ, “ವಿಕ್ಷೇಷಶಕ್ತಿ' ಅಧಿಕವಾದಾಗ ಅದೇ “ಮಾಯೆ” ಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆಶ್ರಯ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ; ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಜೀವರ ಮೇಲೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅವಿದೈಗೆ ಆಶ್ರಯವೂ ಹೌದು, ವಿಷಯವೂ ಹೌದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಿಕಾರಿಯ: ದ್ದರಿಂದ 
ಮಾಯೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಕಾರಿ ಉಪಾದಾನ ಕುರಣ. ವಕಯಕಾಶಬಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದನ-ಕಾರಣ ಎಂದು ವಿವರಣ ಸಿದ್ಧವಣಾಡಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯೆ 
ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವೆನ್ನಲು ವರು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವರಣ ನಿದರ್ಶಿಸಿದೆ: ಎರಡು ದಾರಗಳನ್ನು 
ಹೊಸೆದು ಮಾಡಿದ ಒಂದೇ ಹಗ್ಗದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಯೆ.ಗಳ ಕಾರಣತ್ವಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯದಂ 
ಮಾಯಾಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು ಎರಡನೆಯದಂರ. ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಯೆಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಷ್ಟೇ ; ವಾಸ್ತವವಾಗಿ  ಉಪದಾನಕಾರಣ ವಕಾಯೆಯೊಂದೇ ಎಂಬಂದಂ 
ಮೂರನೆಯದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಃಕರಣ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕಾರರೂಪವಾಗಿರುವ ಅವಿಧ್ಯಯಂಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೇ ಜೀವರಂ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮನ ವಿಶೇಷ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಸುರೇಶ್ವರನ ಅಭ್ಯಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಇದಂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಡಿದೆ. 


ವಿವರಣಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಖಂಡಾನಂದನ (ಕ್ರಿ:ಶ. ೧೩೫೦) *ತತ್ತ್ವದೀಪನ', ನೃಸಿಂಹಾಶ್ರ 
ಮನ (೧೬ನೆಯ ಶತವಣನ) “ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂಕರಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಾದ "“ರತ್ನಪ್ರಭಾ” ಎಂಬದನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಗೋವಿಂದಾನಂದನಂ ವಿವರಣದ ಅನುಯಕಾಯಿಯೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು (೧೪ನೆಯ 
ಶತಮಾನ) ಕೂಡ ತಮ್ಮ ""ವಿವರಣಪ್ರಮೇಯಸಂಗ್ರಹ'' ಮತ್ತು "ಪಂಚದಶೀ' ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನೇ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅವಂಲಾನಂದ-ಕಲ್ಪತರರ 


ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವನ್ನು «ರತ್ನಪ್ರಭಾ' ವಿವರಿಸಿದರೆ” 
ಭಾಮಶೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗಂಣವಾಗಿ ೨೦ನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನವೇ ಅವ:ಲಾನಂದನ 
“ಕಲ್ಬತರು''. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಶಾಂಕರಭುಳ್ಯಿದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಮೂನ್ಯತೆಯಿದೆ. «ಜೀವಾಜ್ಞಾನಂಜಗದ್ಬೀಜಂ' ಎಂದು 
ಇವನ ವಂತ, 
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ಆನಂದಗಿರಿ-ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ 


ಮೇಲಿನ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳಂತೆಯೆಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು 
ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಆನಂದಗಿರಿಯದಂ. ಇವನು ದ್ವಾರಕಾಮಠಾಧೀಶನಾಗಿದ್ದವನು ಮತ್ತೂ 
ಆನಂದಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ನಾಮಾಂತರವುಳ್ಳವನು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಈತನಂ 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ, ಕೇನ, ಮಂಂಡಕ, ವಕಾಂಡೂಕ್ಕ, ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೂ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕಗಳಿಗೂ ಟೀಕೆ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರೀ, ವಾಕ್ಯವೃತ್ತಿ, 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನೋಪದೇಶ, ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯ, ಎಂಬ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ 
ವಿವೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ""ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ'? ವೆಂಬ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಮೋಯಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಇವರ ವಿಜಯನಗರ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರೆಂದೂ, ರಾಜಗ:ರು 
ಗಳೆಂದೂ, ಶೃಂಗೇರಿ ವಠಾಧೀಶರೆಂದೂ ಪ್ರಖ್ಧಾತರಾದವರಂ, ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶದ್ಯ- 
ವೈದುಷ್ಯಗಳು ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸವಕಾವಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಇವರು ರಚಿಸಿರಂವ ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ನಾಲ್ಕು- ಪಂಚದಶಿ ಜೀವನ್ಮು ಕ್ರಿವಿವೇಕ, ವಿವರಣಪ್ರಮೇಯಂಸಂಗ್ರಹ ವಂತ್ತಿ 
ವಾರ್ತಿಕಸಾರ, ಮೊದಲ ಮೂರೂ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ವಂದೇ$ರಣ್ಯಮಿವಾನಂತವಿದ್ಯಾನ್‌ ಶಾಂತಿಸುಖಾರ್ಣವಾನ್‌ | 


ತತ ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯ ವಿಚ್ಛ್ಯ್ಞಾನಾನ್‌ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಮುನೀಶ್ವರಾನ್‌ ॥ 


ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪದ್ಮದ ಮೇಲಿಂದ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ವಂಹಿಮೆಯನ್ನೂಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹದಂಂ. ಪಂಚದಶಿಯಂನ್ನು ಗುರಂಗಳಾದ ಭಾರತೀತೀರ್ಥರೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಬರೆದರೆಂದರಿ 
ತೋರಿಸುವ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪೂರ್ವಾ 
ಶ್ರವಂದಲ್ಲಿ "ಮಾಧವ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ವಂಂತ್ರಿಗಳಾಗಿದ್ದವರು; 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇದಭಾಷ್ಕಕಾರ ಸಾಯಣನ ಸಹೋದರರಂ. ಇವರ ಗುರುಗಳು ವಿದ್ಯಾತೀರ್ಥರಂ, 
ಶಂಕರ ದಿಗ್ವಿಜಯವನ್ನೂ ಈ ಮಾಧವರೇ ಬರೆದರೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಅಮ ಸಾಯಣ 
ಪುತ್ರ ಮಾಧವನ ಕೃತಿಯೆಂದು ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ವಾಧವನೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಕಡೆಗೆ ಬರುವ 'ಶಾಂಕರದರ್ಶನ'ವನ್ನೂ ಬರೆದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಸಂಶೋಧಕರು ತೀರ್ಮಾನಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ, ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ವಿವರಣಪ್ಪಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಗೌರವವನ್ನು 
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ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವಂಹನೀಯರಂ. ಅವರ " ಪಂಚದಶಿ ' ಅದ್ಹೈತವೇದಾಂತದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ಪಿಯ ಗ್ರಂಥವೆನಿಸಿದೆ. “ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿವಿವೇಕವು? ನಾನಾ ಗ್ರಂಥಸಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಉತ್ತಮ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಥಮಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗಂವ, ಅಕ್ಲಿಷ ಕ ಬರವಣಿಗೆ, 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರದುಂ, 


ಪಂಚದಶಿಯಲ್ಲಿ ೧೫ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ, ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಬ್ರಹ್ಮ ಯಾವಾಗಲೂ ಬದಲಾಗದೆ. 
ಭಿನ್ನವಾಗದೇ ಸ ಓಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ವೆಂರೆಯಂವುದನ್ನು  ಮೊದಲಂ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ಅದೇ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದಂ ನಿರ್ಣಯೀಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದೇ ಪ್ರಿಯ, ಆನಂದಸ್ವರೂಪ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದ್ದಕೆ 8 ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರಣ, 


ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ವರ, ಜೀವರ ಜೊತೆಗೆ "ಈಶ್ವರಸ್ತಾಕ್ಷಿ', ಜೀವಸಾಕ್ಷಿ' ಗಳನ್ನೂ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಕಾರಣ ಶರಿ:ರಾಧ್ಮಾಸಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸುಕ್ಷಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಮಾನ 
ವೆಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಮಾಯೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಶಕ್ತಿ 'ಯೆಂದೇ ವ್ಯವಹರಿಸಲಾರಿದೆ. “ಶಕ್ತಿರಸ್ತೆ , ಶ್ವರೀ 
ಕಾಚಿತ" ಸರ್ವವಸ್ತು ನಿಖಕಾಮಿಕಾ' (೩, ೩೮) “ಚಿಚ್ಛಾಯಕಾವೇಶತಃ ಶಕ್ತಿಃ ಚೇತನೇವ 
ವಿಭಾತಿಸು' (೩ ೪೦). 

ಜಗತ್ತಿನ ತೋರಿಕೆಯಂನ್ನೂ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ, ಬಿಳಿಯ ಭಿತ್ತಿಯೇ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣವೇ ಅಂತರ್ಯಾವಿ? ; ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣವೇ ಸೂತ್ರಾತ್ಮ ; ಮಿಕ್ಕ ವರ್ಣಾಂತರಗಳು 
ವಿರಾಟ್‌ ; ಅಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಕೃತಿಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಚರಾಚರಗಳಂ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಈ ಎಲ್ಲ ತೋರಿಕೆಗಳನ್ನುಂಟುವಣಾಡ:ತ್ತಾನೆ, ಪಂಚಭೂತವಿವೇಕ, ಪಂಚ ಕೋಶ 
ದ್ವೈತವಿವೇಕ್ಕ ಚಿತ್ರದೀಪ, ಧ್ಯಾನದೀಪ, ಇವು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಥಮತಃ ಬರುವ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಕರಣಗಳೆ ಹೆನರುಗಳು, 


“ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿವಿವೇಕ'ದಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ವಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸ್ಕ 
ವಿದೈತ್ಸಂನ್ಯಾಸ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕ, ಇಹಾವಜತ್ರಾರ್ಥಫಲಭೋಗ ವಿರಾಗ್ನ ಶಮದಮಾದಿ 
ಸಾಭನ ಸಂಪತ್ತು, ಮುವಂಂಕ್ಷುತ್ವಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಬ.ವುದಲ್ಲದೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ 
ಗಣಾತೀತ ಹಾಗೂ ವಾಸಿಷ್ಠರಾಮಾಯಣ ' ಪ್ರಶಾಂಶಸಾಧ*ನ ಆನುಭವ ಓದುಗರಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿ 
ಕೆರಳಿಸುವಂತೆ ಸುಂದರ ಭಾಷೆಯನ್ಗಿ ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿವೆ, 

ಅಖಂಡಾನಂದನ “ತತ್ತ್ವದೀಪನಿ', ರಾಮಾದ್ವಯನ *ವೇದಾ2ಾಕೌಮಂದಿ' ಗಳು ಈ 
ಶತಮಾನದ ಇತರ ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹ ಕೃತಿಗಳು, ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೌವ:ಂದಿಯಲಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ ;. -ವೃತ್ತೇರುಭಯಸಂಲಗ್ನತ್ವಾಚ್ಚ ತದಭಿವ್ಯಕ್ತಚೈತನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ತಫಾತ್ವೇನ 
ಮಯೇದಂ ವಿದಿತಮಿತಿ ಸಂಶ್ಲೇಷಪ್ರತ್ಯಯಃ. 
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ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತವಕಾನ 
ಸದಾನಂದ._-ವೇದಾಂತಸಾರ 


ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಸಂಲಭವಾಗಿಯೂ ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಥವರಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತರೀತಿಯಿಂದ ಕೊಡುವ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ತುಂಬಾ ಜಸಪ್ರಿಯಂತೆಯನ್ನಿ ಗಳಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನೃಸಿಂಹಾಶ್ರಮ 
ಹಾಗೂ ರಾವಂತೀರ್ಥರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಉಪಲಬ್ದವಿವೆ. ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಭಿನ್ನಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಂ, ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಗವಂನಿಸಿ ಮರಗಳೆನ್ನುವಂತೆ. ಅಜ್ಜಾನವೂ ವೃಷ್ಟಿಯನಲ್ನ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅನೇಕ » 
ಸವಂಷ್ಟಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಒಂದಂ ಅರಣ್ಯವನ್ನುವಂತೆ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಏಕ, ಹೀಗೆಯೇ 
ಮಾಯೋಪಹಿತ ಈಶ್ವರ ವಂತ್ತು ಅವಿದ್ಯೋಪಹಿತ ಪ್ರಾಜ್ಞ (ಸುಷುಪ್ತೂತ್ಮ)ರಿಗೂ ಸಮನ್ವಯ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವವೇ ವಿಜ್ಞಾ, ನವಂಯಕೋಶವೆಂದಂ ಸಮೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ವಿಶದವಾಗಿ ಪಂಚೀಕರಣ ಮತ್ತೂ ಭೂತಸೃಷ್ಟಿ-ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ) 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣದಂತೆ ಯೋಗದ ಸವಿಕಲ್ಪಕ-ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಸಮಾಧಿಗಳ ಅಗತ್ಯವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ತತ್ತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಂ-ವ್ಯತಿರೇಕ ವಿಧಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅಧ್ಯಾರೋಪ-ಅಪವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವಾದರೂ 
ವೇದಾಂತಸುರದಲ್ಲಿ ನೂತನೂಂಶಗಳಿವೆ. 

ನೃಹಿಂಹಾಶ್ಚ ಶೆ ಮ-ಇವರು ಭಟ್ಟೋಜಿದೀಕ್ಷಿತರ ಸಹೋದರ ರಂಗೋಜಿಭಟ್ಟ ಶರ ಗುರುಗಳಂ, 
'ವಿವರಣಭಾವಪ್ಪಕಾಶಿಕಾ', 'ಭೇದಧಿಕ್ಕಾರ', ಸುಬೋಧಿನೀ (ಎಂಬ ವೇದಾಂತಸಾರವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಇವರ ಕೃತಿಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಭೇದಧಿಕ್ಕಾರವು' ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿ, ಖಂಡನ ಪರವಾಗಿದೆ. 


ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತ.ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ 


ಇವರು ೧೦೮ ಗ್ರಂಥಗಳೆನ್ನು ಬರೆದರೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ವಂಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಂ, 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರರು. ಕಂಚಿಯ ಬಳಿಯ ಅಡೈಯಪಾಲಂ ಇವರ ಸ್ಥಳ, "ಅದ್ವೈತ ವಿದ್ಯಾ 
ವಂಕಂರ'ವನ್ನೂ ಬರೆದ ರಂಗರಾಜಾಧ ಸರಿಯ ಪುತ್ರರಂ ಇವರಂ. ಶಿವಾನಂದನ * ದೀಕ್ಷಿತ 
ವಂಶಾವಲಿ'ಯಂತೆ ಇವರ ಕಾಲ ೧೫೫೨-೧೬೨೬. ಆದರೆ ವೈ. ವಂಹಾಲಿಂಗಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳೆ 
ಶಾಸನಾಧಾರಿತ ಸಂಶೋಧನೆಯಂತೆ ೧೫೨೦-೧೫೯೩. ಪೆನಗೊಂಡೆಯ ಚಿನ ತವದ್ಮಿ, ವೆಂಕಟಪತಿ, 
ವೆಲ್ಲೂರಿನ ಚಿನ್ನಬೊಮ್ಮ - ಈ ಅರಸರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಿನ್ನಬೊಮ್ಮನಂ ಇವರಿಗೆ 
ಕನಕಾಭಿಷೇಕ ವಣಡಿದ್ದನಂ. ಈ ಚಿನ್ನದಿಂದ ಜನ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಂಠೇಶ್ವರನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಶೆ 
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ಇವರು ಮಾಡಿಸಿದರು. ಚೋಳದೇಶದ ಚಿಲ್ಲಪ್ಪ, ಮದಂರೆಯ ಪಾಂಡ್ಯರಾಜ ಚಂದ್ರಶೇಖರರೂ 
ಇವರಿಗೆ ಸನ್ಮಾನಮಾಡಿದ್ದರು. ದ್ವೈತಮತದ ವಿಜಯೀಂದ್ರರ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಮತದ ತಾತಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಂಕಾಲಿಕರು. ಚಿದಂಬರದ ನಟರಾಜನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ವರಕ್ತರಾದರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. 


ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಮಾನದ ಪರವಂನಿರ್ಣಯವೆನಿಸಿರುವ ""ಪರಿಮಲ” 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಮಲಾನಂದರ «ಕಲ್ಪತರು೨೨ವಿಗೆ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಶಂಕರೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ವೇದಾಂತತತ್ತ್ವದ ಹಲವು ಕವಲಂಗಳನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಗವಂನಿಸಿ, ವೀಗಡಿಸಿ ಕ್ರವ:ಬದ್ಧವಾಗಿ ತತ್ತ್ವದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ 
“ ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶ-ಸಂಗ್ರಹೆ” ದಿಂದ ಕೀರ್ತಿಭಾಜನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


“ ನಾಜ್ಞಾನಂ ಶಂದ್ಮಚೈತನ್ಯಾಶ್ಚಯವರ್‌, ಕಿಂತಂ ಜೀವಾಶ್ರಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯಂವರ್‌ ೨3, 
“ ನಯನಪಟಲವತ್‌ ಪುರುಷಾಶ್ರಿತಮೇವಾಜ್ಞಾ ನಂ ವಿಷಯಕಾವರಕವರ್‌, 
ವಿಷಯಾನಗುಂಠನಪಟವದ್ಧಿಷಯಗತಮೇವಾಜ್ಞಾ, ನಂ ತದಾವರಕವಕ್‌ ೨ 
«« ವಸ್ತುನಸ್ಸವಂಸತ್ತಾ ಕೋನ್ಮಥಾಭಾವಃ ಪರಿಣಾಮಃ ತದಸಮಸತ್ತಾಕೋ 
ವಿವರ್ತಃ ೨೨ 


ಇವೇ ಮಂಂತಾದ ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಚನಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥಗಳು 
ಬುದ್ಧಿವೇದ್ಯವಾಗುವಂತೆ.. ಮಾಡ-ವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಭೇದಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನ್ನು. ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದಂ ಒಂದಂ ಉತ್ತಮ ಪಠ್ಯಗ್ರಂಥ. 


ಮಧಂಸೂದನ ಸರಸ ತಿ-ಅದ್ದೆ ಸಿದ್ಧಿ 


ಅದ್ದೆ, ತಸಿದ್ಧಿ, ಅದೆ ತರತ್ಮರಕ್ಷಣ, ವೇದಾಂತಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥ 
ಗಳನಸ್ನಲ್ಲದೆ ಇವರು ಸಿದ್ಧಾಂತಬಿಂದು ಮಂತಾದ ವಿವರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಿದ್ಧಿಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಶಿಖರಪ್ಪೂಯವಾದ ಗ್ರಂಥವೇ “ಅದ್ದೈತಸಿದ್ಧಿ'', ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ 
ಕಡೆಯ ಮಾತು ಅದೇ ಎನ್ನಬಹ:ದಂ. ವ್ಯಾಸಶೀರ್ಥರು "ನ್ಯಾಯಾಮೃತ'ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ ಖಂಡನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 
ಇದಕ್ಕೂ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ವಿವಾದವನ್ನು ಮಂಂದಂವರಿಸುವ “ಲಘಂಚಂದ್ರಿಕಾ', "ಗಂರಂಚಂದ್ರಿಕಾ' 
ಮುಂತಾದ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ಬಾಧಿತವಾಗಂವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಸತ್ಯ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಜಗದಾಭಾಸವು ವಿಂಥೈಯೆನಿಸೇತ್ತದೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕ್ಕೆ  ವ.ಧಂಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಗಳಂ ಐದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
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೧) ಸದಸದ್ದಿರಂದ್ಯವಾಗಿರುವುದು ೨) ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುವುವು 
೩) ಸಿರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಂದಂದಂ ೪) ತನ್ನ ಅಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ ಭಾಸವಾಗುವುದು 
೫) ಸದಸದಿ ಸಲಕ್ಷಣವಾದರೂ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವುನಂ. 


ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವು ಬಂದರೆ ಕತ್ತಲನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನ 

ಕೂಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೊದಲು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆದು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 

ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೆತನೈದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂವುದೇ 

ಹೊರತು ಶುದ ಚೈ.ತನ್ನದಿಂದಲ. ಸಾಕಿಚ್ಮೆತನ್ಮವೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯ: ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸೆ ಗಳಲಿ 

ಎಇ ಲೆ. ಕಿ ನೌ ಬಲ್‌" ಶ್ರ ಇ ಣೈ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಶಂದ್ಕಚೈತನ್ಯವೇ. 


ಅದ್ವೈತಸಿದ್ದಿಯಂ ವೇದಾಂತದ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ  ಪ್ರೌಢಮದುದು.. 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ಅನೇಕ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಅದು ವಾದಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ 
ತಾರ್ಕಿಕರೂ ದ್ವೈತಿಗಳೂ ಅದ್ವೈತದ ಮೇಲೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ರಭನಿದ ದಾಳಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ಪ್ರತಿಗೈಯಂಂವ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಅದಂ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ತಂದು ಕೊಟ್ಟಿದೆಯೆಂನ್ನಬಹುದಂ, 


ಅವರು ಬಾಲರ ಸಂಖಬೋಧಕ್ಕೆಂದು ಬರೆದ ಮಿಕ್ಕ ಲಘಂಗ್ರಂಥಗಳಂ ಕೂಡ ವೃದ್ಧರ 
ಗಂಭೀರ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಯೋಗವಾಗುವಂತಿವೆ- 


« ಬುಲಾರ್ಥಂ ದಿಹಿತಾಸ್ತಥಾಹಿ ಚೆ ಗುರೊಃಃ ಸಂದರ್ಭಗರ್ಭಾ ಗಿರೋ 
ಬುಧ್ಯನ್ನೇ ಕಿಲ ಕೈಶ್ಚಿದೇವ ಸುಚಿರಾದ್‌ ವೃದ್ಧಃ ಸಮೃದ್ಧೈರಷಿ ” 
(ಬಿಂದಂ ಸಂದಿ:ಪನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ) 


ಪ್ರಕಾಶಾನಂದ-ಸಿದ್ದಾಂತವಂಕ್ತಾವಲೀ 


ಅದ್ಹೈತವಾದವು ಗೌಡಪಾದರ ಕಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ದೂರ ಸಾಗಿ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಹೆಚಾ ಗಿ ವಾಡುತ್ತ ಹೋಗಿ ದ್ವೈತಪರತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಮುಂದು 
ವರಿದಂತೆ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರಂತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ-ದಾಸ್‌ಗ:ಪ್ತಾ, ೨. ಪು. ೨೨೦) ಮಾಯೆ 
ಯೊಂದು ಜಗದಂಪಾದಾನವಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಥವೋ ಎಂಬಂತೆ ಮಂಂದಿನವರ ವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ, ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವಾರಿಸಲು ಮಾಡಿದ ವಂಹಾಪ್ರಯತ್ನ 
ಪ್ರಕಾಶಾನಂದನದಂ. ಈತನ ವಾದಕ್ಕೆ " ದೃಷ್ಟಿ-ಸೃಷ್ಟಿ-ವಾದ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅವನ 
ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣವಾನವೇ ನಿಜವಾಗಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಸಂಗತ. ಅವಿದ್ಯೆ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯಂವೆಂದರೆ " ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧಿಯಂಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಪ್ರತಿಯೋಗಿ'ಯೆಂದರ್ಥವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಕೊಡುಗೆಯೆ: “ಏಕ-ಜೀನ-ವಾದ' « ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾನುಜ್ಜಗಜ್ಞನ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
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ಕಾರಣತ್ವತಃ। ಅಧಿಷ್ಠಾನತ್ವಮಾತ್ರೇಣ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಗೀಯತೇ॥", ಮಾಯೆ ವಂತ್ತು ಜಗತ್ತು 
ಶಶವಿಷಾಣದಷ್ಟೇ ತಂಚ್ಛ ಇವನ ಪ್ರಕಾರ, ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ ಮಂಕ್ರನಿಗೆ ಉಳಿಯಲಾರದಾಗಿ, 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಸ್ಥಿ ಶಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಮುಕ್ತನಲ್ಲದ ಗುರು ವೇದವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಭೋಧಿಸಿ 
ಮುಕ್ತಿಬೋಧಕನಾಗಬಹಂದು. “ ಕಲ್ಪಿತೋಃಪ್ರ್ಯಪದೇಷ್ಟಾ ಸ್ಕಾತ* ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಸಮಾದಿಶೇತ್‌'' ಹೀಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥ ಅದ್ವೈತ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಹಿಡಿದಿದೆ. 


ಧರ್ಮರಾಜಾಧ _ರಿ-ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ 


ಇವನಂ ಸವ:ರ್ಥ ವೇದಾಂತಿಯಿದ್ದಂತೆ ಪ್ರಬಲ ನೈಯಾಯಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ವೇದಾಂತ 

ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣ-ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನವ್ಮನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ ವೇದಾಂತದ ಶಾಸ್ತ್ರಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ 
ಧರ್ಮರಾಜಾಧ್ವರಿಯದಂ, ಇವನೂ ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ ಅನಂಯಕಾಯಿಂಯೇ. ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ವೇದಾಂತದ ಉತ್ಕೃಷ್ಠ |, ಪಠ್ಯಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷೆ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದೆ. ಇವನು, 
ನ್ಯಾಯಶುಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ " ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ'ಗೆ * ತರ್ಕಚೂಡಾಮಣಿ'ಯೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಕೆಯನ್ನೂ' 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪಂಚಪಾದಿಕೆಗೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ 
ಪಠ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ ಅನಗತ್ಯ. ಇದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ " ಪ್ರಕಾಶಿಕುಕಾರನಾದ ಪೆದ್ದದೀಕ್ಷಿತನು ಧರ್ಮರಾಜಾಧ್ವರಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಮಾಡಿದ್ದುನೆ ಆ 

ಯೇೋ:ನಾಕಾರಿ ಕುವಾದಿವಾರಣಸೃಣಿಃ ಸತ್ತರ್ಕಚೂಡಾವಂಣಿ-- 

ರ್ಯಸ್ಕಾಜ್ಞಾ ಧರಣೀಶಸಂಘವಂಕ.ಟೇ ವಂಂದಾರಮೂಶಾಯಿತಾ । 

ಯಚ್ಛೆಷ್ಕಾಃ ಪ್ರತಿವಾದಿಮಲ್ಲಧಿಷಣಾಪಾಂಡಿತ್ಕಪಾಟಚ್ಚರಾಃ 

ಸೋ,ಯೇಂ ಸಜ್ಜನಕಲ್ಪಕೋ ವಿಜಯತೇ ಶ್ರೀಧರ್ಮರಾಜಾಧ್ದರೀ ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾವರಾಣ್ಯವೆಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ, ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ತತಾ ವೇ ಕ ಎಂಬುದಂ ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ) ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಮ್‌ । 
ಆದ್ವೆ Jತಾಗವ:ವಾಕ್ಕಂ ತು ತತ್ತಾ ಎವೇಬನಲಕ್ಷಣಮ್‌ | 


೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಹ್ತ ಓಷ್ಣಾನಂದ- ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಿದ್ದಾಂಜನ 

ಭಟ್ಟೋಜಿದಿ: ಕ್ಷಿತ-ತತ್ತ್ವಕೌಸ್ತೂಭ (ತತ್ತ ಎದೆ ಪನವ್ಮಾಖ್ಯಾ) 
2೧ ೧೪) ದ 

ಲಕ್ಷಿ ಮೀನ ೃಸಿಂಹ-ಆಭೋಗ (ಕಲ್ಪತರಂವ್ಯಾಖಾ 5) 
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೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಸದಾನಂದ ಕಾಶ್ಮೀರಕ. ಅವ್ವ ತಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ 
ಅಜಿ a c ಬಗಿದೆ ಷ್ಟ ಗೆ ನಿಜ 
ಅದ್ವೈತಾನಂದ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಕಾಭ: ಣ (ಸೂಸ್ಪಭಾಷ್ಕದ ವಿಸ್ಭೂತವ್ಕಾಖ್ಯಾ) 


ಇಂ ಹೆಚ್ಚಾಡಿ ಭಾವಂತಿ: ಪ್ರಸ್ಮಾನವನ್ನೂ ಅನಂಸರಸಿದುಲ್ಲಿ ವಿವರಣ ಪ್ರಶ್ನಾ ನವನ್ನೂ 
ಸವ:ನ್ವಯಂಮಾಡಿಕೋಡಿದೆ, 


ಈಸಾ 


೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನ 


ರಾಜ್ನಸಿದಿ 


ಗಂಗಾಧರ ಸರೆನ ತಿ -ಸ್ನ ರಾಜ್ಯ 


ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಬಿಂದು ಶೇಕರ (ಸದ್ದಾಂ ತಲೇಶಸಂಗ್ರಹೆವ್ಯಾಖ್ಯೂ) 


ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈತವಿದ್ಧಾಪ್ರವಾಹೆ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನಧಾರೆಯಾಗಿ ಹರಿದು 
ಬಂದಿದೆ, 
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ದ 
ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತದರ್ಶನ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ : 


ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಪ್ಪಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈೈತವೂ ಒಂದಂ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕೆ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಗಳು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ, ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ವಿಚಾರಧಾರಗನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು "ಚಿದಚಿದಿ ಶಿಷ್ಠ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ತತ N 
ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸತತ ವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಅಧೀನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಎಂದೂ ಇರಲಾರದವುಗಳೆಂದು ಎಂದರೆ-ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ "ಅಪೃಥಕ್ಷಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣ' ಗಳೆಂದಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ "ಚೇತನಾಚೇತನಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ? ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದೆ. ಉಪನಿಷ್ಟ_ತತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಶ್ರೀವಂನ್ನಾರಾಯಂಣನೆಂದಂ 
ಇದರ ನಿರ್ಣಯ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಭಾವನೆ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವ ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕನಂಗುಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗವಂಗಳ 
ಉಪದೇಶದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶದ ಸಮನ ಯವನ ಸ ಕಾಣಬಹುದಂ, 
ಖಯಗ್ವೇದದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ (೧೦-೯೦), ವಿಷ್ಣು ಸೂಕ್ತ (೧-೨೨, ೨-೧೫೪, ೧-೧೫೬), 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಠ, ಮೈಶ್ರೀ, ಮಹನಾರಾಯಣೀಯ ಮೊದಲಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣುಪಾರವ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಮಹಾಭಾರತದ ನಾರಾಯೇಣೀಯ, ವಿಷ್ಣು 
ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯಯ 
ವಾಸುದೇವ ಕೃಷ್ಣನ ಪರತ್ವದ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕಂಡುಬರುವ ಈಶ್ವರ 
ಸ್ವರೂಪವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತದ ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ, 

ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪುನಸ್ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು 
ಭೆಗವಾನ್‌ ರುಮಾನುಜರಂ ಮಾಡಿವರು.  ಆದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜೀವವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸತ್ಯ ಎಂದಂ ಈ ದರ್ಶನ 
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ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿತು. ರಾಮಾನಂಜರಿಗೂ ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ "ಆಳ್ವಾರರಂಗಳು' 
ಎಂಬ ಸಂತರು ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ತಮಿಳಂ ಗಾಧೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಂಣನ 
ಪರತ ೨. ಜೀವಬ್ಬ ್ರಿಹ್ಮಭೇಧೆ, ಭಗವದವತಾರಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ, ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳ ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಾಯತ NK ಭಗವತ್ಪಾಪ್ತಿಯ ಪುರಃಷಾರ್ಥತ ಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾಎ, 
" ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ ? ಎಂದು ಹೆಸರಾದ ಆಳ್ವಾ ರರುಗಳ ಈ ಹಾಡಂಗಳಂ ತಮಿಳುವೇದ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ ತಮಿಳು ಫ:ದದ 
ಪ್ರಭಾವವೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಆಗಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ದ ತೆಯೇ 
ಈ ದ್ರಾವಿಡ ವೇದಾಂತವೂ ಆಧಾರವೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ, ಆಬ:ದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
" ಉಭಯಂವೇದಾಂತ ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತನ ಗೊಳಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರಂ 
ಮುಖ್ಯರು, ಇವರು ನಾಥಮುನಿ, ಯಾವಮುಂನಮುನಿ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜರು. ನಾಥಮುನಿಗಳು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ರಚಿಸಿದ ಕ ೃತಿಗಳಂ ಇಂದು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ, 
ಯಕಾಮಂನವಂನಿಗಳಂ (ಕ್ರಿ,ಶ. ೧೦೫೦) ನಾಥವಣನಿಗಳ ಪೌತ್ತರು. ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ರೂಪವೊಂದನ್ಲೂ ತೇದು ಕೊಟ್ಟವರು ಇವರೇ. ಇವರು ಆಗಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, 
ಸಿದ್ಧಿತ್ರಯ, ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ, ಸ್ತೋತ್ರರತ್ನ ಮೊದಲಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸವಂರ್ಥನೆಯನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೭-೧೧೩೭) ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
ವೇದಾಂತಸಾರ, ವೇದಾಂತದೀಪ, ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ, ಭಗವದ್ಗೀತಾಭಾಷ್ಯಮೊದಲಾದ ಕೃತಿಗಳ 
ಮೂಲಕವೂ ವಂತ್ರರ ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಮಾಡಿದರಂ. ರಾಮಾನಂಜರಂ 
ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನಂಪವಂವಾದ ಯಂಶಸ್ಥನ್ನಿ ಪಡೆದರು. ಮಂಂದೆ ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು 
4 ರಾವಕಾನುಜ ದರ್ಶನ ? ಎಂದೇ ಕರೆಯತೊಡಗಿದರು, ರಾವಕಾನಂಜರ ನಂತರ ಅನೇಕರಂ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಳೆದಂ 
ಹೋಗಿವೆ, ಆದರೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅಪಾರವಾಗಿವೆ, ಇವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವತ್ಸಾಂಕ 
ಚಿಹ್ನವಿಂಶ್ರರು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ). ಶ್ರೀಪರಾಶರಭಟ್ಟರಂ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೦೦), 
ವಾತ್ಸ್ಯವರದಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೇ ಶತಮಾನ), `.ಎರ್ತನ ಭಟ್ಟಾರಕರು ಪತ್ತು 
ಆತ್ರೇಯ ರಾಮಾನ:ಜರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೇ ಶತವರಾನ) ವುಖ್ಯರಾದವರು, ಶ್ರೀ ಸುರ್ದಶನ 
ಭಟ್ಟಾರಕರು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ “ಶ್ರುತಪ್ಪಕಾಶಿಕೆ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದರು. ವೇದಾಂತ 
ದೇಶಿಕರೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತರಾದ ಶ್ರೀವಂದ್ದೆ ಸ್ವೀಂಕಟನಾಥರಂ(ಕ್ರಿ.ಶ ೧೦೬೮-೧೩೬೯) ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪಶ್ರಿಪಾದಕರಲ್ಲಿ ರಾವಕಾನಂಜರ ನಂತರ ಬರುವ ವಃಹಾವ್ಯಕ್ತಿ. ರಾವಣನುಜರು ಪ್ರವರ್ತನ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇವರು ಸರ್ವತೋಭದ್ರವಾಗಿ ಬಲಪಡಿಸಿದರು. ವೇಂಕಟನಾಥರ 
ಹರಿಯ ಸಹುಕಾಲೀನರಾನ ವಮೇಘನುಚಾರಿಸೂರಿಗಳು « ನಯದ್ಯುಮಣಿ * ಎಂಬ 
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ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. 
ಶ್ರೀ ಪಿಳ್ಳೆಲೋಕಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವರಂ, ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಬಂದವರು ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ತಮಿಳು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದರು. ಸ್ವತಂತ್ರಕೃತಿಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಉಪವ್ಯೂಖ್ಯಾನಗಳೂ ಅಪಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದವು. ಹಿಂದಿನ 
ಆಚಾರ್ಯರಂಗಳ ಕೃತಿಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಂದವರು ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ವಕಡಿದರರಂ. 
ಕ್ರಿಶ. ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿನ ರಂಗರಾಮಾನುಜರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೭ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಎಂಬಂವರು « ಯತೀಂದ್ರ ಮತ 
ದೀಪಿಕಾ” ಎಂಬ ಕೈಪಿಡಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವೇಚನೆಗಳೂ 
ವಿವರಣೆಗಳೂ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. 


ತತ್ತ್ವಸ್ವ ರೂಪ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಪ್ರಮೋಯ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಕಾರಣ ಕಾರಣನೂ ಸರ್ವ 
ಚೇತನಾಚೇತನವಿಶಿಷ್ಟಷೂ ಆದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನೇ,  " ಯದ್ವಿಷಯೇಣ ಭ್ರಮೇಣ 
ಸಂಸರಾಮಃ ಯದ್ವಿಷಯೇಣ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನೇನ ಅಪವರ್ಜೈೇಮಹಿ ತದಿಹ ನಃ ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ 
ಮೇಯಂ ಪ್ರಮೇಯಂಂ'ಎಂದಂ ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ನ್ಯಾಯಪರಿಶಂದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ, ವೇಂಕಟನಾಥರು ತವ್ಮ್ಮ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ದಾಂಜನದಲ್ಲಿ "ಅಶೇಷಚಿದಚಿತ್ವಕಾರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಏಕವೋವ, ತತ್ತ್ವಂ, ತತ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕಾರಿಣೋಃ ಪ್ರಕಾರಾಣಾಂ ಚ ವಿಂಥೋತತ್ಯಂತಭೇದೇತಪಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಾದಿವಿವಕ್ಷಯಾ ಏಕವ್ಯಪದೇಶಃ ತದಿತರ ನಿಷೇಧಶ್ವ'ಎಂದಂ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ ಚೇತನವರ್ಗ ಮತಂ, ಅಚೇತನಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಒಂದೇ 
ತತ್ತ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಷೇಷಣಗಳಿಗೂ ಭೇಧವಿದ್ದರೂ, ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ 
ವಿದ್ದರೂ ಆ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲದರಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಆದ ಕಾರಣ "ತತ್ತ್ವವು ಒಂದೇ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ತದಿತರವಾದಂದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ದರ್ಶನ "ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ' 
ವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಂ-(೧) ಸರ್ವ 
ತ್ರುತಿಪಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ವಣಯಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು (೨) ಬಹ್ಮವಸ್ತು ತನ್ನನ್ನೂಳಿದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಆತ್ಮವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನುಳಿದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದಂ.ಶ್ರುಶಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರಂವ 
ಭೇದಶ್ಕೂತಿಗಳು ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. *ತತ್ತ್ವವಂಸಿ ” ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳು ಜೀವ ಪರವಣಕಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಂತ್ರಹೆ. ಇಹಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ವಂಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಂ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿವರಿಗೆ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ದರ್ಶನ 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ (೩-ಬ್ರಿ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ತನ್ನನ್ನುಳಿದ ಸಕಲ ಚೇತನಾ ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾ ಆ ಸಕಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತನಗೆ ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ' ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಷ್ವೃತಿಷಾದಿಸಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೂ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಶರೀರ ಶರೀರಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂತ್ರದೆ; 
ಹಾಗೂ ಆಪಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತೋರಂದ ಸಕಲ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಭೇದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರ್ವಶರೀರಿಯಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತಾವನ್ನ್ನ ಹೇಳುವುದರಿ-ದಲೂ 
ಭೇದವಮಕ್ಯಗಳೊ ಜಿ:ವ, ಜಗತ್ತೂ ಮತ್ತು ಪರವರಾತ್ಮಾ ಇವರ ಸ ರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳಲ್ಲಿರಂವ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳೇವುದರೀದಲೂ ಈ ಎರಡು ಬಗಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭೇದವನ್ನೂ, ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದನ್ನೂ ರಾವಕಾನಂಜರು 
ತಮ್ಮ ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಶರೀರತಯಾ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವಾವಸ್ಥಿತವಿತಿ 
ಅಭೇವಃ ಸಮರ್ಥಿತಃ ; ಏಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾನಾಭೊತಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಪ್ರಕಾರಂ ನಾನಾತ್ವೇನ 
ಅವಸ್ಥಿತ ಎಂತಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ; ಅಚಿದ್ವಸ್ತುನಶ್ಚ ಚಿದ್ದಸ.ನಶ್ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಯಚೆ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ವಭಾವವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಕರಾಚ್ಚ ಭೇದಃ ಸವಂರ್ಥಿತಃ? ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೂ ಇತರ ಚೇಂನಾಚೇತನ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಶರೀರಿ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧ 
ಹೇಳುವುದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರತಿತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವೆಂದರೆ ಭೋಗಾಯಂ 
ತನವೆಂದಾಗಲೀ, ಅವಯವಗಳ ಸಂಘಾತವೆಂದಾಗಲೀ, ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಂದಂ::.ಪಗಲೀ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ.  ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿದೆ 
ಯೊೋಬುದನೆ ತಿಳಿಸಲು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಇದು, ಹೆ ಗೆ ಶರೀರದ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಆತ್ಮವು 
ಆಧಾರವೊಃ, ಹೇಗೆ ಶರಿ:ರವು ಆತ್ಮನಿಂದ ನಿಯವಿಸಲ್ಪಡ ತ್ತದೆಯೋ, ಹೇಗೆ ಶರೀರದಿಂದಾಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ, ಉಳಿದುದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರ, ನಿಯಕಾವಂಕ 
ಮತ್ತು ಶೇಷಿ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಈ ಸಂಬಂಧ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಸೇಳಬಹಂದಂ. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗಮಾಡುವಾಗ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 


ಎಂದಂ ತತ್ತ್ವತ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಪ್ರಾಪ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು, ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 





(0) ಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಒಂದೇ ; ಚೇತನ, ಅಚೇತನ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತೂವಿನ ಸ್ವರೂಪಸ್ವಭೂವಗಳು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದವು. 

(೨) ಶರೀರದ ದೋಷ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ಕಾರಣ ಬ್ರಿಹ್ಮವಸ್ತಾ ನಿರ್ವಿಕಾತ 
ವಾದಂದು. 

(೩) ಪರಮಾತ್ಮನಂ ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಕಾರಣ ಶರೀರದಿಂದಾಗಂವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. 

(೪) ಚೇತನಾಚೇತನಗಳು ಅವನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರಂವುವಂ ಅವನ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಜೀವ, ಪ್ರಾಪ್ತ ಪಾಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಫಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪ್ತಿ ವಿರೋಧಿ ಎಂನಂ ಅರ್ಥ 
ಪಂಚಕವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ:ವುದೂ ಉಂತಂ. ಇವು ಸಾಧಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಣಡಿದ ವಿಭಾಗ- 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಂವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವೇಂಕಟನಾಥರು ತತ್ತ್ವ 
ಮಂಕ್ತಾಕಲಾಪದಲ್ಲಿ (೧-೬) ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮೇಯಂವು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದು 
ಎರಡು ಬಗೆ, ದ್ರವ್ಯವು ಜಡ, ಅಜಡ ಎಂದು ಎರಡಂ ಬಗೆ. ಜಡದ್ರವ್ಯವು ಅವ್ಯಕ್ತ, ಕಾಲ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಅಜಡದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ಎಂದಂ ಎರಡು ಬಗೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ತತ್ತ ವು ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಎರಡಂ ಬಗೆ. ಪರಾಕ್‌ಶತಶ್ವ ಇವು ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಎರಡ.ಬಗೆ. ಅದ್ರವ್ಯವು ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು, ಶಬ್ದ? 
ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗ ಎಂದಂ ಹತ್ತು ಬಗೆ. ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಜಡ' 
ಅಜಡ ಎಂದು ವಿಭಾಗ ದರಾಡಿರ:ವುದೂ, ಅಜಡದ್ರವ್ಯವು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂಶಜ್ಞಾ ನವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದೂ ಈ ದರ್ಶನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಸತ್ಮವಾದವು ಎಂಬುದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನೆಲೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮರು 

ಜೀವಾತ್ಮರು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪರಂ. ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಂನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವರು. ಇವರು ನಿತ್ಯರಂ. ಸತ್ಯಭೂತರಾದವರಂ. ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದವರಾದರೂ ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರದವರು. 
ಇವರಂ ಅನಂತರು. ಒಂದೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವರು. ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯರಾದವರು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪರ 
ಮತ್ತೂ ಜ್ಞಾನಗಂಣಕರು, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ರೃತ್ವ, ಜ್ಞಾತೃತ್ವಗಳನುಳ್ಳ ಇವರಂ 
ಅಣುಸ್ವರೂಪರಂ. *ಜ್ಞಾನಾನಂದವಂಯಸ್ವ್ವಾತ್ಮಾ ಶೇಷೋ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ” . ಎಂದಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಶೇಷಭೂತರಾದವರು ಆತ್ಮರುಗಳಂ ಬುದ್ಧರಂ, ಮಂಕ್ತರು ಮತ್ತೂ ನಿತ್ಯರು 
ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆ. ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮದ ಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವವರು ಬುದ್ಧರಂ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸಿ ಈಶ ೈರನ್ನೊ ಲಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಈ ಸಂಸುರದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಳದಂಕೊಂಡವರಂ ವಂಕ್ತರು ಎಂದೂ ಪ್ರಕ ಓತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನ 
ಹೊಂದಿರುವವರು ನಿತ್ಯರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಭಗವಂತನಿಗೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶೇಷಭೂತರಾದವರು. 


ಜಗತ್ತೂ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದುದಂ, ಭೌತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಪ ಕೃತಿಯ ಪರಿಣುಮವಾದುದು. ಇನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಕ್ಷರ, ಮೂಲಪ್ಪಕೃತಿ, ಅವಿದ್ಯಾ 
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ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಂಗಳಿವೆ. ಸತತವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಂವುದು ಪ್ರಕೃತಿಯಂ ಸ ಭಾವ. 
ಇದರ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುದು. ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸತ್ತ... ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತ ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿವೆ. ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು, 
ಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗ:ವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇವು ಪ್ರಕೃತಿಗಿ:ತ ಬೆ:ರೆಯಾದವು. 
ಶ್ವರ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹತ್ತು ಅಹಂಕಾರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂ 
ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ವಂತ್ತು ಪಂಜಭೂತಗಳಾಗಿ ಪಂಣಾವ:ಹೊಂದಿ ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವರ:ಗಳಿಗೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳುಗಿಯೂ, ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾದ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಾಗಿಯೂ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಸುತ್ತದೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಭೋಗ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಎಪರೀತಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟ:ಮಾಡುತ್ತದೆ, 
ಈ ಮಾಯೆಯಂನ್ನೂ ದಾಟಲು ಈಶ್ವರಾನಂಗ್ರಹ ಅವಶ್ಯಕ. 


ಎ 
ಲ್ಸ 
ಇಸಾ 

ನ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮ 


"ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೇನ ಸ್ವಭಾವತೋ ನಿನ ್ತನಿಖಿಲದೋಷಃ ಅನ. ಧಿಕಾತಿಶಯಾಸಂಖ್ಯೇಯ 
ಕಲ್ಕಾಣಗುಣಗಣಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ಅಭಧೀಯತೇ' ಎಂದು ರಾವಕಾನುಜರಂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
(೧-೧-೧) ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ 
ನಾರಾಯಣ. ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನೂ, ನಿಯಾಮಕನೂ, ಶೇಷಿಯೂ ಆದ ಈಶ್ವರನಂ 
ಇವನೇ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನ:ಸಾರವಾಗಿ ಇವನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವ. ಜೀವರುಗಳೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಇವನ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿ ಇವನಿಗೇ ಅತ್ಯಂತಪರತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಇವನಂ ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನ 
ಮಹಿವೆಂಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲೀ ಮಾತಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ತಿಳಿಯಲೂ ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಸಗುಣವೇ ಆದುದು. ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಕಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೇಯಗ:ಣವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 'ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮೂಪ್ರ'ವೆಂದಂ ಹೇಳುವ 
ವಾದವನ್ನು ಈ ದರ್ಶನ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕನುಸಾರ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಚೆ ೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಿಯ ೂ ಆಗಿ “ಚೈತನ್ಯ' ಅಥವಾ “ಹ್ಞಾನ'ವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಜ್ಞಾನವು 
ಧರ್ಮವುದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗ್ರಯಮವುದುದು ಒಂದಿದೆಯೆಂದೂ ಈ ದರ್ಶನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾನತ್ವ. ಅನಂತತ್ವ ಆನಂದತ್ವ ವಂತ್ತು ಅಮಲತ್ವ ಎಂಬುವು 
ಸ ರೂಪ ನಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳು. ನಿಶೂಸಿತ ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷಗಳಾದ ಅನಂತವೂ ನಿರತಿಶಯವೂ 
ಆದ ಮಂಗಳ ಗುಣಗಣಗಳಿಗೆ ಅವನು ಆಶ್ರಯಂನಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣಗಂಣ ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಈಶ್ವ ರನು ವಿಭು. ಅವನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವಿಕಾರ 
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ದೂರವಾಗಿ ಎಂದೆಂದೂ ಶಂದ್ಧವೇ ಆದಂದು. ಪುರಂಷೋತ್ತಮನಾದ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಾಧಾರ, 
ಸರ್ವನಿಯಂತಾ, ಸರ್ವಶೇಷೀ ಮತ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರಂವಂತೆ ಸರ್ವರಕ್ಷಕನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂ 


ಲ”ಓ"ಲಲ 

ಪ್ರಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದೆ.  ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದ 
ವನ್ನಾಗಲೀ, ಅವಸ್ಥಾವಾದವನ್ನಾಗಲೀ, ವಿಕಾರವಾದವನ್ನಾಗಲೀ ಈ ದರ್ಶನ ಅಂಗೀಕರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಿರುವ ಈ ದರ್ಶನ 
ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಒಂದೇ ಇದ್ದಿತು ಎಂದೂ, 
ಅದಂ ಅನೇಕವಾಗಲು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತೆಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ಹೇಳಂವುದನ್ನು ಅನ:ಸರಿಸಿ ಈ ದರ್ಶನ 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪದಾನ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ನಿವಿಂತ್ರಕಾರಣ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, 
ಕಾರಣ ವಂತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ "ಅನನ್ಯತ್ತ'ವನ್ನ ಹೇಳಂತ್ರದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಚಿವಚಿತ್ತಾಗಳೊಡನೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತೂ ಕೂಡಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ. ಅದೇ ಬ ಹ್ಮ 
ಕಾಯರ್ಕಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವುದಂ. ಈ 
ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದ್ದು ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿ ತನಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥೂಲಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವಂತೆ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ವಾಡಂವುದೇ ಸ ಷ್ಟು. ಸೃಷ್ಠಿ ಯಾದಾಗ 
ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಉಂಟಾಗದಂ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಅಚೇತನ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಂವಂತೆ ಮಹತ್ತು, ಅಹಂಕಾರ, ಪಂಚತನ್ಮಾಶ್ರಗಳು, ಪಂಚಭೂತಗಳು 
ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಯಂಗಳೂ ಆಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾವಂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಪರಿಣಾವಂವೂ ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಂವುದೆಂದಂ ಈ ದರ್ಶನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ಚೇತನರ ಸ ರೂಪನಣ್ಗಿ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರ 
ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚಃನ್ಸುಟಾಗಂತ್ತದೆ. ಯಾವ ಬಗೆಯ ಅಪುರಂಷಾರ್ಥವೂ 
ಈಶ ರನಿಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು €ಓವಾಗಲೂ ವಿಕಾರ ದೂರವಾಗಿ, ಶುದ್ಧವಾಗಿರಂತ್ರದೆ, 
ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತು ವಿಕಾರಾ ಸ್ಟ ನವಾದ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಂವಂತೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಚಜೇತನಾಚೇತನಗಳೊಡನೆ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಬೂ ವಿಕಾರವಾವುದಕ್ಕೂ ಗುರಿಯಾಗದೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾ ಮತ್ತಾ ಭ್ರವೆಂ 


"ಪ್ರಮಾ' ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಈ ನರ್ಣಿನಕ್ಕನುಸಾರ "ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ವ್ಯವಹಾರಾನುಗುಣಂ 
ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, "ಯಂಥಾವಸ್ಥಿತ' ಎಂಬ 
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ಪದವು ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾಗಿರ:ವ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಕುರಿತದ್ದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ವ್ಯವಹಾರಾನುಗುಣ' ಎಂಬ ಪದ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಫಲತೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರವೆನ್ನುವುದಂ ಅಪೆಃಕ್ಷಿತವಾದುದರ “"ಉಪಾದಾನ'ಕ್ಕೂ ಅನಪೇಕ್ಷಿತ 
ವಾದುದರ «ಹಾನ'ಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಯ ಸತ್ತೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ 
ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ "ಭ್ರವೆಂ' ಎಂಬುವುದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇತರರು ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 
ವುಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಯಾವುದನ್ನೂ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಶಂಖ ಹಳದಿಯಾಗಿ 
ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿರಂವ ಕಾಮಾಲೆಯ ದೋಷ ಕಾರಣ. ಶಂಖವನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಂವಲ್ಲಿ ಆ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅಂಶವೂ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಂವುದು ಕಾರಣ 
ವಂರುಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ ಮೃಗಜಲ ಕಾಣುವುದಕ್ಕೂ ಪಂಚೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಜಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿರಂವುದೇ ಕಾರಣ. ದ್ವಿಚಂದ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ, ಇತರರಂ ಭ್ರವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವೆಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಂ 
ಯಾವುದೂ ಕಂಡುಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಕ: ಸಿನ ಅನಂಭವವೂ ವಾಸ್ತವವಾದಂದೇ. ಅವರವರ 
ಕರ್ಮುಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಆಯಾಪದಾರ್ಥಗಳೆನ್ನು ಭಗವಂತನಂ ಕನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೃಜಿಸಂವನೆಂದಂ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸವಂರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ದೋಷಗಳಾಗಿ ಕಂಡು ಬರಂವುವೆಲ್ಲಾ ನಿಜವಾದ ಕಾರಣಗಳ 
ನಿಜವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು. “ಯಂಥಾರ್ಥಂ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಇತಿ ವೇದವಿದಾಂ ವಂತಂ' ಎಂದು 
ರಾವಕಾನಂಜರು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೧-೧) "ಯಥಾರ್ಥ ಖ್ಯಾತಿ'ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಭ್ರವೆಂ ಎಂದು ಹೇಳಂವ ತಪ್ಪುತಿಳಂವಳಿಕೆಗಳಂ ಎರಡಂ ಬಗೆಯಾಗಿವೆ, ಬಾಹ್ಯಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಉಳ್ಳವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರವಾದವೂ ಒಂದಂ ಬಗೆ. ಈ ಬಗೆಯ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು ಕಾರಣ. ಅದರಿಂದ ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪದಾರ್ಥತ್ವವೂ, ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅವಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಭೇದವೂ 
ಗ್ರಹಿಸದಿರಂವುದು ಕಾರಣ, ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಪದಾರ್ಥತ್ವಗ್ರಹಣ ಆದಾಗ ಭ್ರಮೆ ಜಾರಂತ್ರದೆ. 
ವಂತ್ತೂಂದು ಬಗೆಯ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಬಗೆಯ ಭ್ರಮೆಗೆ ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸು ಕಾರಣ. ಜೀವಾತ್ಮನ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದೋಷಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ಅಯಶಥಾರ್ಥವಾದ ಅರಿವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ 
ಭ್ರಮೆ ಎಂಬುದಂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರಂವುದರ ಗ್ರಹಣವೇ 
ಆಗುವುದೆಂದೂ, ಅವು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನನುಗುಣವಾದಾಗ ಬಾಧಿತವಾಗುವುವೆಂದೂ ಈ ದರ್ಶನ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ, 
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ಕಾಲ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದಂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇದೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೊಳಪಡ:ತ್ತದೆ. ಕ್ಷಣ ದಿನ ಮೊದಲಾದವೆಲ್ಲ ಕಾಲದ 
ಪರಿಣಾವಂಗಳು, ಕಾಲವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದಂದಲ್ಲ. ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗ ಅಧೀನವಾದುದು. 
ಕಾಲಸ್ಮ ಪದಾರ್ಥ ವಿಶೇಷಣತಯ್ಯೈವ ಪ್ರತೀತೇಃ ತಸ್ಯ ಪೃಥಗಸ್ತಿನಾಸ್ತಿತ್ವತ್ವಾದಯೋ ನ 
ವಕ್ಕವ್ಯಾಃ' ಎಂದಂ ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರಿ:ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ (೨-೨-೩೧) ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಕಾಲ 
ನಿತ್ಯವಾದಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೂ ಇಲ್ಲ; ಕೊನೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯ 
ಅನ್ವಯಿಸಂವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸರ:ವಂತೆ ಇದು ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯೊಡನೆಯೂ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. 


ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ 


ಇದಕ್ಕೆ ಶಂದ್ಮಸತ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ, ಇದಂ ಕೇವಲ ಸತ್ವದೊಡನೆ ವಣತ್ರ ಕೂಡಿದೆ. 
ಶ್ರಿಗಂಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಇದಂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಇದು ನಿತ್ಯವೂ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ 
ಆದುದು, €ರಜಸಃ ಪರಾಕೇ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವುದೂ, «ವೈಕಂಂಠ'ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ 
ಇದನ್ನೇ. ನಿತ್ಯರೂ ವಂಕ್ತರೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಭಗವದನಂಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆನಂದಿಸಂದ 
ದಿವ್ಯದಾಮ ಇದಂ. 


ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನ 


ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಂವಂತೆಯೇ ಅವನು ಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನವು ಅವನ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಧರ್ಮಭೂತ 
ಜ್ಞಾ ನ್‌” ಎಂದು ಈ ದರ್ಶನ ಕರೆದಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ತತ್ತ್ವ ಇದು. ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮರಂಗಳೂ ಜ್ಞಾಗಸ್ವರೂಪರೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ, "ನ ವಿಜ್ಞಾತುರ್ವಿಜ್ಞಾತೆ ೭ ನಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ” ಎಂದಂ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಈ ಜ್ಞಾನ ಅವರಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ಧ ವಿಸ ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮರಂ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪರು. ಈ 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಃಣತ್ತಿದೆ "ಮಾಂ ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬುವಂಥದ ” 
ಇದು. ಅವರವರಿಗೆ ಅವರವರ ಆತ್ಮಸ್ಟ£ ೊಪವು "ಅಹಂ, ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನ ತಿಳಿಯಲು ವಂತ್ತೊಂದರ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕುಂದೂ ಉ(ಟನಗಂವುದಿಲ್ಲ, ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸಗಳಿರೇವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವ ಜ್ನಾನವನ್ನು “ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಇದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದರೂ ತನ್ನನ್ನೂ ಜಾನು ಅರಿಯಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ *ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ. 
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ಮುಖ್ಯಿವಾದ ಲಕ್ಷಣ, "ಇದಂ ಜಾನಾಮಿ” ಎಂಬಂಥ ಅರಿವು ಈ ಧರ್ಮಭೂಶ ಚಾ ನದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗ: ವುದು. ಇದು ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರ ವಿಷಯ:ಗಳನ್ನೂ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯಂವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ, 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದೈೇಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಭೂತ 
ಜ್ಞಾನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂದು ಈ ದರ್ಶನ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವ ಈ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟು, ಈಶ್ವರನ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯರ ವಂತ್ತು ವಂಕ್ತರ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕಂಂದು 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಬದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರಂವ ಜೀವರುಗಳ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಕೋಚಾದಿಗಳಂಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಇದಂ "ಗುಣ”ವಾಗಿರಂಪಂತೆ *ದ್ರವೈ'ವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂ 
ಈ ದರ್ಶನ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ, 


ಮೋ ಕ್ಷ 


ಜೀವರುಗಳಂ ತಮ್ಮ ಅನಾದಿಯಕಾವ ಕರ್ಮದ ಕಾರಣ ತಮಗೆ ಬಂದೊದಗಿರುವ 
ಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿಲ್ಲದವರಾಗಿ ತಮಗೆ ಪರಮ 
ನ್ರಿಷ್ಯನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸೇರಿ ಭಗವದನುಭವದ ಆನಂದವನ್ನನ:ಭವಿಸುವುದು ಮೋಕ್ಷ. 
ಭಗವದನಿಭವದ ಆನಂದದ ಪರೀವಾಹವಾಗಿ ಚೇತನರು ಭಗವಂತನಿಗೆ ನಿತ್ಯಕ್ಕೆಂಕರ್ಯವನ್ನು 
ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಲ್ಲಿಸುವರು. ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ದೇಶವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಪೂರ್ವಕ ಆಗುವುದು ಮಂಕ್ತಿ. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ 
ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ಹಾದಿ ಅಷ್ಟಗುಣಗಳ ಆವಿರ್ಭ್ಬಾವವಾಗುವುದೆಂ ದೂ ಆಗ ಅವನಂ ತನ್ನ 
ಸಹಜವಾದ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರಂವನೆಂಪೂ ಈ ದರ್ಶನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತದೆ. (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ನ 
೪-೪೬ ೪-೪-೭), ಭಗವಂತನೊಡನೆ ಸಮಾನ ಗುಣಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಸಾಯಂಜ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಜೀವರು ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿಯಕಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನೂ 
ಸೇವಿಸುತ್ತಿರಂವರು.  ಮುಕ್ತನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವಾಗ "ಸಾಯಂಜ್ಯ' ಮತ್ತೂ "ಸಾರ್ಪ್ಟಿತಾ' 
ಎಂಬ ಎರಡಂ ಪದಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆನೂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನೂ ಭಗವಂತನೂ 
ಸವಕಾನವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವರೆಂಬುದನ್ನು “ಸಾಯುಜ್ಯ” ಪದ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ 
ಆನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ "ಸಾರ್ಷ್ಟಿತಾ' ಪದ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಮಂಕ್ರನಿಗೆ 
ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವರು ಭಗವಂತನಿಗೇ 
ಶೇಷಭೂತರಾಗಿರಂವರು. 


1. ಓಟ 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕನುಸಾರವೂಗಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವು ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಪತ್ತಿ. ಇವೆರಡು 


ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ. ಮೋಕ್ಷೋಪೂಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ.  ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
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ದ್ದೆ 


ಕ್ರಿಯೋಗ ಎಂದು - ಹೇಳಿದೆ." :ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪ ರೂಪಗ.ಣಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ್ತು ಪ್ರೀತಿ 
ೂರ್ವಂವಾಗಿ ಮಾಡುವ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನ ಇದಂ. ಇದೂ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ 
ನವಿಕಾಸ. ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳು ಅಂಗಗಳು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನ:ಸಾರ ಸಾಧನೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮಸ್ವರೂಪದ 
ಚಾ ನಾನ.ಸಂಧೂನದೊಡನೆ, ಭಗವದಾರುಧನೆ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದವನಾಗಿ 
ನಿಯತವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ ಕರ್ಮೇಯೋಗವನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ನೇರವಾಗಿಯೋ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಮೂಲಕವೊ: ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನ್ನಂಟು ವಕಾಡಂತ್ರ್ತದೆ: 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಪರಿಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತಂ ಮಾಡುವ ಚಿಂತನೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ. 
ಇದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದಂ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾದಾಗ. ತಾನಂ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಸೇರಿದವನಂ' ಎಂಬ ಅರಿವು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಂವುದು, ತನ್ನ ಶೇಷತ್ವವನ್ನು ಸುಕ್ತಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸೇರಲು ಹುತೊರೆಯಂವನಂ. 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಂಂದೆ ಅವನು ಪರವಕಾತ್ಮೋಪಾಸಕನಾಗಂವನು. ತನಗೆ ಸರ್ವವಿಧ ಬಂಧುವೂ, 
ಗತಿಯೂ, ಸ್ವಾಮಿಯೂ ಆದ ದೇವನಲ್ಲಿ ನಿಸತಿಶಯಂವಾದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ವಕಾಡಂವುದೇ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಭಗವಂತನನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕಟೇಚ್ಛೆ “ಪರಭಕ್ತಿ? ಎನಿಸುವುದಂ. 
ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನ, ವೇದನ ಎಂದು ಹೆಸರ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರಂವ :೩೨ ಉಪಾಸನೆಗಳಂ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಪ್ರಕಾರಗಳಂ, ಈ ಭಕ್ಷಿಯೋಗವನ್ನು 
ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಂತೆ ಬಸುಕಿರುವರೆಗೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಪೂರ್ಣವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ ಮಾಡಬೇಕಂ. ಶರಣಾಗತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಪತ್ತಿಯಿಂಂದ 
ಸಹಕೃತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಭಗವ.ತನು ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅನ.ಗ್ರಹ ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕರುಣಿಸುವನಂ. 


ಣ್ಷ 


ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನನುಷ್ಕಿಸಲು ಜ್ಞಾನತಃ, ಶಕ್ತಿತಃ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರತಃ ಅಶಕ್ತರಾದವರ, 
ಅನುಷ್ಕಿಸಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಗ *ಶರಣಾಗತಿ' ಅಥವಾ “ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಜಾತಿ. ಕುಲ, ಲಿಂಗ; 
ವಯಸ್ಸುಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಷ್ಕಿಸಬಹುದಾದ ಪನಾರ್ಗವಿದೆಂದಂ ಈ ದರ್ಶನ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದಂ ಪರಮರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ "ಮಹಾವಿಶ್ಛಾ ಸ” 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಅತ್ಯಂತ “ಅಶಕ್ತತೆಯ' ಅರಿವು. ತನ್ನಿಂದಲಾಗಲೀ ಇತರರಿಂದಾಗಲೀ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೊಂದನ್ನು ಸುಧಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಸಮ;ರ್ಥನೂ, ಸಹಜವಿಂತ್ರನೂ. 
ಆದವನಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿಸುವ ಬೇಡಿಕೆ ಇದು, ಈ ಪ್ರಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿವೆ. 
ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ ವಂತ್ತು ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸುಂಟಾಗ ಬೇಕಾದರೂ, 
ಈ "ಪ್ರಪತ್ತಿ ಅಥವಾ "ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣಭಾವ, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕು, ಹೇಗೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
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ವಾಡಿದ ಶರಣಾಗತಿ ಇತರ ಫಲಗಳನಲ್ನ ಭಗವಂತನಿಂದ ಕೊಡಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಬೇಡಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮಾಡಿರೆ ಆ ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ಒಲಿದ ಭಗವಂತನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ, 
ಕರುಣಿಸುವನು ಎಂದಾ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಫಲಪ್ರದತ ವು ಭಗವಂತನಿಗೇ ಸೇರಿದ 
ಕಾರಣ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಗವಂತನೇ ಮೋಕ್ಷೋಷಾಯ. ಅವನು "ಸಿದ್ದೋಪಾಯಂ' ನಾದರೆ 
ಅವನ ದಯೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೇಳೆ ಹರಿಯಿಂಸುವ "ಸಾದ್ಯೋಪಾಯ'ಗಳು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳು, 


ಪ್ರವಕಾಣಗಳಂ 


ಈ ದರ್ಶನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ವಂತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ವರು ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನು 
ವಾತ್ರ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದೆ. ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುವ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಈವಂೂರರೊಳಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗಂವ 
ಜ್ಞಾನ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ'. ಇದಂ ನಿತ್ಯ ವಂತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದಂ ಎರಡು ಬಗೆ. ಈಶ್ವರನ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಮಮುಕ್ತರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿತ್ಯವಾದದಂ" ಬದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರಂವವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ “ಅನಿತ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ'. 
ಅನಿತ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು "ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಮತ್ತೂ "ಅಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎಂದಂ .ಎರಡು ಬಗೆ. 
"ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದೃಷ್ಟವಿಶೇಷಜಂ ತತ್‌ ಯಂಕ್ತಾವಸ್ಥಾಯಾಂ 
ಮನೋಮಾತ್ರ ಜನ್ಯಂ' (ನ್ಯಾ, ಪರಿಶುದ್ಧಿ. ಪು, ೯೫)ಎಂದಂ ವೇಂಕಟನಾಥರು ಇದನ್ನು 
ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವುಂಟು, ಅಯೋಗಿಗಳ ಅಥವಾ 
ಸಾವಣನ್ಯ ಜನರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿ' ಐದಂ ಬಗೆಯಾಗಿರುವುದು, 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಸಾರ ವಾಗಿಯೂ “ಸವಿಕಲ್ಲಕ” ಮತ್ತು "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬ 
ವಿಭಾಗವುಂಟು, ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಒಂದು ವಸ್ತೂವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಬಾರಿ ಕಂಡಾಗ 
ಆಗಂವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನಂಭವ "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ', ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದೇ ಕೆಲವು 
ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರೆಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೂ 
ಬಿಡಲ್ಬಟ್ಟ ವಸ್ತಾವಿನ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಈ ದರ್ಶನ ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ, ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅದರ ನೆನಪಿನೊಡನೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನ “ಸವಿಕಲ್ಪಕ', 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು ಪುತ್ತ 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾದಂದು ಎಂಬುದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಶ್ಚಯ. 


ಅನಂಮಾನ 


ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಈ ದರ್ಶನದ ಅನುಮಾನ ನಿರೂಪಣೆ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವಕಾಣದ ಬಗೆಗೆ ಈ ದರ್ಶನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದನಂ 
ವಣತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹದು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ "ಭಯೋದರ್ಶನ' ಅವಶ್ಯಕ ಎಂದು.ಇಲ್ಬಿ 
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ಹೆ:ಳಲುಗಿದ್ದೆ ಎಲ್ಲ ಅನಂಮಾನವೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಥಾ್‌ನುವಕಾನದೇ ಆಗಂವ 
ಕ:ರಣ ಅನಂಮಾನವನ್ನೂ 'ಸ್ವಾರ್ಥ', "ಪರಾರ್ಥ' ಎಂದು ಮಾಡಂವ ವಿಭುಗ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಇನರ ವಂತ. ಇತರರು ಹೇಳುವ " ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಈ ದರ್ಶನ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಕ್ಲಿ "ಸಪಕ್ಷ ಸತ್ವ್ವ'ವಿಲ್ಲದಿರ.ವುದ್ಕೂ "ಸ; ಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ' 
ಮಗದಿರ.ವುಸೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ "ಉಪವಕಾನ' ವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸ. ವುದಿಲ್ಲ. ತರ್ಕ ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದಂ ಇನರ ಮತ. 


ಶಬ 
ಬ 


ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನವಕಾನಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದಂದು, ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತ್ರವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಲು ಇದು ಒಂದೇ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಶಬ್ದವು ವೀವರಾಂಸಕರಂ ಹೇಳುವಂತೆ ಕೇವಲ 
ಕುರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಸಿದ್ಧುಂತವಸುವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಬಲ್ಲದಂ ಎಂಬುದು 
ಈ ಹರ್ಶನದ ಸಿತ್ಥಾ ೦ತ. ಈ ದರ್ಶನವು 'ಅಭಿಹಿತಾಸ್ವಿಯವಾದ'ವನ್ನೂ ಅಂಗಿಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದ'ವನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಪದಗಳು 
ಅರ್ಥಕೊಡುಬ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೆಂದಿವೆಯೆಂದ್ಧೂ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಾಭಿಧಾನತ್ವವುಂಟೆಂದೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿ'ನಿತ್ತದೆ. ಪದಗಳಿಗೆ *ವಿಶಿಷ್ಠಾ ಶರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿ.ತ್ವ'ವನ್ನು ಹೇಳಂವುವರ ಮೂಲಕ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಈರೆ ರನನ್ನ ಬೋಧಿಸ:ವುವೆಂದಂ ಸವಂರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ.  ಅಪೌರುಷೇಯವೂ 
ಪರಮ ಪ್ರವಣಣವೂ ಆದ ವೇದಗಳ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರ.ದ್ಧವಲ್ಲದ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳ: 
ಮೊದಲಾದಂವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ದರ್ಶನ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಂ 


ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನೇಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾದವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ್ಳು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದೆ ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿ ಕಂಡಂಬಂದವು, ಅಪಾಶತಃ ವಿರೋಧ 
ಐಾಗಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡಂ. ಬರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಂ ಪ್ರ ಬೃತಿಯೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದಂ ಹೇಳುವಂತಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವಂತೆ 
ಕಂಡ:ಬರ.ತ್ರವೆ, ಉಪನಿಷದ್ದುಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ಈ ಸಂದೇಹಾಂಶಗಳನ್ನೇಲ್ಲಾ 
ಪರಿಹರಿಸಿ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲು ಬಾದರಾಯಂಣರು ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಬಾದರಾಯಣರು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವೇದಾುತ 
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ದರ್ಶನದ ಮಂಖ್ಕಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿ ಸಿದ್ದಾರೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಕಾ ಯಂಗಳಲ್ಲಿವೆ. 
ಒಂದೊಂದ: ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ. ನಾಲ್ಕ ಪಾ:ನಗಳಿವೆ. ಒಂದೊ:ದು ಪಾದವಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನೇಕ "ಅಧಿಕರಣ'ಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಇದಧಿ ಅ ಒಂದೊಂದ: ವಿಷಖಂನ ವಿವೇಚನೆಗೆ 
ಮೀಸಲ'ಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 'ವಿಷಯ', 'ಸೇಶಯ' *ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ' 
ಕತ್ತರ' ವಂತ್ತು "ನಿರ್ಣಯ" ಎಂಬ ಐದಂ ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬಾನರಾಯಂಣರು. ತಮ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಪಶ್ರಿಪಾದನೆ ವಕಾಡಿರುವಂತೆ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ದೋಷಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಹಯಾಧ್ಯಾಯ 
ಎಂದೂ, ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅವಿಶೊ:ಧಾಧ್ಯ್ಮೂಯ ಎಂದೂ, ಮೂ ತ ಅಧಾ ಯ ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ-ವೆಂದೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಫಲಾಧ್ಯಾಯವೆಂದೂ ಚಟಗಳ 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆನ್ನವುದನ್ನ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಆತ್ಮಾ,ಆಕಾಶ, ಜ್ಯೋತಿ. ದಹರ. ಭೂಮಾ ಎಂದೆಂದ: ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವಕಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಂ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದ್ಕ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಬೌದ್ದ. ಜೈನ, ಪಾಶುಪತ ಮೊದಲಾದ ' 
ದರ್ಶನೆಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿ ಇಂಥ ದೋಷಗಳು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಗ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ. ಸಾಧೆನಸ್ವರೂಪವನ್ನೊ “ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯಗಲ್ಲಿಯ್ನೂ 
ಷಲಸ್ಕ ರೂಪದನ್ನು ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಬಾದರಾಯಣರಂ ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಅನೇಕ ಆಚಾರ್ಡೊರು 
ಗಳನ್ನೂ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬಾದರಿ, ಔಡಂಲೋಮಿ, ಆತ್ಮರಥ್ಮದ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಮ ಜೈಮಿನಿ ಮೊದಲಾದವರು ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ. ಬಾದರಾಯಣರೆ ಕಾಲ, ದೆ`ಶ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು “ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳೆವುದಕ್ಕಾಗ: ವುದಿಲ್ಲ. ಇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಜೈಮಿನಿಗಳು ತದ, 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈ ವಂೂಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಕಕಾರೆರೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅವರವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳ 'ಮೂಲಕ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಬೋಧಾಯನರರಂ 


ಇವರಂ ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರೆವಾದವೃತ್ತಿಯಂನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದಂ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನಂಜರಂ ತಮ್ಮಭಾಷ್ಕವನ್ನು ಈ ವೃತ್ತಿಯ 'ಅದೊರದೆ: ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದರು 
ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನ: ಸೂ ಈಗ ಸಂಥದಿಂದ ಉಶ್ಲೆ:ಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಭಗವದ್ಬೋಧಾಯನ 
ಕೃತಾಂ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಾ€ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಂ'' ಎಂದು ಶಿ € ಭಾಷ್ಯ ದ ಉಪಕ್ಸವಃ ದಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು 
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ರಾವಣನ: ಜರಂ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇವರೂ ಉಪವರ್ಷರೂ ಒಬ್ಬ ಸರೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯವರೇ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳುವುವಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರ ಕಾಲ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು. ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಂವುದಕ್ಕಾಗಂವುದಿಲ್ಲ, ಈಗ ಈ ವೃತ್ತಿಯ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಟಂಕಾಚಾಯರ_ರರಿ 

ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ "ವಾಕೃಕಾರ' ರೆಂದಂ ಇವರಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಯೂ ಒಬ್ಬರೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆ ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚರ್ಚೆ ಆಗಿದೆ, 
""ಕಲ್ಪತರು'' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಯೂ ಟಂಕಾಚಾರ್ಬೇರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಇರಲಾರರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಇವರ ಹೆಸರನ್ನು 
ಯಾಮಂನಾಚಾರ್ಯರೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು. "" ಛಾಂದೋಗ.''ಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಈ ಕೃತಿ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. ಇವರ ಕಾಲದೇಶಾದಿಗಳೂ 
ಖಚಿತವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ. 


ದ್ರವಿಂಡಾಚಾರ್ಯರ0 
೧ಕಾಚಾರ್ಯರ «"ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯ''ಕ್ಕೆ ಇವರಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರದಿದ್ದರಂದಂ 
7 ೧ ೬ 

ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದರೆಂಬ:ದನ್ನು ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾಮಂನರು ಹೇಳಂವ, "" ಭಗವತಾ ಬಾದರಾಯಣೇನ . ಇದಮರ್ಥಾನ್ಯೇವ ಸೂತ್ರಾಣಿ 
ಪ್ರಣೀತಾನಿ ವಿವೃತಾನಿ ಚ ತಾನಿ ಪರಿಮಿತಗಂಭೀರಿಭಾಷಿಣಾ ದೃಮಿಡಭಾಷ್ಕಕೃತಾ. ವಿಸ್ತೃತಾನಿ 
ಚ ತಾನಿ ಗಂಭಿರನ್ಠಾಯಸಾಗರಭಾಷಿಣಾ ಶ್ರೀವತ್ಸಾಂಕಮಿಪ್ರೇಣಾಪಿ'' ಎಂಬ ಮಾತಂಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ರುವಾಾನುಜರಂ ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ, ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೆದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ""ನಿರ್ವಚನಂ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮುದಾಹೃತಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ'' 
ಎಂದೂ, “ಭಾಷ್ಕಕೃತಾ ವ್ಮಾಖ್ಯಾತಂ ಜ'' ಎಂದೂ ಹೇಳಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿ:ದ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಂ 
ಅವರಿಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿನ್ನವೆಂದಂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈಗ ಇವರ ಕೃತಿಗಳು ಉಸಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 
ಶಂಕರರಂ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ "ದ್ರವಿಡಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ” ಇವರೂ ಬೆ:ರೆ ಬೇರೆ ಯಾದವರೆಂದು 


ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರ ಕಾಲದ ಬಗೆಗೂ ನನ್ನೂ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿ ಲ್ಲ. 


ನಂಥವಣನಿಗಳಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ನ್ನ 9 Rear bx ಎಣೆ ೧=~ ಜಾ ಹ ಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾತವನ್ನು ಸ್ಥುಪನೆ ಮಾಡಿದೆ ಆಚಾರ್ಯತ್ರಯೆರಲ್ಲಿ ಇವರು 
ಮೊದಳನೆಯನರ್ಲು ಈಗಿನ ತನಿಂಸಂನಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ವೀರನಾರಾಯಂಣಪುರ ಇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ. 


ಯೋಗದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ನಮ್ಮಾಳ್ವಾಡ್ರಎರನ್ನು ಸಾ ಕ್ಲಾತೃವಿಸಿಕೊಂಡರೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. 
ನಮ್ಮಾಳ್ಳಾ ರ್ರವರ ಪ್ರಬಂಧೆನಾಹಿತ್ಯ ದನ್ನು ಇವಗಂ ; ಸ:ಪಾದಿಸಿ ಸಂರೆಕ್ಷಿಸಿ2ರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರು ಸ ನ್ಯಾಯ:ಶತ್ತ್ವ'', 4 ಪ್ರಜುಷನಿರ್ಜಯಂ'' ಆ, ಯೋಗರಹಸ್ಕ * ಎಂಬ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿನ ರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 3 ಕಟನುದೆರೆ: ಕುಷ್ಟ ನ್ಯಾಯ ಪರಿಶುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 

* ನ್ಯಾಯತಶ್ಚದ ಉಶ್ಲೇಖಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ.-.ಕೃತಿಗಳಥಂ ಯಾವುವೂ ಈಗಲೂ 


ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವಮು:ನಾಚಾರ್ಯರು-ತಮ್ಮ :ಸ್ರೋತ್ರರತ್ನದಲ್ಲಿ... 


ಭೂಯೋ ಶಮೋ 5ಪರಿವಿಂತ್‌ಚ್ಛೈತ ಭಕ್ತಿತತ್ವ- 
ಚು ಸಾಹು ತಬ ಪರಿವಾಷಶ:ಭ ಕೈರ್ವಚೊ: ಇ | 


ಲೋಕೇಭವತೀರ್ಣ —ಹರವಳಾರ್ಥ "ಸಮಗ ಭಕ್ತಿ - 
ಯೋಗಾಯ ನಾಥಮ:ನಯೇ ಯಮಿನಾಂ ಪರಾಯ ॥ 


ಇಂದಂ ಇವರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯಾವಾ:ನಾಚಾರ್ಯರು 
(ಕ್ರಿ. ತ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾತದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) 


ಇವರು ನಾಥಮಂನಿಗಳೆ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು. ಮಹಾಭಾಷ್ಯಭೆಟ್ಟರಲ್ಲಿ ಇವರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 


ವಾಯಿತು. ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಶಾವತಕಾನ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಇದರು ತಮ್ಮ ೧೨ನೆಯ 
ವಯಂಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಕ್ಕಿಯಾಳ್ಕ್‌ರ್‌ ಎಂಬ ವರಿಹಾಪಂಡಿತ ನ್ನ್ನ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ರಾಜನ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರರಾದರು. ರಾಜಸನ್ಮಾನವನ್ನುಪಡೆದಂ ರಾಜಭೋಗದಲ್ಲಿನ್ದ ಇನಂನ್ನು ರಾಮವಮಿಶ್ರರಂ 

ಹೆಳ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಿ ಭೆಟಮಾಡಿ: ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ಪವರ್ತನಕ್ಕೆ ಪೆ ಕ್ರೀರಿಸಿದರು, ಯಕಾವಂುನರಂ 
ಸಂಸಾರ ತ್ಕಾಗವಕಾಡಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದರು, ಶಿ ೀರುಗದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯಪೀಠವನ್ನು ಇವರು 
ಅಲಂಕರಿಸಿದರು, ಇವರ. "" ಆಗಮಪ್ಪಾವರಾಣ್ಯ ?. «« ಮುಹಾಪ್ರಮುಷನಿರ್ಣಯ 
"«ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ'', “ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ”, ""ಸಂಪಿತ್ಸಿದ್ಧಿ?, "" ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ'' “ಚತ:ಶ್ಲೋಕಿಃ', 
ಮತ್ತು ((ಟ್ರೋತ್ರರತ್ತ ತ್ನ್ನ? ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ವಿಶಿಸ್ಟುದ್ಧೈತ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ಸ್ಮಾಪಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯತ್ರಯ.ರಲ್ಲಿ ಇವರ: ಎರಡನೆ ಸುವರಾಗಿದ್ದೂರೆ, 


““ಮಹಾಪುರುಷನಿರ್ಣಯ” ಎಂಬಕೃತಿ ಉಪಲಬ್ಧಷಾಗಿಲ, “"ಆಗವುಪ್ಪಾವ ಹಣ್ಯ 1 
ದೆ 


ಲ್‌ 
ಕ ದ” ದ್‌್‌ ಬದ ತಿಕ್ಕು 
ಪುಂಚರಾತ್ರಾಗವಂದ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸು 
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ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ 


ರೂಪವನಂ )ಿ ನಿಷ್ಕ ಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾವಂನರು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಮಧ್ಯೆ: ಮಧ್ಯೇ” ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಇವರು 
ಪವನ್ನು ಒಂದು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


(ಆ.ಸಿ, ೩.) 


ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ದೇಹಾತ್ಮವಾದ. ಪ್ರಾಣಾತ್ಮವಾದ, ಇಂದ್ರಿಯಕಾತ್ಮವಾದ, 
ಸ್ಟೇ ಆತ್ಮ] ನೆಂಬವಾದ, 1 ಬ`ದ್ಮ್ಮಾತ ವಾದ-ಇವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನಿರಾಕರಿ 


ಸಿಟ್ಟ 
೨೬ 


ಜಾತ ವದ ತನ ಧರ್ಮ ಮಾತ್ರ, ಯಾಮುನರು ಅದೆ. ತವಾದವನ್ನು "ಎಸ್ವಾರವಾಗಿ 

ಹನಿ ಬಿವಿ ದ ಖಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಅಧ್ಯಸ್ತವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ರ, ವಂಕ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಹಮರ್ಥವು ಇರಂವುದೆಂದಂ ಸಾಧಿಸಿ ಅದರ ನಿತ್ಕತ ಇವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಯಾವುುನರು 
ಆತ್ಮನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಪುರಸ್ಕಸಿರಿದ್ದಾರ, "ಆ ““ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ” ಗ್ರಂಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ, 
ದೊರತಿರಂವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ಳ್ಳ ಈ ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ಇವೆ, 


ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ 
೧ 


ಈ ಕೃತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವು ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸಂತ್ರದೆ. 
ಉಪಪಾದಿತವಕಾತ್ಮಚಿಂತಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಮಾತಂಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತ ಸಿದ್ಧಿ ಯಂ 
ನಂತರ ಇದರ ರಚನೆ ಆಯಿತೆಂಬುವಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ ಬ, "ಜಃ ಗತನ್ನು ಸೃಜಿಸುವ ಈಶ್ವರನೆಂಬಂವ 
ಎಬ್ಬನಿಲ್ಲ'' ಎಂಬ ಧಃ ಮಾಂಸಕರ ವುದವನ್ನು ಸ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಯ್ಯಾಯಿಂಕರಂ 
ಹೇಳೆ. ವ ಉತ್ತರವನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಅನಂದಾವಮಾಡಿದಾ ಕ ಟಾ ವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ನಂತರ ಮುಂದೆ ಬಿರುದ ಗ್ರಂಥಭಾಗ ಉಪಲಬ್ದ್ಬದುಗಿಲ್ಲ, ಆದಂದರಿಂದ ಈ ನಯ್ಯಾಯಿಕರ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅವರ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಘೂ ಲಾದವು ಹೇಗಿದ್ದವೆಂಬುದು "ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಾದವನ್ನು ಆನಂದಿಸಿ ₹ ದಿದೂಕಣೆ ಐಕಾಡಿರುವ ರಾಮಾನ:ಜರು ತಮ್ಮ 


ps 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೧-೩) ಶ್ರುಕಿಯಿಂದಣ್ಲೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ತ 
ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ಗಮವನಿಸಬಹೆ.ದು, 
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ಸಂವಿತ್ಸಿದ್ದಿ 
ಗ 


ಈ ಗ್ರಂಥ ಗ್ರೇಥಾರಂಭದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಭಾಗ ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಯಭಾಗ ಕಳೆದಂ ಹೋಗಿರೀವುದಲ್ಲದೆ ಮಧ ರಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೋಗಿವೆ. ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನೇಕ ವ.ುಖ್ಯಾಂಶಗಳ 
ವಿವೇಚನೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೆ ಕ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪರೀಕ್ಷಣವನ್ನು ಯಕಾಮುನರಂ ವ್ಯಾಪಕವುಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. “ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ, ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ಸವ:ನಾದ ಅಥವಾ ಅಧಿಕವಾದ 
ಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲವೆಂಬಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವೊದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಆದ್ಯಂತವಾನ್‌ 
ಸತಃ ಸತ್‌ಕಕ್ಷಾಂಕರ್ನಿವೆಕ್ಷ ಠೇ” ಎಂಓ0 ಹೇಳಿ ಪ್ರಪಂಚನಿಷೇಧವು ಸಲ್ಲದೆಂದು 
ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ತತ್ತ್ವ್ಯಮಸಿ' ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ವಿಚಾರವನ್ನು ಯಾಮೆಂನರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾ 


ತ್ರೆ 


ಪ 


4 


(5 


ಪಂ 


ಎ ಗತೆ 


ಅದ್ಚೈತದರ್ಶನದ ನಿರೂಪಣೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೇಬ ನಿಶ್ವಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದುರೆ. *ಸಂವಿದೇಕತ್ತ', 
"ಸಂವಿನ್ನಿತೃತ್ವ', *ಸಂವಿನ್ನಿರ್ಧವ್ವಕತ್ವ' ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು 


ನಿರೂಪಿಸಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡದೆ ನಂಬುವವರಿಗೆ ಅವು ಸರಿಯೆಂದು -- 


ಲ 


"ಹಂತ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶೋಯೆಂ ಶ್ರದ್ದಧಾನೇಷ, ಶೋಭತೇ | 
ವಯಮಶ್ರದ್ಧಧಾನಾ ಸ್ಮೋ ಯೆ ಯುಕ್ತಿಂ ಪ್ರುರ್ಥಯಾವ ಹೇ ॥ 


wd ಕಿ 


ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ «ಅವಿದ್ಯೆ'ಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ 
ಇವರಂ ಮಾಡುತ್ತಾ ಜೀವನಿಗಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಾಗಲೀ ಅದು ಸಂಬಂಧಿಸದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿ 
"ಆಶ್ರಯಕಾನಂಪಪತ್ತಿ'ಯಂನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮಂದಿನ ಭಾಗ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ 


ಇದು ಕೇವಲ ೩೨ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ೧೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೊಂದು ಶ್ಲೋಕದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಮೂರು ಷಟ್ಕಗಳ ವಿಚಾರ, ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ ವಂತ್ತು ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳ ಲಕ್ಷಣ: 
ಇಹೆಗಳನ್ನೊ ಉಳಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶೂಷಿಸಿದ್ದಾರ ಈ ನಿರೂಪಣೆಗನಂಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ರಾಮಾನುಜರು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೀತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
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ಕಾವ್ಯಮಯಂವಾಗಿ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವುದೂ 
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ಸ್ತೋತ್ರ ಸ್ತೋತ್ರರತ್ನ. ಚತುಃರ್ಲೋಕೀ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಲ 


ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಯಾದುಂನಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕಷಷ್ಟವಾದ ರೂಪವನ್ನು 
ತಂದಂಕೊಟ್ಟರು. ರಾವಕಾನುಜರು. ಯಾಮ:ನರ ವಕಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದರು. ರಾಪಸಾನಂಜರ ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ ಯಾವಂನರ ಕ ಎತಿಗಳಂ ಷಂಿಖ್ಯಹಾದ 
ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. 


ರಾವಹನಂಜರರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೭-೧೧೩೭) 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದ ಅಚಾರ್ಯತ್ರಯಂರಲ್ಲಿ ಇವರು ವೂೂರನೆಯವರು; 
ಯಕಾಮೂನಾಚಾರ್ಯರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ  ಆಚಾರ್ಯಪೀಠವನ್ನಿವರು 
ಅಲಂಕರಿಸಿದ್ದರು. ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀ ಪೆರಂಬೂದೂರು ಇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ. ಕಾಂಚೀ 
ಪುರದ ಹತ್ತಿರದ ಗ್ರಾಮವೊಂದರಲಿದ್ದ ಯಾದವಪ್ಪಕುಶರೆಂಬ ಅದ್ವೈೈತಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಇಷರು 
ವೇದಾಂಶಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಯಾದವಪ್ರಕಾಶರ ನಿರೂಪಣೆ ಇವರಿಗೆ 
ಸಮಾದಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡದ ಕಾರಣ ಇವರ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಂತಿತಂ: ಮುಂದೆ ಅನೇಕ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದ ಇವರು ತತ್ವೋಪದೇಶ ಪಡೆದರು. ಕಾಂಚೇಪೂರ್ಣರಂ, ಗೋಷ್ಠೀ 
ಪೂರ್ಣರು, ಮಹಾಪೂರ್ಣರು, ಮಾಲಾಧರರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಶೈಲಪೂರ್ಣರು ಇವರುಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನಿವರು ತಿಳಿದರು. ಯಕಾಮುನಾಚಾರ್ಯ|ರನ್ನ್ನ ತವ್ಮೂ ಪರಮ 
ಗಂರಂಗಳೆಂದಂ ಇವರು ಸಿ ಎ ೀಕಾರಮಾಡಿ ಅವರ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು, ಯಾಮಂನರ ತತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ನಡೆದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು 
ನಿಷ್ಕುಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ದರ್ಶನಸ್ಮಾಪನಾಚಾರ್ಯರಾದರು. 


ರಾಮಾನಂಜರು -ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ', "ವೇದಾಂತಸಾರ, “ವೇದಾಂಕದೀಪ್‌, "ಭಗವದ್ಗೀತಾ 
ಭಾಷ್ಯ”; "ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ', 'ಶಂಣಾಗತಿಗದ್ಯ', *ಶ್ರೀ:ರಂಗಗಪ್ಮ', "ವೈಕುಂಠಗದ್ಯ' 
ಮತ್ತು *ನಿತ್ಯಗ್ರಂಥ' ಎಂಬ ಒಂಬತ್ತೂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ರಾಮಾನುಜರು ಬರೆದ ಭಾಷ್ಕವೇ "ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ'. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೆದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ವಿರಂವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು -ರಚಿತವಾದುದು "ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ”: “ಫ್ರೀಭಾಷ್ಯ” 
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ಸಂಗ್ರಸರೂಪ "ವೇದಾಂತ ದೀಪ”. “ವೇದಾಂತಸಾರ” ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಅತಿ 
ಸೇಕ್ಷಿಪ್ತವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದ ರಚನೆಯ ನಂತರ ಆದಂದು "ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಯ'. 
ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಮದ ನಂತರ “ ಶ್ರೀರಂಗಗದ್ಯ'ದ ರಚನೆಯಾಯಿತೆಂದಂ ವೇಂಕಟನಾಥರು ಹೇಳ ತ್ತಾರೆ. 
'ವೈಕಂಠಗದ್ಯ' ಇವುಗಳ ನಂತರ ಆದಂದು. "ನಿತ್ಯಗ್ರಂಥ'ದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಯದ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿರಂವುಗರಿಂದ ಅದಂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುದಿರಬೇಕು. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ರಚಿಸಿರುವ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಭಾಷ್ಯ ಇದಂ. ಗುಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾತ್ತದ್ಲಿಯೂ ಇದು ಹಿರಿದಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾತವನ್ನು ಸಮಧಥಹಕಹಾಗಿ 
ಸಾಧಿಸಿದೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಕ್ಕನ:ಸಾರವಾಗಿ ೫೪೫ ಸೂತ್ರಗಳೂ, ೧೫೬ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. ಇವು ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ 
ಎಣಿಸಂವಾಗ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಎರಡಂ ವಂರು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಎಣಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಒಂದು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದರ 
| ಭಾಷ್ಯಕೂ ಸೂತ್ರಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ . ಸೂತ್ರಪಾಠ, ಅಧಿಕರಣಗಳು. ಅಧಿಕರಣದ 
ವಿಷಯ ವಾಕ್ಕಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಭಾಷ್ಮಕ್ಕೂ ರಾಮಾನುಜ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರಂ ತೆಗೆಯಂವ ಶೀವರ್ಕಾನಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾನ್ವಯಕಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಕೊಡಬಹೇದು (೧-೪-೧೫). 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನಂಜರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮೊದಲ ಸೂತ್ಸ ವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಂವಾಗ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದು ಸಾಧುವಲ್ಲವೆಂದು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದ್ದಾರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ “ಲಘಂಪೂರ್ವಪಕ್ಷ', “ಲಘ. ಸಿದ್ಧಾಂತ? ಎಂದೂ, "ಮಹಾಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
"ವಂಹಾಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎಂದೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರದಂ ಭಾಗಗಳಿವೆ. 'ಅಥ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಗೆ 
ಲಘಂಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ ಲಘುಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಕರ್ಮುಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸೆಯಂ ಬಳಿಕವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾಗುವುದು ಸಹಜವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರ. ಕವ೯ವಿಕಾವಕಾಂಸೆಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಕಾವಾಂಸೆಯಯೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೇಶುಸ್ತ್ರವೆಂದೂ, ಅವು ಅಧ್ಯಾಯಭೇದ. ಷಟ್ಕಭೇಡ 
ಗಳಿರಂವಂತೆ ಇವೆಯೆ`ಂದೂ, ಪೂರ್ವಭಾಗವಾದ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಭಗವಂತನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ 
ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂದೂ, ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರುದ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉತ್ತರಭಾಗದ ವೇದಾಂತ ತಿಳಿಸುವುದೆಂದೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ 
ಎಲ್ಲವೆಂದೂ “ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಯಕವಂಥ್‌ನೆ'ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. -- “ವಂಹಾಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಂತಸ್ನ್ನು ಬಹೆಳ ಪ್ರಭಾವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ವಂಹಾಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ 
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ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, " ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ * 
ಎಂಬ ಅದ್ದೆ ತವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಗ`ತ್ತಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ಪಮಾಣವೂ 
ಇರ:ವುದಿಬ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದ: ಯಂಕ್ಚವಲ್ಲವೆಂದಾ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ.  "ನಿರ್ಮಿಷಯವಾದ 
ಸಂವಿತ್‌' ಇರಲಾರದೆಂದಾ ರುವಸನುಜರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ  ತಿಶೋಹಿತವಾಗಿಸ್ದು ವಿಂಥ್ಯಾ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಂ ಹೇಳುವ ಮತದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಾನಂಪಪತ್ತಿ, ತಿರೋಧಾನಾನಂಪಪತ್ತಿ, 
ಅವಿದ್ಮಾಸ್ವರೂಪಾನುಪಪತ್ತಿ  ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಪಾನಂಪಪತ್ತಿ  ಪ್ರಮಾಣಾನುಪಪತ್ತಿ, 
ನಿವರ್ತಕುನುಪಪತ್ತಿ ವ:ತ್ತು ನಿವೃತ್ತ ನಂಪಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಏಳು ಅನ:ಪಪತ್ನಿಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ರಾಮಾನ:ಜರಂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದುರೆ. "ತತ್ತೈಮಸಿ' ಎಂಬ ಪಾಕ್ಕ 
ಪ್ರಕಾರನ್ವಯಂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾನ ಒಂದೆ? ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಂವುದರಿಂದ ಸಾವಣನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಮವು ಸಿ ಷಾಗುವುರಂ ಎಂ. ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ವಿಶಿಷಾ ದ್ದೆ ಶೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ವೇಚನೆಯ ನ್ನು ರಾಮಾನಂಜರು "ವಂಹಾಸಿದ್ಧಾಂತ'ದಲ್ಲಿ ಬಹೆಳೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಪುಂಚರಾತ್ತುಗವ ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು (೨-೨-೪೧) ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ, ಜೀವಾತ್ಮರಂಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವುಂಟೆಂದೂ (11-೩-೩೩), ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಅದು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದೂ (11-೩-೪೦), ಜೀವಾತ್ಮರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶ 
ವೆಂದೂ (11-2-೪೨) ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವಷಿಗ್ಗರೂ ಸ ಭಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಎರುವುದೆಂದು ಜೀವಪರವಂರ ಸಂಬುಧರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಷಾಕ್ಕುರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ಮೂ, ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡಂವುದೂ ಆದ 
ಜ್ಞಾನ. ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವೆಂದಂ (೧, ೧-೦)ರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ರಾವರಾನಂಜರಂ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಸವಂರ್ಥನೆಯಂ ಸರಣಿಯನ್ನು ಯಕಾನಂಂನಾಚಾರ್ಯುರಿಂದ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರಯಂಕ್ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ವೇದಾಂತದೀಪ 


ಇದು ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದ ಸಂಗ್ರಹ ರೂಪವಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆಯನ್ನೂ ವಿಷಯವಾಕ್ಕ, ಸಂಶಯ, ಷೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗ? ನಿರೂಪಣೆಯೊಡನೆ ಇದು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ವೇದಾಂತಸುರ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯಂನ್ನು ಅತಿಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಇದು ವಣಡುತ್ತದ್ದೆ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪರಿಚಯ ವಿಲ್ಲದವರಿಗೂ ಇದು ಉಪಯಂಕ್ತವಾಗಿದ್ದೆ 
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ಭಗವದ್ಗಿ ಆತಾಭಾಷ್ಯ 


ಸ್ಮ ಎತಿಪ್ರಸ್ಥಾ ನವೆನಿಸಿದ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ರಚಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಇದಂ. 
ಇದರ ಶೈಲಿ ಬಹಳ ಬಲಿತವಾಗಿ ವ.ನೊ:ಹ.ಮಗಿದೆ. " ವೇದಾಂತೋದಿತಂ ಸೃವಿಷಯಂ 
ಜ್ಞಾನರಾನಂಗೃಹೀತಂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಮವತಾರಯಾವಹಸ” ಎಂದು ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಭಗವದ್ಗಿತೆಖಂ ಮೂಖ್ಯೋಪದೇಶ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದೂ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಜು ನಯೋಗಗಳು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೬ನೇ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ * ಶರಣಾಗತಿ” ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಆರಂಭಕ್ಕೂ, ಸಫಲತೆಗೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದಂ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ 


ಈ ಕೃತಿ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದೆ. ರಾವಾನುಜರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನೂ ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಒಂ: ೨ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರೇರಣ ಗ್ರಂಥದಂತೆಯೇ ಇದೆ. 
ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಗಳಿಗನ.ಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರವಾಗುವ ತತ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತರ ಪಕ್ಷಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯೊಡನೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಹಿಸುವ ಕ್ರವಂವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರವಂತ, ಭಾಸ್ಕರವಂತ, ಮತ್ತ್ತು 
ಯಾದವಪ್ರಕಾಶರ ವಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವಂದೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಹಾಗೂ ಇವುಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗ್ರಂಥದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗ ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ನಿರೂಪಣೆಗೆ ವಿೀಸಲಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ್ಯ ಮೋಕ್ಷ 
ಸ್ವರೂಪ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಶ್ಚುತಿವಾಕ್ಕಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ಪ್ರವಂಯಂ ಪರಿಚಯಂವನ್ನು ಬಹು ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟುಗಿ ಕೃತಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ 


ಗದ್ಯತ್ರಯಂ 


ಶರಣಾಗತಿ ಗದ್ಯ, ಶ್ರೀರಂಗಗದ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಕುಂಠಗದ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರಂ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ 
ಕೃತಿರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯ ಅಥವಾ "ಪ್ರಪಶ್ಚಿಯ ' ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು “ಪ್ರಪತ್ತಿ” ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಯಕವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಂವಾಗಬಲ್ಲದಂ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
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ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಹಣನಂಜರ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಭಗವತ್ಸೇವಿದ ಪರೀವಾಹಗಳಾಗಿವೆ. 
ಈ ಮೂರು ಗದ ಗಳಂ. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಠಿಕ್ಕೆಂಕಯ೯ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಪರಮ 
ಪುರಂಷಾರ್ಥವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾನಂಜರಂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ವೀ 


el 
(9 


ನಿತ್ಯಗ್ರಂಥ ವೆಂಬುದಂ ಭಗವಂತನ ಆರಾಧನೆಯ ಕ್ರಜವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ವರು ರಾಮಾನಂಜರು. 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕ್ರೋಢಿಃ ಕರಿಸಿ ಯುಕ್ತಿಯಂಕ್ತವಾಗಿ 'ಇವರಂ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. 
ತಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಅದ್ಭೈೈತವಾದವನ್ನೂ, ಭೇದಾಭೇದವಾದವನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 


ಇವ. 


ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಎಶಿಷ್ಠಾ ದ್ದೆ ತದ ಪುನಸ್ನವಂರ್ಥನೆಯನ್ನೂು ಮಾಡಿದರು, 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ, ಪ್ರಕಾರಿ-ಪ್ರಕಾರಭಾವ್ನ್ಲ ಶರೀರಿ_ಶರೀರಭಾವ. ಮೊದಲಾದವುಗಳ 


ಪಂೂಲಕ ಇವರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಂಕ್ಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 


ಶ್ರೀವತ್ಸಾಂಕಚಿಹ್ನವಿಂಶ್ರರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ] 


ಇವರಂ ರಾವರಾನುಜರ ಮುಖ್ಯ ಶಿಷ್ಯಲಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಂ, ಇವರಿಗೆ *ಕೂರೇಶ'ರೇಬ ಹೆಸರೂ 
“ಇಶ್ಟು. ರಾಮಾನುಜರು ಭಾಷ್ಕರಚನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಇವರು. ಅದನ್ನೂ ಬರೆದುಕೊಂಡರು. 
ಇವರಂ ಬರೆದ ಐದು ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ಪಂಚಸ್ತವಗಳೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ, « ಶ್ರೀಸ್ತವ.' 
« ವೈಕುಂಠಸ್ತವ,' " ಅತಿಮಾನಂಷಸ್ತವ , * ಸುಂದರಬಾಹುಸ್ತವ' ಮತ್ತೂ "ವರದರಾಜಸ್ತವ 
ಎಂಬುವು ಅವು. ಈ ಸ್ರೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಂಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಇವರು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನ ಸಗುಣತ್ವ. ಭಕ್ತಿಪ್ಪ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಗಳ ಮೋಕ್ಷ ಪಾಯತ್ವ. ವಿಭವ 
ಹಾಗೂ ಅರ್ಚಾವತಾರಗಳ ಸೌಲಭ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಈ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಮೆಯಂವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರತ ತೃವು ನಾರಾಯಂಣನೆಂಬಂದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ 


ಯನ್ಮೂಲಕಾರಣಮಮಬುಧ್ಯೆತ ಸೃಪ್ಟಿವಾಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವಾ ಸದಿಶಿ ವಾತಗಿರಾಥ. ವಾ ತತ್‌ | 
ನಾರಾಯಣಸ್ತಿತಿ ವಂಹೊ:ಃನಿಷದ್ದ ವೀತಿ 
ಸೌಬಾಲಿಕೀ ಪ್ರಭ ತಯೋ,ಪ ನಂಜಗು ಒರೇನಾಂ ॥ (ವೈಕಂಂಠಸ್ತವ, ೨೬) 
ಪರುಶರಭಟ್ಟರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಇವರಂ ಕೂರೇಶರ ವಪುತ್ರಲೆ, ರಾಮಾನಂಜರ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ ಇದರ 
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"ವಿಷ್ಣುಸಹಳ್ರನು ಮ ಭಾಷ್ಯ' ವನ್ನು ಬರೆದರು. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರಕ್ಕನಂಸಾರವಾಗಿ 
ನಾಮನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿರುವ ಈ ಭಾಷ್ಯ ಅಶ್ಯಂತ ಜೋಧಪ್ರದವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಶತಕ ವಂತ್ತು 
ಉತ್ತರ ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೨೩೨ ಶ್ಲೊಕಗಳನ್ನುಳ್ಳ "ಶ್ರೀರಂಗರಾಜಸ್ತವ' ಎಂಬುದಂ ಇವರ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಮೂಲ್ಯಕೃತಿ, *ಶ್ರೀಗಂಣರತ್ನಕೋಶ', «ಅಷ್ಟಶ್ಲೋಕೀ' ಇವು ಇತರ 
ಸ್ತೋತ್ರಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಾಂಶಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಇದೆ. 
"ತತ್ಪರತ್ನಾಕರ' ಮತ್ತು «ಅಧ್ಯಾತ್ಮಖಂಡದ್ವಯಂ ವಿವರಣ' ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಇವರಂ 
ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದಂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀವರದವಿಷ್ಟುವಿಂತ್ರ 
(ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ಇವರು "ಮಾನಯಾಥಾತ್ಮ್ಯನಿರ್ಣಯ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದಂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ «ಉಕ್ತಂ ಚೆ ವಣನಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಲಕ್ಷಣಾನಂತರಂ ವರದವಿಷ್ಣುಮಿಶ್ರೈಃ' ಎಂದು ಇವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರೂ ವಾತ್ಯವರದಾಚಾರ್ಯರೂ ಒಬ್ಬರೆ ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣಾಚಿತ್ತರಂ 


ಇವರು ವಾತ್ಸ್ಯವರದಾಚಾರ್ಯರೆ ಗುರಂಗಳು. ನಮ್ಮಾಳ್ವಾಧ್ರೆವರ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದ ಕುರುಕೇಶ್ವರರ ಶಿಷ್ಯರು, ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ .ಶತಮಾನ. * ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಗ್ರಹೆ' 
ಮತ್ತು "ಸಂಗತಿವನಾಲಾ' ಎಂಬ ಎರಡಂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಇವರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಾತ್ಯೃ ವರದಾಚಾರ್ಯ 

(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ನೆಯ ಶತವಣನ) 
ರಾಮಾನಂಜರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವರು ಮುಖ್ಯರಾದವರು. ರಾವಣನಂಜರ ಸೋದರಳಿಯಂಂದಿರಾದ ವಾತ್ಸ ;ವರೆದ 
ವಿಷ್ಣ್ವಚಾರ್ಯರ ಪೌಶ್ರರು ಇವರಂ, ದೇವರಾಜಗುರಂ ಇವರ ತಂದೆ. “ವರದಾಹ್ವಯಮಂಡನೇ 
ಮನೀಷೀ ಯತಿಬೃಂದಾರಕಭಾಗಿನೇಯ ಪೌತ್ತಃ' ಎಂದು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಇವರು ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ "ನಡಾದೂರ್‌ ಅಮ್ಮಾಳ್‌” ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು, 
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ಇವರು ವಿಷ್ಣು ಚಿತ್ತರ ಶಿಷ್ಯರು. ಕ್ರಿ.ಶ. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತವಣನದ ಕೊನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇವರಂ ಕಂಚಿ ಸುಲ್ಲಿ ವೇದಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದರು. ಸುದರ್ಶನ ಭಟ್ಟಾರಕರು, 
ಆತ್ರೇಯರಾಮಾನಂಜರು ಮೊದಲಾದವರು ಇವರ ಶಿಷ್ಕರಾಗಿದ್ದರಂ,. ಇವರಂ ಹದಿನೇಳು 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತೆದೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ *ಪ್ರಪನ್ನ ಪಾರಿಜಾತ, 
"ಪ್ರಮೇಯ ವಕಾಲಾ', ಪ್ರಮೇಯಸಾರ', "ಜ್ಞಾನಸಾರ', «ರಹಸ್ಮಸಂಗ್ರಹ', “ಚತುರ್ಲಕ್ಷಣ 
ಸಂಗ್ರಹ', «ಪರಸತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ', "ಶ್ರೀಭಾಷ್ಠ್ಮಸಂಗ್ರಹ', “ತತ್ತ್ವಸಾರ' ಮೊದಲಾದ 
ಮುಖ್ಯವಾದವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ «ಪ್ರಸನ್ನಪ:ರಿಜಾತ' ಹತ್ತು ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥ. 
ಇದು ಪದ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ “ಪ್ರಪತ್ತಿಯ' ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯತ್ಹವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಮುಂದಿನ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇದಂ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. *ತತ್ವಸಾರ' 
ವೆಂಬುದು ೧೦೪ ಪದ್ಮಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಚಿಕ್ಕ ಆದರೆ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಕೃತಿ, ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ 
ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನೂ ಈ ಕೃತಿ 
ವಿವರಿಸಿದೆ, ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ, ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ, ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣ, ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ, 
ದೆ:ವತಾಧಿಕರಣ, ಪರಾಯಂತ್ರ್ವಾಧಿಕರಣ, ಮೊದಲಾದವು ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಈ 
ವಿವರಣೆಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಜೀವೆ:ಶ್ವರಭೇದ 
ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಕೃತಿಯ ೪೯ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಅದ್ಭೈತವಾದದ 
ನಿರಾರಕಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಸಿದ್ಧು ೦ತದ ಮ.ಖ್ಯಾಂಶಗಳಾದ "ನಾರಾಯಣಪರತ್ವ', "ಜೀವೇಶ್ವರ 
ಭೇದ', “ಅರ್ಚಿರಾದಿಸ್ವರೂಪ', *ನಿತ್ಯಕೈೆಂಕರ್ಯ' ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ವೇಂಕಟನಾಥರಂ *ಅಧಿಕರಣಸುರಾವಳೀ' *ತತ್ತ್ವವಂಕ್ತಾಕಲಾಪ' ಮೊದಲಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಲು ಈ ಕೃತಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಸಂದರ್ಶನ ಭಟ್ಟಾರಕರಂ. 
(ಕ್ರಿ,ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ) 

ಇವರು ವಾತ್ಸ್ಯವರದಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರು, ಕೂರೇಶರ ಪುತ್ರರ.ದ ವೇದವ್ಯಾಸಭಟ ರ 
ಪೌತ್ರರಃು. ಇವರಿಗೆ "ವೇದವ್ಯಾಸ ಎಟ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು. ಕ್ರಿಶ್ಚ ೧೩ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಇವರು, ವಾತ್ಸವರದಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರವಚನ 
ಗಳನ್ನು ಇವರು ಗ್ರಹಿಸಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ ಗೊಳಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
"ಶ್ರುತಪ್ರಕಾಶಿಕೆ' ಎಂಬ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಇವರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ 
ಶ್ರುತಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನೂ, ಇವರ ಇಬ್ಬರು ಪುತ್ರರನ್ನೂ ವೇದಾಂತದೇಶೀಕರಂ 
ಫ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ತಂರುಷ್ಕರ ಧಾಳಿಯಂಂಟಾವಾಗ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದರು. ಇವರು *ಶ್ಪುತಪ್ರಕಾಶಿಕಾ', 
"ತಾತ್ಸರ್ಯದೀಷಕಾ', ಶ್ರುತದೀಪಿಕಾ', ಶುಕಪಕ್ಷೀಯ' *ಸುಬಾಲೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯ', "ಶರಣಾ 
ಗತಿಗದ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ` ಮೊದಲಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. " ತಾತ್ಟರ್ಯದೀಷಿಕೆ' 
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ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, “ಶ್ರುತದೀಪಿಕೆ' ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆ ಮೇಲಿನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. "ಶುಕಪಕ್ಷೀಯ' ಭಾಗವತದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಭಾಗವತದ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸ.ವುದಾಗಿದೆ. ಉದ್ದಾವ:ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣವಕಾಡಿ 
ರಾಮಾನುಜರ  ಕೃತಿರತ್ನಗಳ  ಅರ್ಥಗಳನ್ನರಿಯಲಂ ಇವರು ಬಹಳ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಪ್ರುಕಾಶಿಕಾಚಾರ್ಯ', “ವ್ಲ್ಠಾಸಾಯ್ಯ? ಎಂದಂ ಬಹಂವಕಾನದಿಂದಲೂ 
ಗೌರವದಿಂದಲೂ ಇವರನ್ನು ವಯಂದಿನವರ: ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇವರಂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳನ್ನು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳೊಡನೆ 
ವಿವೇಚಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮಹೆತ ವನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ಆತ್ರೇಯರಾಮಾನಂಜರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೩ನೆಯ ಶತವಕಾನ) 


ಇವರೂ ಸಹ ವಾತ್ಸ್ಯವಠದಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರು. ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ಇವರ ಶಿಷ್ಕರು, 
ಭಗವದ್ರಾವಾಾನಂಜರ ಆಪ್ತ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದವರೂ, ತಮ್ಮದಾದ ಕೌಶಲದ ಕಾರೆಣ 
" ವೇದಾಂತೋದಯನ 'ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದವರೂ ಆದ ಪ್ರಣತಾರ್ಥಿಹರಾಚಾರ್ಯರು 
(ಕಿಡಾಂಬಿ ಆಚ್ವಾನ್‌) ಇವರ ಪ್ರಪಿತಾಮಹರಂ. ಆತ್ರೇಯರಾವಕಾನಂಜರ ವಾದಕೌಶಲ 
ಅನಂಪವಂವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ ಇವರಿಗೆ "ವಾದಿಹಂಸಾಂಬುವಾಹ' ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಇತ್ತು. 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪ್ರವರ್ತನವನ್ನು ಇವರು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದರಂ. ಇವರಂ ಮೂರಂ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿರುವುದರಿ 
"ನ್ಯಾಯಕಂಲಿಶ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಒಂದಂ ಕೃತಿ ಇದು ಜಟಿಲವಾದ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹದಿವಊರಂ ವಾದಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಸಿದ್ದಾರ್ಥವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಸವಂರ್ಥನವಾದ', "ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರುಮಾಣ್ಯ ನಿರ್ಣಯವಾದ,” “*ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ,' “*ಈಶ್ವರಾನುಮಾನಭಂಗವಾದ.' 
“ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ' ಮೊದಲಾದವು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆಗಳವರಿಗೂ ಸವಣನ 
ವಾಗಿಯೇ ಇವೆ, "ಖ್ಯಾತಿ ನಿರೂಪಣವಾದ,' ' "ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾದ 
ವೊದಲಾದಂವು ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಭೇದಾಭೇದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನಿರಾಕರಿಸ.ವುವು, ಈ ಕೃತಿಗೆ "ನಾ ;ಯಂಕುಲಿಶ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಂ ಅನ ೈರ್ಥವಾಗಿದ್ದೇ 


ಶ್ರೀರಾವಂವಿಂಶ್ರರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಇವರಿಗೆ "ಸೋವಕಾಷಿ ಆಂಡಾನ್‌' ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು. "ಪ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ ವಿವರಣ” 


ವರಿತ್ತು “ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ ವಿವರಣ' ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಇವರು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದಂ 
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ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. . ' "ಷಡರ್ಥ ಸಂಕ್ಷೇಪ'ವೆಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಇವರು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ತಮ್ಮ `ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾಂಜನ'ದಲ್ಲಿ *ತತ್ರೈವಮುಕ್ತಂ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣೇ ವಿವರಣಕಾರೈ8' ಎಂದೂ, "ಅಯಮೇವಾಥರ್ಥೋ ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ 


ಆ ಬ ಕ 


ಎವರಣೇಪ್ರಕ್ತ್ಕಃ' ಎಂದೂ ಇವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಮೇಘನಾದಾರಿಸೂರಿಗಳಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ.) 


ಇವರು.ವೇಂಕಟನಾಥರ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನರು ರಾವಕಾನ:ಜರ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಂ ಮತ್ತು ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಇವರೂ 
ಮುಖ್ಯರುದವರಂ. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ “ನಯಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' “ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ 
ಭಾವಪ್ರಬೋಧ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
"ನಯದ್ಯುವ:ಣಿ' ಎಬದಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯೆಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕಷ್ಟಮಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಮೂಲ್ಯ ಕೃತಿ,  "ಮುಮುಕ್ಷೂಪಾಯಂ ಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂಬುದಂ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ.ವನ್ನ ನಿರೂಪಿಸಂವ ಚಿಕ್ಕಗ್ರಂಥ, ಇದರಲ್ಲಿ ಇವರು ಪ್ರಸತ್ತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಚಾರಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಪತ್ತಿಗೂ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂದೂ 
ಅದನ್ನು ದಿನವೂ ವರಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ, 


ವೇಂಕಟನಾಥರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶೃ ೧೨೬೮-೧೩೬೯ ) 


ರಾವರಾನುಜರ ನಂತರ ಬಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ವೇಂಕಟನಾಥರಂ ಬಹಳ 
ಮಂಖ್ಯರಾದವರು. ಇವರಿಗೆ "ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರ', "ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹ', *ವೇದಾಂತದೇಶಿಕ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳಿದ್ದವು. ಕವಿಶ್ರೇಷ್ಠರೂ, ತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹರೂ, ಅನುಪಮ ಭಕ್ತರೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ ಇಂದಿನ ತಮಿಳು ನಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಂಚಿಯ ಹತ್ತಿರದ “ಶತೂಪ್ಪಿಲ್‌' ಎಂಬ 
ಅಗ್ರಹಾರ. ಇವರ ತಂದೆ ಅನಂಶಸೂರಿಗಳು ಆತ್ರೇಯರಾಮಾನುಜರಂ ಇವರ 
ಸೋದರಮಾವಂದಿರೂ ಇವರ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಆಗಿದ್ದರು, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ವಾತ್ಸ್ಯವರದಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಅನಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದ ಇವರು *ವಿಂಶತ್ಯಬ್ದೇ ವಿಶ್ರುತನಾನಾವಿಧವಿದ್ಯಃ' 
ಎಂದು ಅವರೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಬಹಳ ಚಿಕ್ಕಮಂಂಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಪವ.ವಾದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೋಡರು. ಪರಮವೈರಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಇವರಂ ಇತರರ 
ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಬಖುಸದೆ ಆದರ್ಶಯಂತವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿದರು, ನಮ್ಮನಾಡಿನ ಕೆಲವೆ: 
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ಮಂದಿ "ಶತಾಧಿಕ ಗ್ರಂಥನಿವರ್ಕಾತೃ'ಗಳಲ್ಲಿ ಇವರೂ ಒಬ್ಬರು, ಇವರು ಬಹುಮಂಖವಾಗಿ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರವರ್ತನಕ್ಕೆ ಶ್ರಮಿಸಿದರು, ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು. ಬರೆದು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಸ್ರಹಣಕ್ಕೆ.. ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದರು. 
ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ವಾದಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಾಣ ವಾಡಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಉತ್ತಮಕೋಟಿಯ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅನುಪವಂವಾದ 


ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದರು. ಅನೇಕ ಸ್ತೋತ್ರೆಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. 


ತತ್ವಟೀಕೆ, ತಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆ. ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹರಕ್ಷೆ, ಸ್ತೋತ್ರರತ್ನಭಾಷ್ಯ, ಈಶೋಪ 


ನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯ. ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವು ಇವರಂ ರಚಿಸಿದ ವಿಖ್ಯಾತಮ್ಮಖ್ಯಾನಗಳಂ. 
ನ್ಯುಯಸಿದ್ಧಾಂಜನ, ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ಧಿ, ತತ್ವಮಂಕ್ತಾಕಲಾಪ, ನಿಕ್ಷೇಪರಕ್ಷಾ, ಇವು ಪ್ರಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳು. *ಶತದೂಷಿಣೀ' ಎಖ್ಯಾತವಾದ ವಾದಗ್ರಂಥ, ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
"ರಹಸ್ಯಶ್ರಯಸಾರ' ಶತ್ವಗ್ರಂಥ್ಮ.  ಗೋಪಾಲವಿಂಶತಿ, ದಯಾಶತಕ ಮೊದಲಾದವು 
ಸ್ರೋತ್ಪಗಳು. ಯಾದವಾಭ್ಯುದಯ,  ಹೆಂಸಸಂದೇಶ, ಸಂಕಲ್ಪಸೂರ್ಯೋದಯಂ, 
ಪಾದಂಕಾಸಹಸ್ತ ಮೊದಲಾದವು ಕಾವ್ಕನಾಟಕಗಳಂ. ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಗಾಥಾ ಸಂಗ್ರಹ 
“ದೇಶಿಕ ಪ್ರಬಂಧ'. 


ತತ [ಟೀಕೆ 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಇವರು ಬರೆದಿರಂವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇದು. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ 
ಇದಂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ದೊರಕಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ "ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ' ವಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಕರಣದವರಗೆ ವಕಾತ್ರ ಇದ, 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಭಾಗ ಕಳೆದು ಹೋಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ವಣಾಡುವಾಗ ವಿಚಾರ 
ವಕಾಡಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಧ್ಯೇ ಮಧ್ಯೇ ಸ ಎಂತ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂಥ ೫೪೧ ಕಾರಿಕೆಗಳು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯುನದಲ್ಲಿ ಈಗ' ದೊರಕಿವೆ. 


"ತಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆ'ಯು ರಾಮಾನಂಜರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನು 
ಭಾಷ್ಯದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯಾಮಂನಾಚಾರ್ಯರ ಸ್ರ್ತೋತ್ರರತ್ನಕ್ಕೆ ಇವರಂ ರಚಿಸಿರುವ "ಸ್ತೋತ್ರರತ್ನಭಾಷ್ಯ' ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಖಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಕಿರಿಯ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಇದು ಪಡೆದು ಕೊಂಡಿದೆ. ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿಗೆ ಇವರು ರಚಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ತತ ವಂಂಕ್ತಾಕಲಾಪ 
ಯ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ, 
ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷೆಗಳ ಮುಲಕ ನಿರೂಪಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವೇಂಕಟನಾಥರು ರಜಿಸಿ 
ದರು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ುಕ್ತಾಕಲಾಪ' ಸ್ರಗ್ಗರಾ ವೃತ್ತದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ೫೦೦ Mi . ಐದು ಸರಗಳಿವೆ, ಜಡದ್ರವ್ಯಸರ, ಜೀವಸರ, ನಾಯಕ 
ಸರ, ಬುದ್ಧಿಸರ ಬಂತ್ತು ಅದ್ರವ್ಮಸರ ಎ€ಬ.ವು ಅವು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತೂ ಕಾಲಗಳ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಸರದಲ್ಲಿಯೂ, ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪ, ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪ ಮಂತ್ರ, ಅದ್ರವ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಇವುಗಳನ್ನ ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಸರಗಳಲ್ಲೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ, ವಿಕಾರ ವಿಭಾಗಗಳು, ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಂ, ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳು ಮತ್ತೂ 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಈಶ್ವರನಿಗೇ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ 
ವಿಚಾರ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಇತರರು ಹೇಳುವ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದ, ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾದ, ಏಕೇಂದ್ರಿಯವಾದ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರ. ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪ 
ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಸರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವಾಚ್ಯ 
ಮತ್ತು ವೇದ್ಯವೆಂದೂ, ಅದು ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂದೂ, ದೋಷಮೂರವೆಂದೂ, ಆದಂ ನಾರಾ 
ಯಣ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದೆಂದೂ ಹೆಳಿ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ. ರೂಪ, ಗುಣ, ವಿಭೂತಿಗಳ ನಿರೂ 
ಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಮೂರನೆಯ ಸರದಲ್ಲಿ, ಬುದ್ದಿ ಸರದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 
ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯ ವೃವಸ್ಥೆ ನಿಯೇಂಟೇದೂ, ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ, "ಅಖ್ಯಾತಿಸುವಲಿತ ಯಥಾರ್ಥಪ್ಯಾತಿ' 
ಎಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿ "ಖ್ಯಾತ್ಕಂತರ' ಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ ವಣಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಓ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 


ಬಲ 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದ ಪ ಪ್ರಧಾನಾಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈ ೫೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಆದರೆ. ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಕಾಲದಿಂದ 


ವೇಂಕಟನಾಥರ ಕಾಲದನರಗೆ ಬೆಳೆದಿದ ಎ ವಿಚುರ ಸರಣಿಯ ಪರಿಚಯಂ ಇಲ್ಲಿ ನವಂಗಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಟಿಲವಾದ ವ.ತ್ತು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ಪಕ ತಿಗೆ ವೇಂಟಟನಾಥರೇ “ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ? ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾ ೦ಜನ 
ು 


ಇದು ಒಂದಂ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥ. ಶತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದಲ್ಲಿ ಪದ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರ:ವುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಗದ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದು ಪ್ರಮೇಯಂ ನಿರೂಪಣೆಗೆ 
ಮೀಸಲಾದ ಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜಡದ್ರವ್ಯ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ಬುದ್ದಿ ವಂತ್ತು 
ಅದ್ರನ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ, ಕೊನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ, 


ಈಶ್ವರ. ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀದೆ: `ವಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಪ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ, 
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ನಾಯಪರಿಶುದಿ 
ಲ ೦ 


ಇದು. ಪ್ರಮಾಣ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಮಿ:ಗಲಾದ ಕೃತಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಧ್ಯಾಯ, 
ಅನುಮಾನಾಧ್ಯಾಯ, ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಯ ಎಬ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿ. ಕೊನೆಯ ಪ್ರದೋಯಾಧ್ಯಾಯಾ. ಛಿ ಅತಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನಂಜರ ನಂತರ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸಿದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಕೃತಿಕಾಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಪ್ರವಕಾಣದ ಬಗೆಗೆ 
ನಿಷ್ಕಷ್ಟವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಇದ್ದು ಯಾವ ಸಂಶಯನ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿದ್ಲದಿರುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ 


ವೈಶಿಷ್ಟ. 


ನಿಕೇಪರ 


0 


£0 


ಶರಣಾಗತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಈ ಕೃತಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ... ಶರಣಾಗತಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಪಶ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಹೆತ್ತು ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಪತ್ತಿ' ಅಥವಾ "ಶರಣಾಗತಿ'ಯ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯತ್ಚವನ್ನು 
ದೆ, 


ದುಂ ಸ್ಥಾ ಪಿಸು 


3 


(CL 


ಪಾಂಚರಾತ್ರರಕ್ಷೆ 


ಮೂರಂ "ಅಧಿಕಾರ? ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನಳ ಈ ಕೃತಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರಗವಂದ? 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶತದೂಷಣೀ 


ವೇಂಕಟನಾಥರು ರಚಿಸಿಸ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ “ವಾದಗ್ರಂಥ' ಇದು. ಅದೆ ತ ಸಿದ್ದಾ ತದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ಈ ಕೃತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನೂರು ವಾದಗಳಿದ್ದವೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ೬೬ ವಾದಗಳಿವೆ, *ಶತ'ವೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಅನೇಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರಬಹಂದು. ವೇಂಕಟನಾಥರ ಅನುಪಮವಾದ ವಾದ 
ಸಾವಂರ್ಥವನ್ನೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ ಈ ಕೃತಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬರ:ವ ವಾಡಗಳಲ್ಲಿ "ಸಾಧನ 


ಚತುಷ್ಟಯ ಪೂರ್ವವೃತ್ತತ್ವಭಂಗವಾದ ', ಸಂವಿನ್ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ವಾನುವಕಾನಭಂಗವಾದ ', 
"ಸಂವಿದಾತ್ಮತ್ವಭಂಗವಾದ', "ಅಹಮರ್ಥಾತ್ಮತ್ವಸಮರ್ಥನವಾದ', “ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಭಂಗವಾದ? 


ಮೊದಲಾದಂವು ಕೆಲವು ವಾದಗಳ ಹೆಸರುಗಳು, ರಾವಕಾನಂಜರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಕದ ಮಹಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವಾದಗಳು ಈ ಕೃತಿಯ ರಚನೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ, ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪರೀಕ್ಷಣವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. | 
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ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರೂಪಣೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವೇಂಕಟನಾಥರಿಗೆ ಬಹಳ 


ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ಥೂನವಿಡೆ. . ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದುಂದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದರು ಇವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರಂ ಸೂಚಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳನ್ನುಇವರು ನಿಖರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರಂ,  ವೇಂಕಟನಾಥರಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಅನೇಕರ ಕೃತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಂ ಇವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯಂತತ್ತವೆ, 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ಗಾಢತೆಯ ಪರಿಚಯ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ವಂಹಾಚಾರ್ಯ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬ನೆಯ ಶತವಠನ) 


ಇವರು ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರ 
" ಶತದೂಷಣಿ ಗೆ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ “*ಚಂಡವಕಾರ:ತ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಇವರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವೇಂಕಟನಾಥರ ನಂತರ ಬಂದ ಕೃತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಅನೇ ಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಕೆಲವೇ ಮಂದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಒಬ್ಬರು ಇವರ ಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ "ಅವಿದ್ಯಾವಿಜಯಂ' 'ಪರಿಕರವಿಜಯ' 
"ಪಾರಾಶರ್ಯವಿಜಯ?' "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾವಿಜಯ' ಮತ್ತು "ಸದ್ದಿದ್ಯಾವಿಜಯ' ಎಂಬ ಐದು 
ಕೃತಿಗಳಿಗೆ "ವಿಜಯ ಪಂಚಕ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಸವರು "ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ'ಯ 
ವಲೆ... 4ತುತ್ಬರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖಾ ನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
"ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ್ಕೋಪನ್ಮಾಸ', "ಉಪನಿಷತ್‌ಮ೭ಗಳದೀಪಿಕಾ' ಮೊದಲಾದುವು ಇವರ ಇತರ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಶಿತಮದ ವಾದಶೈಲಿ ಇವರೆ ವೈಶಿಷ್ಟ, 


ರಂಗರಾಮಾನಂಜವರಂನಿಗಳಂ 


(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) 


* 


ಈ ಸಿದ್ಧುಂತಕ್ಕನ.ಸ ಸುರಮದ ಉಸನಿಷವ್ಭಾಷ್ಠಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ದವರ. ಇವವ. ಮನರಾಸು ನಗರದ ಹತ್ತಿ ರಸ ವೇಲಾಮೂರು ಇವರ ಜನ ಸ ಳೆ. ಇವರಂ 
ಜ್ಞಾನುಬ್ಬಿಬ್ಬ ಹ್ಮತಂತ್ರೈಪರಕಾಲ ಸ್ವಾವಿ:ಗಳಿಂದ ಸಂನ್ಕಾಸ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿ ಕಾಂಚೀಪುರದಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿದರ.. ಇವವ. ಅರವತ್ತು ಗ ಗ್ರಂಫಗ ಸನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದು ತಂದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಕೇನ, ಕಠ, 
ಪಶ್ನ, ದಂಡಕ ಮಾ ಡಕ. ವ್ಯ ತೈ ಶ್ವಿರೀಯ್ಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ. ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕ, ಮಂತ್ರಿಕಾ, 
ಅಥರ್ವಶಿಖಾ, ಕೌಷೀತಶಿ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿರಹಠ್ಯ-ಇವುಗಳಿಗೆ ಇವರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಶ್ರಿ: ಭಾಷ್ಯ ದ ಮೇಲೆ "ಮೂಲಭಾವಪ್ಪಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಮಾಖ್ಮಾನವನ್ನೂೂ 
ಶ್ರುತಪ್ಪ ಕ:ಶಿಕೆಯ ಮೇಲೆ " ಭಾವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಶಾಖ್ಶ್ಠಾನವನನ್ನೂ 
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ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ” “ನ್ಕಾಯಸಿದ್ದಾಂಜನ ವಾ.ಖ್ಯಾನ'. "ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಿಹಿಕೆ', "ದ್ರವಿಡ ಪ್ರಬಂಧಗಳ 
ವ್ಯಾಖಾನ' ಇವು ಇವರ ಇರರ ಗಳ ಕೆ.ವು.. ಇವರಗೆ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪರಿಚಯ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. ತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ರಚಿಸುವಾಗ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಚಿತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ ಸೂ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಲಲಿತವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಂಕ ಶೈ ವಾದುದನ್ನು ಇತರರಿಂದ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿ, ವಿವರಿಸುವಾಗ ಸದುಂಚಿತವಾದ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿದ್ಧಾರೆ. "ದಶೋಜನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಕಾರ'ರೆಂದರ ಇವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ವಾಧೂಲ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾ ಸಾಚಾರ;್ಯ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ಇವರು  ಮಹುಚಾಯಂಣರ ಶಿಷ್ಯರು. ಸ್ವಾವಿಪುಷ್ಕರಿಣೀಗೊವಿಂದಾಚಾರ್ಯರ 
ಪುತ್ರರು. ಇವರಂ “ಯತೀಂದ್ರ ದೀಪಿಕಾ” ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕೈಪಿಡಿ 
ಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯನ್ನು *ಶಾರೀರಕಪರಿಭಾಷೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಧರ್ಮರಾಜಾದ್ವ ರಿಯ "ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷೆ'ಯ ಪರಿಚೆಯವಿದ್ದಂತೆ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಯತೀಂದ್ರಮತದೀಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ಗಳೆ 
ವಂಖ್ಕಾಂಶಗ:ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ, ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಹತ್ತು 
" ಅವತಾರ ' ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ. "ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ, ನಿತ್ಯ, ವಿಭೂತಿ, 
ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಮಂತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ-ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗ್ರಂಥಾಂತ್ಯದನ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರಂವುದಂ ಗಮನಾರ್ಹವಗಗಿದೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳೆಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇವರಲ್ಲಿ ಸುರಪುರಂ ಅಣ್ಣಯಾಚಾರ್ಯರು “ಆನಂದತಾರತಮ್ಮಖಂಡನಂ' 
ತತ ಗುಣಾದರ್ಶ”'. ಮೊದಲಾದ ಕ ೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಂರಪುರಂವೆಂಕಟಾಚಾಯರರ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮ನೆಯ ಶತವಕಾನ) 


ಇವರು "ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾಸ್ಟಖಂಡನ', “ಸಿದ್ದಾಂತ ರತ್ನಾವಳಿ? ಮತ್ತು "ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವೈಜಯಂತಿ” ವೊದಲಾನ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂರಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ 


ರೇಬುವರು “ಜಿಜ್ಲ್ನು ಸಾರರ್ಷಣ' ಮೊದಲಾದ ಹಕ್ತೊ ಬತ ಶು ಕೃತಿ ನ್ನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
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ಬುಚ್ಚಿ ವೆಂಕಟುಚಾರ|್ಯರ “"ವೇದಾಂಶಕುರಿಕಾವಳೀ' ಗವಂನಾರ್ಹವಾದ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ಕೃತಿ. ನವೀನ ನ್ಯಾಯದ ಶೈಲಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನವರು 
ಬರೆದರಂ. ಇವರಲ್ಲಿ ತಿರುನಾರಾಯಣಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ  ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿದ 
“ಅನಂತಾಳ್ವಾರ್‌ವಾದಾವಳಿ' ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 


ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ಪ್ರವರ್ತನ ಆಳ್ವಾರರುಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ 
ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಂ 
ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ಹಾಗೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಉಳಿದಂ ಬಂದಿರಂವ 
ಕೃತಿಗಳೂ ಅಪಾರವಾಗಿವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ತವಿ:ಳು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಬಂದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪರಿಚಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಳು 
ಮಾಡಿಕೊಟಿ ದೆ. 
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೧೦ 
ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವ ತದರ್ಶನ 


ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಹೈತವು ಶೈವದರ್ಶನಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಸ್ಥಾನ 
ಪಡೆದಿದೆ. ವೇದ ಆಗಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್‌ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ವಂಡಿಬಂದ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಈ ಶೈವ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ವೇದ 


ಸಮ್ಮತವೆನಿಸಿರುವ ಕಾಮಿಕಾದಿವಾತ:ಲಾಂತವಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶಿವಾಗಮುಗಳು ಮೂಲ, 


ಶೈವಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಎಂದು ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, 
ಅನಂ ಸಂವಕಾರಂ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಹರಪ್ಪ 
ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಕಣಿವೆಗಳ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, 


ಶೆ ವದರ್ಶನವು ಶಿವಾಗವಂಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಶಿವಾದಿಪೃಥಿವ್ಯಂತವಾದ ಮಂವತ್ತಾರಂ 
ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಶ್ರೀನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ! 
(ಕಾಲ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ) ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸೂತ್ತಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಅ-ಇ-ಉ(ಣ್‌) 


೧ ನಂದಿಕೇಶ ರ ಕಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಉಪಮನ್ಯುಕೃತ *ತತ್ತ್ವವಿಮರ್ಶಿನೀ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಿವನಂ ನಂದಿಕೇಶ್ವರ, ವ್ಯಾಘ್ರಪಾದ ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ 
ಡವಂರುನಿನಾದ ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಪಾಣಿನಿ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರಂವ 
ಚತುರ್ದಶ ಸೂತ್ರಾತ್ಮಕತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು 
ವ್ಯಾಘ್ರಪಾದಾದಿಗಳ ಬೇಡಿಕೆಯಂತೆ ಆ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ರಹಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ೨೬ ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದನಂ. ಇದರಿಂದ ನಂದಿಕೇಶ್ವರನಂ 
ಪಾಣನಿಗೆ ಗುರುವೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ದ9॥ ಕಾಂತಿಚಂದ್ರಪಾಂಡೇಯಂ ಅವರ 
"ಶೈವದರ್ಶನ ಬಿಂದಂ' (ಪು. ೬೭, ೬೬) ವಾರಣಾಸೇಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಂವತ್‌ ೨೦೨೧. 
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ಮಂತಾದ ವಣಹೇಶ್ವರೆ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 1 ಶಿವುದಿ ಪೃಥಿವ್ಯಂತವಾದ ಮಂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಅಭಿವ್ಯಂಜಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಂಬರುದ್ವಿತೆ. ನಂದಿಕೇಶ್ವರನ 


ಅಕಾರಃ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಃ ಸ್ಕಾನ್ಸಿರ್ಗುಣಃ3 ಸರ್ವವಸ್ತೂಷು | 


ಚೈಲಾವಿ:6 ಸವಾಶ್ರಿತ್ಯ ಜಗಮ್ರೂಪ ಉಣೀಶ್ವರಃ XN 
ಆಕುರಃ ಸರ್ವವರ್ಣಾಗ್ರ್ಯಃ ಪ್ರಕಾಶಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ । 
ಆನ್ಯವಂಂತೇನ ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಅಹಮಿತ್ಯೇವ ಜಾಯತೇ 1೪॥ 


ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರ 


ಅಕಾರಃ ಶಿವ ಆಖ್ಯಾತೋ ಹಂಕಾರಃ ಶಕ್ತಿರುಚ್ಕತೇ | 
ಶಿವಶಕ್ತಿಮಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಥಿತವೆೀಕಮಹಂ ಪದೇ ॥ 


(--ಸಿ.ಶಿ.ಪರಿ. ೨೦) 
ಎಂಬ ಮಾಕು ಸವಂರ್ಥಿಸುತ್ತದ್ದೆ 


ಕುಶ್ಮೀರ ಶೈವದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಸೋವಕಾನಂದ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತ. ಮೊದಲಾದವರು 
" ವೇದಗಳಂತೆ ಆಗಮಗಳುಕೂಡ “ ಈಶ್ವರಿ:ಯವಾಣಿ ” ಮತ್ತು “ ಅನಾದಿ” ಎ:ದಿದ್ದಾರೌ 
ಆಗಮಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಪಶಂಪರೆಯಂನ್ನು ಸೋವಕಾನಂದನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂ. ೯೦೦) ತನ್ನ 
” ಶಿವದೃಷ್ಟಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಶೈವಾಗಮಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಲಕುಲೀಶಪಾಶು ಪತದರ್ಶನಪ್ಪವರ್ಶ ಲಕುಲೀಶನಂ 

(ಕ್ರಿ.ಶ, ೨೦೦) ಮಧುರಾ ಮತ್ತು ಗಂಜರಾತ್‌ ಸೋಮನಾಥ ದೇವಾಲಯ ಗಳಿರುವ ಸ್ವಂಭ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಅಭಿನವಗಂಪ್ತನಂ ಶ್ರೀಸಿದ್ಧಾಂತ ತಂತ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶೈವಾದ್ವೈತ್ಯ ಶೆ ವದ್ವೈತ 


a ವಲ" 


ಶೈವದ್ಹೈತಾದ್ವೈೈತ ದರ್ಶನಗಳಂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತ್ರ್ಯಂಬಕ, ಅವರ್ದಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೀನಾಥ 


೧. ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನೂ 4 ಸೋತಯಮಕ್ಷರಸಮಾಮ್ನಾಯೋ ಬ್ರಹ್ಮರಾಶಿಃ 

ಎಂದು ಪತ ತಂಜಲಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ವೆ:ವಶಬ್ದರೂಪತಯಾ ಪ್ರತಿಭಾತಿ” ಎಂದು 

ಕೈಯಂಟಿನ್ಮೂ ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ ನ ಗೋಜಿಭಟ್ಟನಂ " ಅಕಾರಃ ಸರ್ವವರ್ಣಾಗ್ಧ ಃ 
ಪ್ರಕಾಶಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ' ಎಂದು ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 


೨. ಇಲ್ಲಿ "ನಿರ್ಗಣ?' ಎಂದರೆ ಹೇಯಗಂಣ ರಹಿತ ಎಂದು ಅರ್ಥ, 
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ಎಂಬ:ವರಿಂದ ಕಲಿಯಂಗದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದವು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಸೂತಸಂಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ "ಭೇದಾಭೇದಸ್ತ್ವಥ್ಮಾ ಭೇದೋ ಭೇದ ಏತೇ ಮತಾಸ್ತ್ರಯಂಃ' ಎಂಬುದಂ 
ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶೈವದ್ದೈತ ದರ್ಶನವು "ಪಾಶುಪತದರ್ಶನ' ಮತ್ತು ""ಸಿದ್ಧಾಂತಶೈವದರ್ಶನ'' ಎಂದು 
ಎರಡಂ ಬಗೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಬಾದರಾಯಣರ “"ಪತ್ಮಧೀಕರಣ'” ದಲ್ಲಿ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗಿದೆ. ಕಾಮಿಕಾದಿವಾತುಲಾತವಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟಂ ಶಿವಾಗವಂಗಳಿಗೆ "ಓದ್ದಾಂತ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶೈವವು ಭೋಜ ದೇವನ “ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆ” ವಹೀತಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


ಶೈವಾದ್ವೈತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ದರ್ಶನವನ್ನು “ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಲಾದರ್ಶನ' 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶೂಷತ ದರ್ಶನವು “ಶೆ ವದೆ ¥ ತಾದ್ವೈ ೃತ'”ವನಿಸಿದೆ. 
ಇದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶೈವಗಳಿಗಿಂತ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಲಕುಲೀಶಪಾಶು 
ಪತದ ಪ್ರಭಾವವು ಶ್ರೀಕಂಠೆಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತನ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರ.ವುದಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರೀಕಂಠ ಮತ್ತೂ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಗಳು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕಟ 


ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 


""ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ''ವೆಂದಂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯರ ವೀರಶೈವ 
ದರ್ಶನವು ಈ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಮದು, ಈ ದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ ಲಕುಲೀಶಪಾಶುಪತ್ಕ 
ಶ್ರೀಕಂಠ ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದೆಯಾದರೂ 
ಇದು ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
" ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದೈತದರ್ಶನ ” ವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರಂವ- - 


೧. ತೇಷಾಂ ಕ್ರಮೇಣ ತನ್ಮಧ್ಯೇ ಭ್ರಷ್ಟಂ ಕಾಲುಂತರಾದ್ಕದಾ | 
ತದಾ ಶ್ರೀಕಂಠನಾಥಾಜ್ಞಾವಶಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಅವಾತರನ್‌ ॥ 
ಹರ - - Mೆಗಂ - 
ತ್ರ್ಯಂಬಕಾಮರ್ದಕಾಭಿಖ್ಯ ಶ್ರಿ-ನಾಥಾ ಅ ಯೋ ದ್ವಯೇ | 
ದ್ವಯಾ ದ್ವಯೋ ಚೆ ನಿಪಣಾಃ ಕ್ರವೆ::ಣ ಶಿವಶಾಸನೆ: ॥ 
ಶ್ರ 
(ತಂತ್ರಾಲೋಕ ೩೬, ಆಹ್ನಿಕ) 


೨. ಸಿದ್ಧಾಂತಾಖ್ಯೇ ಮಹಾತಂಶ್ರೇ ಕಾವಿಂಕಾದ್ಯೇ ಶಿವೊ:ದಿತೇ (ಸಿ, ಶಿ. ಪರಿ. ೫) 
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ಶ್ರುತ್ಕೈಕದೇಶ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯಂ ದ್ವೈತಾಃದ್ವೈತಮತಾದಿಷು | 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತವ:ತೇ ಶಂದ್ಳೇ ವಿಶೆ:ಷಾದ್ವೈತ ಸಂಜ್ಞಕೇ । 
ವೀರಶೈವೈಕ ಸಿದ್ಧಾಂತೇ ಸರ್ವಶ್ಟಾತಿಸಮನ್ವಯಃ ॥ 


ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಂ ಈ ದರ್ಶನದ ದೈಶಿಷ್ಟೃವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ರದೆ. ಮಂಂದೆ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು 
ಶಿವಶೆರಣರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸವೇಶ್ವರ, ಚನ್ನಾಬಸವೇಶ್ವರ, ಅಲ್ಲವಂಪ್ರಭು, ಸಿದ್ಧರಾಮ ಮತ್ತು 
ಅನಂತರ ಬಂದ ತೋಂಟದಸಿದ್ಧಲಿಂಗೇಶ್ವ ಶರ ಮಂಂತಾದ ಅನುಭಾವಿಗಳಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಪರಿಷ್ಕೃಶವಾಗಿ ಜನಜನಿತವಾಗಿರಂವುದಂ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ರದೆ. 


ಸರವ 
ತತ್ತ್ವಸರೂಪ 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಪತಿ-ಪಶು-ಪುಶ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥತ್ರಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪತಿ (ಬ್ರಹ್ಮ)ಯಂ, ಕೇವಲ ನಿರ್ಗುಣವಲ್ಲ. ಅದು 
ಚಿದಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಸಕಲ, ಸಕಲನಿಷ್ಯಲ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಲ ಎಂದಂ 
ಕರಯಂಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ “"ಶಬಲಬ್ರಹ್ಮ'ವನ್ನಿ ಪುರಂಷಂ ಕೃಷ್ಣ ಪಿಂಗಲಂ' 
ಮಂಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಮರ್ಥಿಸಿವೆ. ಪಶು (ಜೀವ )ವು ಶಿವನ ಅಂಶ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪಾಶವೇ ಜಗತ್ತು. ಅದು ಶಿವಾದಿ ಪೃಥಿವ್ಕಂತವಾದ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು 
ವಂತ್ರು ಸತ್ಯ. ಶಿವಾಂಶರೂಪ ಜೀವನು ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಮರಸ್ಕವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂಬುದಂ ಶಕ್ತಿವಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ಹೃದಯ. ಇದರ ಸ್ಕೂ ಲ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದ "ಅಥ' ಶಬ್ದನಿರ್ವಚನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


""ನಿಗಮಾಗಮೋಭಯವೇದಾಂತಪುತಿಪಾದಿತ ;- ಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನಕಾಂಡತ್ರೆಯ 


ವಿಹಿತ - ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿತ್‌ಪ್ರಪಂಚಪ್ರಕಾಶಕ . ಷಟ್‌ಸ್ಮಲಪರಶಿವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಕಾರಣ -  ಬಹೆ:ಜನ್ಮಕೃತಶಿವಾರ್ಷಿತಯಜನಯಾಜನತಪೋಧ್ಯಾನಾದ್ಯನೇಕಪುಣ್ಮಾಪೂರ್ವ 


ಫಲಕ -- ಶರೀರತ್ರಯಗತ - ವ.ಲತ,ಸಂುಧ ಸಕ — ಕಾರುಣ್ಯ ಕಲ್ಮಾಣ ಕೈವಲ್ಯ ವಿಭೂತಿತ್ರಯ 
ಯಕ - ಅಷ್ಟುವರಣ. ಪಂಚಾಚಾರ ಸದ್ಗುರು ಕರುಣಾಕಟಾಕ್ಷಲಬ್ಧ. -ಶಕ್ತಿಪಾತಾದ್ಯವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಪರಶಿವೇಷ್ಟಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ -.. ಪಾಶುಪತದೀಕ್ಷಾನಂತರ್ಯಮಿತ್ಯಥಶಬ್ದಾರ್ಥ್ವೂ 
ನಿರ್ಣೀಯಂತೇ?' 

(-- ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯಂ ಅ. ೧, ಅ, ೧, ಸೂ. ೧.) 


ದ್ದೆ ತೆ ವಂದರೆ ಪ್ರಾಯಃ ಆನಂದತೀರ್ಥರಿಗೀತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ದ್ರೆ ತೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ 
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ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ರೇಣಂಕಾದಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಎಂಬಂದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತತತ್ತ್ವ್ಯಗಳು ಶಿವಯೋಗಿಶಿವಾಚಾರ್ಯರ (ಕಾಲ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ) 
""ಿದ್ಧಾಂತಶಿಖಾಮಣಿ''ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖತವಾಗಿವೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಪತಿ 
-ಪಂಡಿತರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೦೬೦) ಪ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯವು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ. “ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ? ದರ್ಶನವು “"ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ' ಎಂಬ ಪರರ್ಕಾಯ ನಾವಂದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ “ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಹಂ 
ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಅನ್ವಯಂವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶನಪ್ಪತಿಪಾದಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 


ಈ ಪದವು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ... 


ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪದನಿರ್ವಚನ 


ವಿರಶೈವದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ (೧) ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, 


(೨) ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ, (೩) ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, (೪) ಶಿವಾದ್ವೈತ (೫) ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಅಥವಾ 
ಭೇದಾಭೇದ, (೬) ಶಿವಯೋಗ, ಮತ್ತು (೭) ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಂ 


ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ನಿರ್ವಚನವು ಹೀಗಿದೆ. 


"ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತೀ; ತಾಭ್ಯಾಂ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌ ಜೀವೇಶೌ ; ತಯೋರದ್ವೈತಂ. ಇಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಥೂಲಚಿತ್‌-ಸ್ಥೂಲ ಅಚಿತ್‌ ಎಂದೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿತ್‌-ಸೂಕ್ಷ್ಮಅಚಿತ್‌ ಎಂದೂ, 
ನಾಲ್ಕು ಬಗೆ. ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಶಕ್ತಿ ಪದಕ್ಕೆ "ಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ 
ಶಕ್ತಿ' ಎಂದೂ, ಎರಡನೆಯ ಶಕ್ತಿ ಪದಕ್ಕೆ "ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ' ಎಂದೂ ಅರ್ಥ. 
ಸ್ಥೂಲಚಿತ್‌ = ಕೆಂಚಿಜ್ಞತ್ವ, ಸ್ಥೂಲ ಅಚಿತ್‌ ಎಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವ ; ಅದರಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿತ್‌ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸೂಕ್ಷ ಅಚಿತ್‌ ಎ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತ ಜೀವನಂ ಕಿಂಚಿಜ್ಞತ್ವ 





ರಾ 


೧1. “ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿವಾದ್ವೈತಂ'' (ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಕಂ. ಪು, ೩೫೮ ಸಂ ೧) 

2. “ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಜಿಜ್ಮಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಫುಟಂ'_ಕ್ರಿಯಾಸಾರ (ಉ.೧) 

3. ವೀರಶೈವಸಿದ್ದಾಂತಸ್ಯ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾವಂರಸ್ಕೂತ್ಮಕ ಪರಿಣಾಮ್ಯಪಾದಾನರೂಪಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಶಿವಾದ್ವೈ ತಸ್ಯ ಸಕಲದ್ವೈ ತ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವೇನ ಸಾಧನೀಯಂತಯಣಾ?' 


--ವೀರಶೈವಾನಂದ ಚಂದ್ರಿಕಾ (ಪು.೨ 
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ಮತ್ತು ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ; ಶಿವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ, ಈ ಬಗಯ ಸ್ಕೂಲ ಚಿದಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನಿಗೂ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚೆದಚಿತ್‌ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿವನಿಗೂ ಆಗುವ ಅದ್ವೈತ ಎಂದರೆ "ನ ದಿೀಸವಂದ್ರ ನ್ಯಾಯಂ''ದಂತೆ ಏರ್ಪಡ:ವ 
ಸಾಮರಸ್ಕ್ಯವೇ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. ಇಲ್ಲಿ ಚಿವಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಬ್ದಕೆ 
"ಸ ಭಾವ ನಿರ್ಮಲ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. “ಸ್ಕೂಲ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ” "ಅಶುದ್ಧ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


೨. ವಿಶೇಷಂದೆ } ತೆಂ 


ವಿಶ್ವ ಶೇಷಶ್ಚ ವಿಶೇಷೌ ೭ ಶಿವ- ಜೀವೌ ; ತಯೋರದ್ವೈತಂ "ವಿಃಪಕ್ಷಿಪರಮಾತ್ಮನೋಃ' 
ವಿಃ ಒಶಿವ ; ಶೇಷಃ ಎ ಶಿವಾಂಶಜೀವ. 


೩; ವಿಶಿಷ್ಟುದೆ } ತೆಂ 


ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟೇ-ಲಿಂಗಾಂಗೇ, ತಯೋರದ್ವೈತಂ- ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲ 
ವಿಶಿಷ್ಟಪದಕ್ಕೆ ಚಿತ್ಛೆಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಲಿಂಗಸಂಜ್ಞಿ ಕಪರಶಿವನೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯವಿಶಿಷ್ಟಪದಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಶಿವಾಂಶರೂಪ ಅಂಗಸಂಜ್ಞಿಕ ಜೀವನೆಂದೂ ಅರ್ಥ. ಈ ಉಭಯಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಿಂಗಾಂಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಅದ್ಬೈತವೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. 


೪, ಶಿವಾದ್ವೈತಂ 
ಶಿವೇ ಅದ್ವೈತಂ ಎ ಶಿಮದ್ವೈತಂ ಅಥವಾ ಶಿವಶ್ವ ಶಿವಶ್ಚ ಶಿವೌ, ತಯೋರದ್ವೈತಂ = 
ಶಿವಾದೆ ತಂ, 


"ಈ ಷಡು ಸ್ಥಲಮಾರ್ಗವು ದ್ವೈತಾದ್ಮೈತದ ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲ. ಅದೇನುಕಾರಣವೆಂದಡೆ 
ಇದು ಶಿವಾದ್ವೈತಮಾರ್ಗವಾದ ಕ:ರಣ (ತೋಂಟದ, ಸಿನ್ನಲಿಂಗೇಶ ರ ವಚನ) ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧಿಸಿರಿವ ದ್ವೈತಾದ್ದೆ ತವು ಪಟ್‌ಸ್ಕಲೇತರಲಕಂಲೀಶ ಪಾಶುಪತರು ಹೇಳುವ 
« ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ” ವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೆ: ಕು)? 


೫. ದೆ J ತಾದ್ವೆ ತೆಂ 


"ಭಕ್ತಾದಿ ಶರಣುಂತ ಪಂಚ್ಕಟೇಷು ಶಿವ-ಜೀವಯೋಃ, ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿಃ. ಐಕ್ಕಸ್ಥಲೆ: 
«« ಯಥಾ ನದ್ಮಃ, ಇತಿವತ್‌ ಅದೆ ಶಿ ಲೆ ದ್ವಿಶ್ಚ” 
(--ಶ್ರ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯಂ ಪು. ೧೭೭ಸ,೨) 
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೬ ಶಿವಯೋಗಃ 


ಶಿವೇ ಯೋಗಃ ಶಿವಯೋಗಃ (ಶಿವಾದ್ವೈತಪರಿಭಾಷೂ). 


ಅವ 
೦೮೪ 


೭ ಷಟ್‌ಸ ಲಸಿದಾ 
ಈ [9%] 


ಶಿವದೀಕ್ಷತನಾದ ಆಂಗ (ಸಾಧಕ) ನು ಭಕ್ತಾದಿ ಐಕ್ಕಾಂತವಾದ ಆರು ಸ್ಥಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ದಿ 
ಷಟ್‌ಭಕ್ತಿಗಳ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮ:ರಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 


ಪಶಂಸ ರೂಪ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪಶು ಎಂದರೆ ಜೀವ. ಅವನು ಶಿವನ ಅಂಶ ವಂತ್ತು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಯಿತಂ. ಇದನ್ನು “ಅಖಂಡ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ ವಂಹಾಲಿಂಗವೆನಿಸಿದ ಪರಶಿವಬ್ರಹ್ಮವು 
ತನ್ನ ಸ್ವಲೀಶಾ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯಿಂದ ತನ್ನ ತಾನರ್ಚಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದಂ ಲೀಲಾ ವಿಲಾಸದಿಂದ 
ತನ್ನ ಅಖಂಡ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸಹಸ್ತಾಂಶದೊಳಗೊಂದಂ ಅಂಶವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿತು. ಅದೇ 
ಆತ್ಮವಾಯಿತು” ಎಂದಂ ವಚೆನಶಾಸ್ತ್ರದ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


““ಯಥಾ ಸಂದೀಪ್ತಾತ್‌ ಪಾವಕಾತ್‌ ವಿಸ್ಫೂಲಿಂಗಾಃ 

ಸಹಸ್ರಶಃ ಪ್ರಭವಂತೇ (ಸರೂಪಾಃ) | 
ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌ ವಿವಿಧಾಃ ಸೌವ್ಮಭಾವಾಃ 

ಪ್ರಜಾಯಂತೇ ತತ್ರಚೈವಾಪಿಯಂತಿ ॥ (ವಂಂ, ೨.೧.೧) 
"ಅಂಶೋ ನಾನಾ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ' (ಬ್ರಂ.ಸೂ. (೨-೩-೪೦) 
"ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧಾತ್‌ ತದಂಶೋ ಜೀವನಾಮಕಃ' (ಹಿ.ಶಿ.) 
"ಮಮೈವಾಂಶೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಸ್ಸನಾತನಃ ॥ 

(ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ೧೮-೭) 


ಮುಂತಾದ ಉಕ್ತಿಗಳಂ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಕಂಠಿಶಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. - 


“ಅನಾದಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮಾಯಂಪಾಶಬದ್ಧ ಘೋರಾಪಾರ ನಿಸ್ಸಾರ ಸಂಸಾರ ವ್ಯಾಪಾರ 
ತಾಪತ್ರ್ರಯಾನಲದಂದಹ್ಯವರಾನ- ನಾನಾಶರೀರಪ್ಪವೇಶನಿರ್ಗವಂನವರ್ಣಾಶ್ರವಣಾಭಿಮಾನ ವಿಶಿಷ್ಟ 
-ಕಾವಕ್ರೋಧಾದ್ಯನಂಸ್ಯೂತ-ಸುಖದುಃಖಾದ್ಯಾಶ್ರಯಂತ್ಚಂ ಜೀವತ್ವಂ'”' ಎಂದಂ, ಇದನ್ನೇ 
ವಚನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ *“"ನೀವು ನಿಮ್ಮಸ್ವಲೀಲೆಯಿಂದ ಜಗದ ಲೀಲಾವೈಭವಂಗಳ ನಟಿಸಬೇಕೆಂದಂ 
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ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ನೆನಹಂ ದೋರಲು ಆ ನೆನಹಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಚಿತ್ತೆನಿಸಿತಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
""ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರಂವ ಅಸ್ಮಿ ಪ್ರಕಾಶೇ-ನಂದಾವಿ:'' ಎಂಬ ಅನುಭವವೆ: ವಿವಂರ್ಶಶಕ್ತಿ, 
“ಅಸ್ಮಿ ಎಂಬ ನೆನಹು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಠಃ ಬೆಳಗು ಗಟ್ಟಿ ಗೊಂಡು ಚಿಕ್ತೆನಿಸಿತ್ತು?' ಆ ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ನೇ 
ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರಶಿವನು ಚಿಚ್ಚಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ. 


J 
ಮತ್ತ) ಶೂನ್ಯ ವಂಂಂತಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವಾದುದೂ ಸಚಿ $ ದಾನಂದ 


ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದಂದೂ ಆದ ಶಿವತತ್ತ್ಯೃವನ್ನೇ ವೀರಶೈ ಜೆ "ಸ್ಪ ಲ” ಎಂದಂ ಕರೆದಿದ್ದಾ ರೆಃ, 
ಆ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಎಲ್ಲ ತತ್ತ ಗಳ ಸ್ಥ pe ಸ್ಮಾನಭೂತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಸ್ಮಲವೆಂದು 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ, 


ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಪತಿ ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನನ್ನು ಲಿಂಗ, ಸ್ಮ ಲ, ಬಯಲಂ, ಸಹಜ, 


ಸಿ ೀಯತೇ ಲೀಯತೆ:ಯತ್ರ ಜಗದೇತಚ್ಚರಾಚರಂ । 


ಚ 
ಅ ಸತತತ - 
ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಥಲಮಿತು ಕು ಸ್ಮಲತ ತತ್ತ್ವವಿಶಾರದೈಃ ॥ 


ಶಿ 


ಎಂಬ ಆಗಮೋಕ್ತಿಯಂ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿವಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ “ಶೇರತೇ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಭುವನಾನಿ ಇತಿ ಶಿವಃ” ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಂತೆ ಸಕಲ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ ಭೂತ 


ವಾದವಸ್ತು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಈ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಶಿವಾಗನಂಗಳು ಲಿಂಗವೆಂದು ಕರೆದಿವೆ೩, ಚರಾಚರುತ್ಮಕವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದು ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದೋ ಅದೇ ಲಿಂಗತತ್ತ್ವ, "ಯತೋ ವಾ ಇವಕಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ, 
ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ, ಯತ ಶ್ಟ್ರೈಯಂಶ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ, ತದ್ದಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ ಸೈ, ತದ್ಭಹ ಹ್ಮ 
(ತೈ ,ಉ.೩.೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದೇ '5:5೯ವನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಂತ್ತದೆ. *ಜನ್ಮಾದೃಸ್ಯ ಯತಃ 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದ ಶ್ರೀಕರ ಭುಷ್ಕದ್ಧ ಈ ವಿಚಾರವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


೧. ಏಕ ಏವ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಲಕ್ಷಣಂ 
ಶಿವತತ್ತ್ವ ಶಿವಾಚಾರ್ಯೊಃ ಸ್ನಲಮಿತ್ಯಾಹಂರಾದರಾತ್‌ ॥  (ಅನು.ಸೂ. ೨.೨.) 
೨. ಲೀನಂ ಪ್ರಪಂಚೆರೂಪಂ ಹಿ ನರ್ಬಮೋತತ್‌ ಚರಾಚರಂ । 
ಸರ್ಗಾದೌ ಗಮ್ಯುತೇ ಭೂಯ: ಚಿಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗ ಮುಂದೀರಿ೫ಂ | (ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗವಂ,ಪ, ೬) 
"ಲೀಯಂಂತೇ ಯೆತ್ರ ಗಮ್ಯುಂತೇ ಕಲ್ಲಿಂಗಂ ಬ್ರಹ್ಮಕೆೇವಲಂ' (ಸ್ಮಿಶಿವಃಣಿ, ೧೨-೩೨) 
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ಸಹಜ 


ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಿಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮದ * ಲಿಂಗ' *ಸ್ಮಲ'ಗಳ ನೈಜ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು "ಸಹಜ' ಎಂದು ಈ ದರ್ಶನವು ಕರೆದಿದೆ. ಈ ಸಹಜವನ್ನೇ "ಶೂನ್ಯ' ನಿಶ್ಯೂನ್ಯ. 
ಬಯಲು, ನಿರ್‌ವಯಲು ಎಂದು ಶಿವಶರಣರಂ ಶರೆದಿದ್ದಾರೆ1. ಇದಂ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಸ ಓಶಕ್ತಿಕ್ಷೋಭೆಯಿ ಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯನು ಬ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದೆ: ಶೂನ್ಯ, ನಿಶ್ಕೂನ್ಮ. ಬಯ.ಲಂ ಲಲ್ಲಿ ಕಾಲಎಲ್ಲ; ಕಲೆಯಿಲ್ಲ; ಕಲ್ಪವಿಲ್ಲ; ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಲ್ಲ ಏನೇನೂ ಇಲ್ಲದ ಆ ಸ್ಥಿತಿ ಬಯಲೇ! ಅನಂ ನಿಶ್ವೂನ್ಯವೇ | ಆದರೆ ಅಮ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ಬಯಲಲ್ಲ; ಸಾಮಾನ್ಯ ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ನಿಶ್ಯೂನ್ಯ . 
ನಿಸ್ತರಂಗಸಮಂದ್ರವು ಸ್ವಸ್ಥವಾಗಿರುವಂತೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಲೀಯವಾದಸ್ಥಿತಿ, ಆದರೆ ಇದಂ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಶೂನ್ಯ (void) ವಲ್ಲ. 


ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು * ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ನಿರಾಲಂಬಸ್ಕಲ ” ಎಂದಂ ಶರಣರಂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಗ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಸ ತನ್ನ ಘನತೆಯ ತಾನರಿಯದೆ. ಇದಿರರಿಯದೆ, ಏನೇನೂ ಅರಿಯದೆ 
ತಾನೇತಾನಾಗಿದ್ದಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಶಠಿವಯೋಗಿಗಳು * ನಿರಾಲಂಬ? ಎಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದ ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರ:ವ ಶೂನ್ಯ ಅದು. 


ನಿರಾಮಯಂಂ ನಿರಾಕಾರಂ ನಿರ್ಗುಣಂ ನಿರ್ಮಲಂ ಶಿವಂ | 
ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಲಕ್ಷಣಂ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಆಗಮ ಪ. ೬) 
ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿ, ಯಗ್ದೇದ ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತವು ಹೇಳುವ “ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸದಸತ್ತುಗಳಾಗಲಿ, 
ಆಕಾಶಾಂತರಿಕ್ಷಗಳಾಗಲಿ, ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಾಗಲಿ, ಅಮೃತ್‌.-ಮೃತ್ಯುಗಳಾಗಲಿಇರದ2 ಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಅದು ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಭುದೇವರ "ಗುಹೆ:ಶ್ವರಾ ನೀನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದೆಯಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲದಂತೆ'' ಎಂಬ 
ಮಾತಂಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಂತ್ರದೆ. 
೧, “* ಸಹಜದಿಂದೆ ನಿರಾಲಂಬವಾಯಿತ್ತು,  ನಿರಾಲಂಬದಿಂದೆ ನಿರಾಳವಾಯಿಂತ್ರ. 
ನಿರಾಳದಿಂದ ನಿರವಯವಾಯಿಶ್ತ್ರು, ನಿರವಯೆದಿಂದ ಅನಾದಿಯಾಯಿತ್ತು, ಅನಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಯಾದನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಶರಣನ ಮೂರ್ತಿಯಿಂದ-ಸದಾಶಿವ-ಶಿವ- 
ರುದ್ರ-ವಿಷ್ಣು -ಬ್ರಹ್ಮ-ಸಕಲಜಗತ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿಬೆಳೆದವು”, (ಪ್ರಭದೇವರ ವಚನ) 
೨. ನಾ ಸದಾಸೀನ್ನೋ$ಸದಾಸೀತ್ತದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ ವ್ಯೋಮಾ ಪರೋ 
ಯತ್‌ | 
ಸಮೃತ್ಯುರಾಸೀದಮ್ಮತಂ ನ ತಾರ್ಹಿ ನ ರಾತ್ಟ್ರಾ ಅಷ್ನ ಆಸೀತ್ಸ _ಕೇಶಃ ॥ 
(ಯ. ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತ) 
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ಆದರೆ ಹಿ:ಗಿದ್ದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ತಾನರ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದಂ ವಿಲಾಸದಿಂದ ತನ್ನ 
ಅಖಂಡ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ « ಬಹುಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ ? ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತು.3 
ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಸ್ವಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಸುರಣವೇ ಈ ಸಂಕಲ್ಪ. ಇದನ್ನು 
ನುಸದೀಯಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ "ಆಸೀದವಾತಂ ಸ್ವ ದಯಾ ತದೇಕಂ' ಎಂದಂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಾಯಹವೇ ಇಲ್ಲದ ಆ ಸ್ಥಿತಿಯ Ne) ಅದು ತನ.ಲಿದ ಸ್ಟ ಶಕ್ತಿ (ಸ್ವ ಭಯಾ) ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಆಸೀತ್‌ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ಫುರಣೆಯಂಳ್ಳದ್ದಾಗಿತಂ. ಈಸಿ ತಿಯನ್ನು 


ಸನ್‌ ಹೃದಯಂ ಪ್ರಕಾಶೋ ಭವನಕ್ರಿಯಾಯಾ ಭವತಿ ಕರ್ತಾ । 
ಸೈವ ಕ್ರಿಯಾ ವಿವಂರ್ಶಃ ಸ್ವಸ್ಥಾ ಕ್ಷುಭಿತಾ ವಿಶ್ವವಿಸ್ತಾರಾ ॥ 


(ಸಾರಸ್ವತಸೂತ್ರ-ಶಿವಾದ್ಮೈತವಂಂಜರೀ) 


ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 


ಆತ್ಮ ಪ್ರಕುಶವೆಂಬ ಈ ಹೃದಯಂ ಪ್ರಕಾಶವೇ ವಿವಂರ್ಶಶಕ್ತಿ. ಅದಂ ಚೇತನಾಚೇತನ 
ಪ್ರಪಂಚ ಚಿತ್ರ ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಭಿತ್ತಿ ಯೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಸ್ಮಲಶಬ್ದವಾಚ್ಯವೂ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಆಗಿರುವ ಪರಶಿವ ಬ )ಹ್ಮವು * ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪ' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ತನಗನ್ಯ ವಿಲ್ಲದಂದರಿಂದ 
ಸದ್ರೂಪೃ ಜಗತ್ತಿನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಹೇತುವಾಗಿ ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಬಯಂಸದಿರುವುದರಿಂದ ಚಿದ್ರೂಪ ; ಪ್ರಪಂಚವು ಅನುಭವಿಸುವ ಆನಂದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪವಾರಿದೆ. 


ಶಿವನಿಗೆ ಈ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪದ ಎಚ್ಚರವು ಸ್ವ ತಃ ಸಿದ್ಧ. ಆ ಎಚ್ಚರವನ್ನೇ 
"ದಿವಂರ್ಶಶಕ್ತಿ' ಎಂದಿರುವುದು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಮಿ, ಪ್ರಕಾಶೇ, ನಂದಾಮ್ಮಿ ಎಂಬ ಸತ್‌-ಚೆತ್‌- 
ಆನಂದಗಳ ಅನಂಭವವು ಇವನಿಗೆ ಇರುವುದಂ. ಈ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವನಂ ಜಡನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಚೇತನನಾದ ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿ ವಿಲಾಸದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿತಿಲಯಕಾದಿಗಳಿಗ ಕಾರಣನಾಗಿರಂವುದು, ಚಂದ್ರ-ಚಂದ್ರಿಕೆ, ಸೂರ್ಯ-ಪ್ರಕಾಶ್ಮ 


ವಾರ್‌ 


೧. ತದೀಯಾ ಪರಮಾ ಶಕ್ತಿಃ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ । 
ಸವಂಸ್ತಲೋಕನಿರ್ಮಾಣಸವಂವಾಯೆಸ್ವರೂಪಿಣೀ ॥ (ಸಿ, ಶಿ) 
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ಕುಸುಮ-ಗಂಧಾದಿಗಳಂತೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಪರಾಸ್ಕಶಕ್ತಿ 
ರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೆ: (ಶ್ವೇತಾ 1), ವಂಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಶಿವನಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಶ್ವವನ್ನೂ 
ಸಾರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ : 

“ ವೇದಾಗಮೋಭಯವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕಾನಂತಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ, 
ಜಗದುಭಯಃಕಾರಣ, ಪಶುಪಾಶನಿಯಾಮಕ, ಸಕಲ-ನಿಷ್ಕಲ, ಸ್ಮೂಲ_ಸೂಕ್ಷ ಒಚೆದಚಿತ್‌... 
ಪ್ರಕಾಶಕ, ಸತೃಜ್ಞಾನಾನಂತ ಕಲ್ಮಾಣಗುಣವಿಭವಾಶ ಯತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮತ ೦” ಎಂದಂ. 

ಪಾಶಸ್ವರೂಪ 

ಪಾಶವೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು, ಅದೂ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪರಿಣಾಮ, ಪರಿಣಾಮವು 
ಎರಡಂ ವಿಧ. ವಿಕ ೃತಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತಿ ಅವಿಕೃತಪರಿಣಾವಂ ಎಂದು. ಕ್ಷೀರವು ೭ಧಿ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಪರಿಣಎಂಸಿದಾಗ ಅದು ತನ್ನ ಕ್ಷೀರತ್ವವನ್ನೂ ಕಳೆದಂ ಕೊಂಡು ದಧಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, 
ಪೂರ್ವರೂಪಪರಿತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕ ರೂಪಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ವಿಕೃತಪರಿಣಾಮ. 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ವಸ್ತೂವಿನ ಅನ್ಯಥಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಿವರ್ತವೆಂದಂ ಹೆಸರಂ, ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣವಿಂಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ತನ್ನ ಅವಿದ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತುಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ; ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಂಥೈ, ಜಗತ್ತೂ ವಿಂಥೈ, ಆದರೆ ಶಿವಾದ್ವೈ ತದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಶಿವತ್ವಕ್ಕೆ 
ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಶಿವನಿಂದ ಜಗದಂತ್ಸತ್ರಿಯಂನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯಂ? 
ಘಟಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೃತ್‌ ಉಪಾದಾನಕುರಣ, ಕುಲಾಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 


೧. “ಪ್ರಜ್ಞಾ ಚ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಸೃತಾ ಪುರಾಣೀ (ಶ್ವೇತಾ-೪ ೧೮) 
"ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿಂದ್ಯಾತ್‌ ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಂ (ಶ್ವೇ ೪-೧೦) 
“ವಂಂ ಶಿವಂ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲೋತೀತಿ ಸ್ವಭಾವತಃ’ 


ಮರಾಯೇತಿ ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕಾಶಿನಾತನೀ (ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ 


(ಶಿ 
ಪು. ೩೮೨. ೧] 
"ನವ.ಃ ಸೋವರಾಯ ಚ (ರುದ್ರಾಧ್ಯಾಯ) 
" ಉವಾಸಹಾಯಂಂ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ಪ್ರಭುಂ' (ಕೈವಲ್ಯ ಉ.) 
ತದೀಯಕಾ ಪರಮಾ ಶಕ್ತಿಃ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ | 
ತಥಾ ಶಕ್ತಿರ್ವಿಮರ್ಶಾಖ್ಶಾ ಪ್ರಕಾಶೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ಥಿತಾ ॥ (ಸಿ. ಶಿ. ಪರಿ. ೨೦) 
“ಲಿಂಗವೆಂಬುದಂ ಪರಶಿವ ಶಕ್ತಿಯಂಕ್ತ” 
ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ನಿಜ ದೇಹ ..... 
ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿ ವಿಶ್ವೇಶ ಸರಾ ॥ (ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ ವಚನಗಳೂ) 
೨. ಶಿವತತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಸವಂತ್ಸನ್ನಂ ಜಗದಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಭಿದೃತೇ | 
ತೇನೋರ್ಮಿಬುದ್ದುದಾಕಾರೋಯಂಥಾ ಸಿಂಧೋರ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ, (ಸಿ.ಶಿಪರಿ, ೧೦) 
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ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯಂಲ್ಲದ್ದೆ ಅದರಿಂದ ವೃವಹಾರಯೊ”ಗೃವೆನಿಸಿದ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯೇ 
ವಿಕೃತಪರಿಣಾಐಎಂ *ಸ್ವರ್ಣಕ :೦ಡಲ'ಸ್ಮ ಬಲ್ಲ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಸ್ಪರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ನಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾ ಪೆ ಟಿ ಎಂದಂ ವಂಂತಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲು" ಟೆನಿಗವಾನ 
ಕುಂಡಲೋತ್ಸತ್ತಿಯಂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣವು ಕುಂಡಲ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಣಾಪ ಕ್ಷಿಗೆ ಸ್ವರ್ಣವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಅದಿಷ್ಕಾನ ಸಂವರ್ಣತ್ನ ಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅವರಂತೆ ಸ್‌ ತನ್ನ ಶಕ್ತ _೦ಶದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ ಚ ಸ್ವಾಂಶದಿಂದ 
ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣನೂ ಆಗಿರಂವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಿವನಂ ಅಭಿನ್ನ ನಿವಿ:ತ್ತೋಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ ಎಕಾರೇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
“ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ ಸ್ವಚಿತ್ತೇ ವ ಶ್ವಮಂನ್ಮೀಲಯತಿ” ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಸೂತ್ರವೂ, "ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಪ್ರಚಯೋಸಸ್ಯ 
ವಿಶ್ವ ೦” ಎಂಬ “ವಸ ಸೂತ್ರವೂ ಜಗತ್ತು ಶಿವನ ಪರಿಣುವ:ವೆಂಬಂದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 


"ಶಕ್ತ್ಯಾ ಪ ಪ್ರಪಂಚಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬ ಅನ.ಭವಸೂತ್ರವೂ ಈ ಪರಿಣಾವಂವಾದವನ್ನೇ 
ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದೆ. 


ತ 


ಆತ್ಮಶಕ್ತಿವಿಕಾಸೆ:ನಾ ನ್ಯ ವಿಶ್ವಾತ ತ್ಮನಾ ಸ್ಥಿತಃ 
ಕುಟಿ-ಭಾವುದ್ಯಥಾ ಭಾತಿ ಪಟಃ ತ ಸ್ಯ ಪ್ರಸಾರಣಾತ್‌ ॥ ೬೫ ॥ 


(ಸಿ. ಶಿ. ಪರಿ. ೨೦) 


“ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚ” (ಮಂ ೧.೧. ೮) ಮಂಂತಾದ ಉಕ್ತಿಗಳು 
ಜಗತ್ತು ಶಿವನ ಪರಿಣಾವಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಆಟ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ-ಕಾರಣಗುಣಾಃ ಕಾರ್ಯೇ ಸಂಕ್ರಾಮಂತಿ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ 
 ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಬ ಹೃದ ಪರಿಣಾಮವಾದ್ಧರಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವೇ ಆಯಿತು. 
೫ ಡಕ ಶಕ್ತಿರಹಿತಮದ ಯಾವ ಪದ ದ:ಥ್ಥವೂ ಲೋ:ಕದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪೃಥ್ವಿ ಯಲ್ಲಿ ಧಾರಣ 
ಶಕ್ತಿ, ಜಲದಲ್ಲಿ ಆಪ್ಯಾಯನಶಕ್ತಿ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜ್ವಲನ ಶಕ್ತಿ, ವಾಯಂವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚಲನ ಶಕ್ತಿ, 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪನ ಶಕ್ತಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬ.ದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯೂ ಇರುವುದು ಸರ್ವಶ್ರುತ. 
ಶಕ್ತಯೋಸ್ಯ ಜಗತ್‌ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಶಕ್ತಿವಾಂಸ್ತು ಮಹೇಶ್ವರಃ । 


ಶಕ್ತಿಸ್ತು ಶಕ್ತಿಮದ್ರೂಪಾತ್‌ ರ್ಯತಿರೇಕಂ ನ ಗಚ್ಛತಿ | 
ತಾದಾತ್ಮ ಕವುನಯೋರ್ನಿತ್ಯಂ ೦ ವಹಿ ದಾಹಕಯೋರಿವ ॥ 


ಮುಂತಾದ ಉಕ್ತಿಗಳು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಶಿವನಂ "ನಿರ್ಗುಣ' ಮತ್ತು *ನಿಸ್ಸಂಗ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆಹೇಯ ಗುಣರಹಿತ ಮತ್ತೂ ಸಂಸ ಸಾರಸ €ಗದೂರ ಎಂದಂ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸಲಾಗಿದೆ. 
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“ಅಸಿದ್ವಾ ಇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌-ತತೋ ವೈ ಸದಜಾಯಂತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಮಿಥ್ಯೆ (ಅಭಾವ) ಯಲ್ಲ, ಅಖ್ಯಕ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಹುಟ್ಟವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸತ್‌ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 
ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ತೃಣಬೀಜಗಳು ನೆಲದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದಿದ್ದು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆಯವಂತೆ. 
“ದೃಶ್ಯತೇ ತು'' (ಬ್ರಂ.ಸ. ೨-೧-೬) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು 


“ಸತ್ಸಜ್ಞಾನ ಘನಾನಂದೇ ಶಿವೇ ಪರಮಕಾರಣೇ । 
ಚರಾಚರ ಜಗಜ್ಜಾಲಂ ಗ್ರೀಷ್ಮೇ ಕ್ಷ್ಮಾಲೀನ ಬೀಜವತ್‌ ॥ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪೇಣ ಸಂಸ್ಥಿತ್ಯ ಪುನರಸ್ಕ ಚಿಕಿ:ರ್ಷಯಾ । 
ಸ್ಕೂಲತ್ವೇನ ಬಹಿರ್ಯಾತಂ 


ವಂ:ಂತಾದ ಉಕ್ತಿಗಳಂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಷಯುವನ್ನು 
ಕುರಿತ. 


“ಅವ್ಯಕ್ತಾದೀನಿ ಭೊತಾನಿ ವ್ಯಕ್ತಮಧ್ಯಾನಿ ಭಾರತ । 


ಅವ್ಯಕ್ತಧನಾನ್ಯೇವ'' (ಗೀತೆ. ೨-೨೮) 


“ ನಾಸತೋ ವಿದ್ಯತೇ ಭಾವೋ ನಾಭಾವೋ ವಿದ್ಯತೇ ಸತಃ" (ಗೀತೆ. ೨.೧೬) 
“«ಶ್ರದನನ್ಯತ್ವಂ ಆರಂಭಣ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೆಃ”” (ಬ್ರಂ. ಸೂ, ೨-೧-೧೪) 
"«ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾತೃತ್ವಾತ್‌'' (ಬ್ರಂ, ಸೂ, ೨.೨. ೭) 


ವಂಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಹೈತದ ಭೇದಾಭೇದವಾ 


ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬೇದಾಾಭೇದ ಅಥವಾ ದ್ರೆ ತುದೆ ಶಿ ಟತವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಶಿವ- ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಶಿವ-ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಏಷಾ ಶಕ್ತಿಃ ಶಿವೂ ಹೈೇತಚ್ಛಕ್ತೆಮಾನಚೈತೇ ಶಿವಃ । 
ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಮಿತೋರ್ಛೇದಂ ವದಂತಿ ಪರಮಾರ್ಥಃ ॥ 
ಅಭೇದಂ ಚಾನುಪಶ್ಯಂತಿ ಯೋಗಿನಸ್ತತ್ತ ಚಿಂತಕಾಃ ॥ 


ಶಿವಶಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೆ:ದಾಭೇದವು ಪಾರನರಾರ್ಥಿಕ. 
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ಸಾ ಮಮೇಚ್ಛಾ ಪರಾಶಕ್ತಿರವಿಯಂಕ್ತಾ ಸ್ವಭಾವಜಾ । 
ವಹ್ನೇರೂಷ್ಮೇವ ವಿಚ್ಲೇಯಾ ರಶ್ಮಿರೂಪಾರವೇರಿವ ॥ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಜಗತೋರ್ವಾಪಿ ಸಾ ಶಕ್ತಿಃ ಕಾರಣಾತ್ಮಿಕಾ ॥ 
(ಮ ಶತ್ಯುಂಜಯ ಬಟಾ )ರಕೇ) 


ಶಿವ-ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಸಮರ್ಥನ 


ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವು ಸಾ ಸ ಭಾವಿಕವಿರ: ವಂತೆ ಶಿವ_ಜೀವರಿಗೂ ಭೇದಾಭೇದವು 
ಪಾೂರವಠಾರ್ಧಿಕವೇ ಆಗಿದೆ, 


ಯಥಾ ಸುದೀಪ್ತಾತ್‌ ಪಾವಕಾದ್ವಿಸ್ಸುಲಿಂಗಾಃ ಸಹಸ್ರಶಃ ಪ್ರಭವಂತೇ ಸರೂಪಾಃ । 
ತಥಾಕ್ಷರಾದ್ವಿವಿಧಾಃ ಸಾಮ್ಯ ಭಾವಾಃ ಪ್ರಜಾಯಂತೇ 
ತತ್ರ್ರಚೈವಾಪಿಯಂತಿ ॥ (ಮುಂಡಕ) 


ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಕಣಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕೇವಲ 
ಅಭೇದವನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಂವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದಾಗುವ ಪಾಕಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಅಗ್ನಿಕಣದಿಂದಲೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಕೇವಲ ಭೇದವೂ ಘಟಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 
ಅಗ್ನಿ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಲಾದಿಗಳಿಂದ ದಾಹವು ಹಂಟ್ಚದಿರಂವಂತೆ ಅಗ್ನಿಕಣಗಳಿಂದಲೂ ದಾಹವು 
ಹುಟ್ಟಬಾರದಂ. ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಕಣವು ಅರಳೆ ಮುಂತಾದ ರಂಜಕವಸ್ತುವನ್ನು ಸೇರಿ ದಾಹ 
ವುಂಟಾಗುವುದಂ ಸರ್ವಶ್ರೂತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ-_ಅಗ್ನಿಕಣಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಂ 
ಅಗತ್ಯ, ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಚಾಪು ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವು ಸಿದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತಾ ದಿಗಳೂ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಬ ತ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನವಾದ 
ಘಟಾದಿಗಳಿಂವ ಜ್ಞಾ ನವು ಉದಿಸದಿರುನಂತೆ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನವು ಇರಬಾರದಂ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಜೀವೆಶು ಘಟಿಪಟಾದಿಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರೆಬುದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. 
ಆವ್ದರಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಭೇದ:ಭೇದವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. 
ತಿಗಳಲ್ಲಿ "ದಾ ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ? (ವ:00- ೩ ೩, ೧) ಮಂಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಂ ಶಿವ. ಜೀವರಿಗೆ 
ನೇದ ( (ತನ್ನು ಹೇಳಿವೆ, ಅದರಂತೆ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಛಾಂ ೬-೮-೭)"ಅಯವಕಾತ್ಮಾ 
ಬ್ರಹ್ಮ ' (ಬೃ೨.೫-೧೯) ವಂಂತಾದಂವು ಅದ್ವೈತ (ಅಭೇದ)ವನ್ನು ಹೇಳಿವೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ಬಗಯ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸವಂನ್ವಯ ವನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 


CL 
ಘಿ ಟ್ಟ 


ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ " ವೀರಶೈವೈಕಸಿದ್ದಾಂತೆಃ ಸರ್ವಶ್ರುತಿ ಸಮನ್ವಯಃ ?' ಎಂದು ಭೇದಾ 
ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿವೆ. ಕ್ರಿಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ- 
ಅಗ್ನಿಸ್ಫುಲಿಂಗಯೋರ್ನಾಸ್ತಿ ಯಥಾಾಭೇದಃ ಸ್ವರೂಪತಃ । 
ಅಗ್ಲಿತ್ತೇನ ಕಣತ್ವೇನ ಭೇದೋಪಿ ಸ್ಪುರತಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಯಂಥಾಹಿಕಂಂಡಲಮಿತಿ ಭೇದ್ವಾಬೆ:ದೌ ತಥಾತ್ರ ಚ ॥ 
(ಕ್ರಿ. ಸಾರ. ಉ. ೧) 


ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ " ಆಗ್ನಿ-ಸ್ಫುಲಿಂಗ' * ಅಹಿ-ಕುಂಡಲ' ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ ವ.ತ್ತು ಅಭೇದಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “" ಭಕ್ತಾದಿಶರಣಾಂತವಾದ ಐದು ಸ್ಸ ಲಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ-ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದ 
ಸಿದ್ಧಿಯೂ, ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿಯೂ ಘಟಿಸುವುದಂ'' (ಫ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯವು 
೧೭೭. ಸಂ ೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೀಟವು ನಿರಂತರ ಭ್ರಮರಚಿಂತನದಿಂದ! ಗುಣರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಭ್ರವಂರವೇ ಆಗುವಂತೆ ಶಿವದೀಕ್ಷಾಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧನಾದ ಅಂಗನೆನಿಸಿದ ಜೀವನು ಷಟ್‌ ಸ್ಥಲ 
ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವುದಿಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಿವನೇ ಆಗಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸುಮರಸ್ಕರೂಪ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೈದುವನಂ. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂ ವಂತ ಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿವಾರ್ಗ 


ಆಗವಮಂಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗೆ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳಂ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ ಅವು ಕ್ರವಂವಾಗಿ 


ಸ್ವಸ್ಥಾ-ಕ್ಷಂಭಿತಾ-ವಿಶ್ವವಿಸ್ತಾರಾ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಪ್ರಳಯವು ಶಿವನ ಸ್ವಸ್ಥಾವಸ್ಥೆ. 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಶಿವನಂ ತಾನೇ ತಾಗಿರುವುದು ಅವನ ಸ್ವಸ್ಥಾವಸ್ಥೆ. ಇದು ಶಿವಶರಣರಂ ಹೇಳಂವ 
ಸಹೆಜಸ್ಥಿತ್ರಿ 


ಈಸ ೈಸ್ಥಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೆ ಶ್ಕೂನ್ಯ, ನಿಶ್ಯೂನ್ಮ, ಬಯೆಲಂ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಯಲು ಎಂಬ 
ಪ್ರಭೇಧಗಳನ್ನು ಶಿವಶರಣರಂ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇನು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಶಿವಶರಣರ 
ವಿಶಿಷ್ಟಕೊಡುಗೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ವ 
ಶೂನ್ಯ ನಿರಾಲಂಬ ಎಂದಿರಂವುದು ಈ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನೇ. 


೧ ಭ್ರಮದ್‌ ಭ್ರವಂರ ಚಿಂತಾಯಾಂ ಕೀಟೋಪಪಿ ಭ್ರಮರಾಯೆತೇ ॥ 
ಮಾನವಃ ಶಿವಯೋಗೇನ ಶಿವೋ ಭವತಿ ಕೇವಲಂ ॥ (—ಶಿವಾಗವಂ) 
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ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸೃಜಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯಾಗಂವುದಂ ಕ್ಷುಭಿತಾವಸ್ಥೆ. « ಬಹಂಸ್ಕಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯ ', ' ಸ ಏಕಾಕೀ ನ ರಮತೇ ಸ ದ್ವಿತೀಯವೆ್ಧ ಚೃತ್‌ ', « ಲೋಕವತ್ತುಲೀಲಾ 
ಕೈವಲ್ಕಂ' ಮಂಂತಾದ ಶ್ರಾತಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿವೆ. 


ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ ಶಿವಯೋಗಿಗಳು. ತತ್ತಾ _ತ್ಮಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗೆಯನ್ನು ಕಂರಿತು 


ಲೋಕಾದಿ ಲೋಕಂಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲದಂದಂ 


ಏಕಮೇವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನೊಂದೇ ನೋಡಾ । 
ಅದಂ ತನ್ನನ್ನು ನೆನೆಯದೆ ಇದಿರನಂ ನೆನೆಯದೆ 


ನೆನಹು ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಿತ್ತು ನೋಡಾ । 
ಆ ನೆನಹಿಲ್ಲದ ಘನವಸ್ತ ನೆನೆದ ನೆನಹೇ 
ಸಾವಯವವಾಗಿ ಚಿತ್ತೆನಿಸಿ ಕೊಂಡಿತಂ, ॥ 


ಎಂದಂ ಹೇಳಿರುವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶಿವಯೋಗಿಗಳ ವಚನದಂತೆ ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ನಿರಾಲಂಬ 
ಸ್ಥಲದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉನ್ಮುಖಸ್ಲಿತಿಯಂ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉನ್ಮುಖಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಕ್ಷ:ಭಿತಾವಸ್ಥೆ3 ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯಂ ಸ್ಫುರಣೆ. ಇದು 


ಸ ಷ್ಠಿ ಯ ಆರಂಭ ಸೂಚನೆ. ವಂೂರನೆಯದಂ 
ಷಟ್‌ ತ್ರಿಂಶತ್‌ ತತ್ತ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಂವನು. 


ವಳ 


ತತ್ತ್ವಗಳು ೩೬ 


" ವಿಶ್ವವಿಸ್ತಾರಾ'ವಸ್ಥೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಿವನು 
ಈ ಕ್ರವಂವು ಹೀಗಿದೆ 


ಶುದ್ಧತತ್ತ್ವಗಳು-೫, ಶಿವ-ಶಿಕ್ತಿ. ಸದಾಶಿವ. ಈಶ್ವರ-ಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾ 
ಎಂಶ್ರಸತ್ತ್ವಗಳಂ ೭... ಮಾಯಾ- ಕಲಾ. ವಿದ್ಯಾ-ರಾಗ- ಕಾಲ-ನಿಯಂತಿ-ಪುರಂಷ. 


pe © ಲ್‌ 
ಅಶಂದೃತತ್ತ್ವಗಳಂ ೨೪, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಬಂದ್ಧಿ-ಅಹಂಕಾರ-ಮನಸ್ಸು-- 
ಕಾಲ ರಳ ಟ್‌ ಕ 
ಏೀತ್ರ-ತ್ವಕ್‌_ನೀತ್ರ-ಜಿಹ್ವಾ. ಫ್ರೂಣ... 
ಕ್‌ ಪಾಣಿ-ಪಾದ-ಪಾನಂಂ_ಉಪಸ ದ 
ಬ್ರ -ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ-ರಸ -ಗಂಧ-- 
ಆಕಾಶ-ವೂಯಂ-ವಹಿ ಜಲ ಪೃ ಥಿ ಖೀ 


4. ೮೮ 


೧ " ಕ್ಷಂಭಿ ಕೀಚಿತ್‌ ಚಲನೇ ' 
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ಅಂತಃಕರಣಶ್ರಯ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಪಂಚಕ. 
ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯ ಪಂಚಕ 
ತನ್ಮಾತ್ರ ಪಂಚಕ 
ಭೂತಪಂಚಕ 


ಬಿ 
ಸು ೈಷ್ಟಿಕ್ರವಂ 


ಪರಶಿವಬ್ರಹ್ಮವು ಷಟ್‌ತ್ರಿಂಶತ್‌ ತತ್ತ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಂವ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ- 


ಶಿವನ ಇಚ್ಛಾ (ವಿಮರ್ಶ) ಶಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಯ ಅಂತರಂಗ ; ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಂ 
ಬಹಿರಂಗ. ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
"ಸರ್ವಜ್ಞೊ ೇ6ಹಂ' ಎಂಬ ಅಭಿವಳಾನ ತಳೆಯಲು “ಶಿವತತ್ತ ಆ ವೆನಿಸಂತ್ರದೆ. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಬಹಿರಂಗವೆನಿಸಿದ ಕ್ರಿಯಕಾಶಕ್ತಿಯನಲ್ನ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸರ್ವಕರ್ತಾಂಹಂ' ಎಂಬ 
ಅಭಿವಕಾನತಳೆಯಲು *“ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವ' ವೆನಿಸಂತ್ತದೆ, 


ಮಂಂದೆ ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವವು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
"ಅಹವಿಂದಂ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ ತಳೆದು ಸದಾಶಿವತತ್ತ್ವವಾಗಿಯೂ, ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಬಹಿರಂಗ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ "ಅಹಮಿದಂ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ ತಳೆದಂ «ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವ' 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತೆ ಈ ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವವು "ಸಾಗರ ತರಂಗನ್ಯಾಯಂ'ದಂತೆ ಅಭೇದಹೊಂದಿ "ಅಹಮಿದಂ' 
ಎಂದರೆ "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ "ಇದಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ಜ್ಞಾನಪಡೆದಂ 
"ಶು ದೃವಿದ್ಯಾತತ್ತ ವೆನಿಸಂತ್ಮದೆ. 


ಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವವು ಮಯಂೂರಾಂಡರಸನ್ಮಾಯದಂತೆ ಭಾವೀಪ್ರಪಂಚೆ ನಿವರ್ಕಾಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪ ಭೇದಬ:ದ್ಧಿ ಆಳದಂ 
"ಮಾಯಕಾತತ್ವ್ವ'ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಂಂದಿನ ಕಲಾ-ಅವಿದ್ಯಾದಿ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳು ಪುರುಷತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಆವರಕ(ಕಂಚುಕ)ಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಅವೃತವಾವ ಪುರಂಷತತ್ತ ವು ಕಂಚುಕಿ. ಪರಶಿವನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ 
ಆವಿರ್ಭವಿಸಿದ ಶಿವಾಂಶವೇ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ “ಪುರುಷಕತ್ತ್ವ'ವೆನಿಸಿತು. ಈ 


ಪುರಂಷತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಮಾಯಾಮಲ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವುದಿಸಿ ಅದು ಜೀವಿವೆನಿಸಿತಂ. 


ವಾಲಾವರಣ 


ಶಿವುಂಶವೇ ಜಿ:ವವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಶಿವನಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂರ್ಣತೆ ವು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ 
ಮರೆಯಾಗಿ "ಆಪೂಣ್ಣೊೋಹ ಎಂಬ ಅನುಭವವಾಗಿ "ಅಣಖವಣಲವೂ' ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ ವು 
ಮರೆಯಾಗಿ *ಕಿಂಚಿಚ್ಛ್ಯೋೊಹಂ' ಎಂಬ ಅನುಭವವುಂಟಾಗಿ ಮಾಯಕಾವಂಲವೂ, ಸರ್ವಕರ್ತತ್ವವು 
ಮರೆಯಾಗಿ “ಕಿಂಬತೃರ್ತ್ಣಾಹಂ, ಎಂಬ ಅನ:ಭವವುಂಟಾಗಿ *ಕಾವ೯ಮಲ'ವೂ ಆವರಿಸುತ್ತವೆ, 
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ಪುರುಷನ ಕಿಂಚಿಶ್‌ಕರ್ಕತ್ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿಯೇ *ಕಲಾತತ್ತ್ವ', ಕಿಂಚಿಜ್ಗ ತ್ರ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಓ«ಅವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ', "ಅಪೂರ್ಥತ್ವಶಕ್ತಿಯೇ' «ರಾಗತತ್ತ್ವ', 
ಶಕ್ತಿಯೇ? ಕಾಲತತ್ತ್ವ', ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವಶಕ್ತಿಯೇ «ನಿಯತಿತತ್ತ್ವ', ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖೃ ಗರ್ಭಿತವಾದ 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವಗತಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪ ಭೇದಬುದ್ದಿ 
ಪ್ರಧಾನ ವಣಯಾತತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಫುರಿಸಲು ಪ್ರಕೃತಿತತ್ತ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕ ,ತಿತತ್ತ್ವವೇ 
ಸುಖ.ದುಃಖ-ಮೋಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗಂಣ ಸಾವಣ್ಯವಸ್ಥೆ ತಳೆದು 
*ಪ್ರಕೃತಿತತ್ತ್ವ್ರ'ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಮುನ್ಮುಂದಿನ ಬುದ್ಧಿಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹಿಡಿದಂ 
ಪೃಥಿವೀತತ್ತ ದವರೆಗಿನ ೨೩ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆನಿಸಿ, ಚರಾಚರುತ್ಮಕ ಸೃಷ್ಟಿರಚನೆ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು 


ಶಕ್ತ ;೦ಡಮೃತ್ಟಿಂಡಮುಪಾದದಾನೋ 
ಮಾಯಾಂಡಚಕ್ರಭ್ರವಮಂಣಕ್ರಮೇಣ । 
ಮೂಲಾಂಡದಂಡೇನ ವಂಂಹಂರ್ವಿಧತ್ತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಭಾಂಡಂ ಭಗವಾನ್‌ ಕುಲಾಲಃ ॥ 
ಎಂಬ ಅಭಿಯಂಕ್ತೋಕ್ತಿಯಂ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. 


ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


ವೀರಶೈವವು ಮುವತ್ವಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು ವಂತ್ತು ತತ್ತ್ಯಾತೀತ ವಸ್ತೂವಿನ ಸ್ನ ರೂಪ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೆಂಬುದಂ ವಂಹತ್ವದ ವಿಷಯ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲವು ಅನುಭವಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದರೊ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತತ್ತ್ವ 
ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆ ಉಂಟು. ಯಂಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರವ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಂ ಕಡೆಗೆ ಸರ್ವಶೂನ್ಯನಿರಾಲಂಬವಾದ ಸಹಜಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ವಲ ಎಂಬುದು ಅನಂಭವ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಮೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚಯನಾದವನು 
ಪ್ರಮಾತೃ (ಜೀವಾತ್ಮ) ವು. ವಿಷಯವು ಪ್ರಮೇಯ. ಅಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಮಿತಿ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯಂ. ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಂಬಂಧ ! ಚತುಷ್ಟಯಂವುಂಟು. ಲಿಂಗ-ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಪಡೆವುದೇ ವಿಷಯ. ವಂಲತ್ರಯವನ್ನು ಕಳೆದು ಮುಕ್ತನಾಗ:ವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ. ಆಷ್ಟಾವರಣ.-ಪಂಚಾಚಾರನಿಷ್ಠನಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ಪಲ ನಿರತನಾದವನೆ: ಅಧಿಕಾರಿ. 
ಲಿಂಗಾಂಗಸುಮರಸ್ಯವೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇರಂವೆ ಪ್ರತಿಪ:ದೃಪ್ರತಿಪಾದಕ ಭಾವವೇ 
ಸಂಬಂಧ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವ ತತ್ವ್ವವಿವೇಚನೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಂ ಅಗತ್ಯ. 


ವೀರಶೈವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನಂವಕಾನ ವಂತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
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ಒಪ್ಪಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ "ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ'ಯೂ ಉಂಬೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. ವಾತೂಲತಂತ್ರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಗುಬ್ಬಿಮಲ್ಲಹಾರ್ಯರಂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ!. 


ಚತ್ವಾರಿ ತಾನಿ ಮಾನಾನಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಹೇ ದ್ವಿಜಾಃ । 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮನಂಮಾನಂ ಚ ಶಬ್ದಾರ್ಥಾಪತ್ತಿರೇವ ಚ ॥ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅವರು ಸಂಶಯವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಗಳಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. 
«« ಸಂಶಯಾದಿವಿನಿರ್ಮೂಕ್ತಾಚೆಚ್ಚೆಕ್ತಿವರಾನಮಂಚ್ಛೆತೇ ?'  ""ಅನುಮಾನಂ ದೃಢವ್ಯಾಪ್ತಾ 
ಪರೋಕ್ಷಾರ್ಥಾವಬೋಧಕಂ'' ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಂತ್ತು ಅಲ್ಲಿ 
ಆಗವಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯಲು “ ಆಪ್ತ? ನಾರಂ ಎಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪರಶಿಎನೇ ಪರವರಾಪ್ತನೆಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅವನ ವಾಕ್ಯವಾದ ವೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ ಪರಮ ಪ್ರಾವಣಣ್ಯವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಶಿವನಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದರೆ, ದೃಶ್ಯಮಾನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಸರ್ವಜ್ಞವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಪ್ರವಾಣ ಚತುಷ್ಟಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಮೋಕ್ಷಸ ರೂಪ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಲಿಂಗವೆಂದೂ ಅಂಗವೆಂದೂ ಎರಡಾಯಿತಂ. ಅಂಗ 
ವೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ.. ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಪರಶಿವ. ಲಿಂಗಗತವಾದ ಶಕ್ತಿಕಲೆಯು ಅಂಗನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ನೆಲೆಸುತ್ತದೆ, ಈ ಶಕ್ತಿ ಭಕ್ತಿಗಳು ಸಮರಸ ಹೊಂದುವುದೇ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ. ಇದೇ 
ವೀರಶೈವದ ಮೋಕ್ಷ. ಈ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗೆ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸೋಪಾನವನ್ನೂ ವೀರಶೈವವು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದೆ. ಅದು ಜೀಮುತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗುವ ಸ-ಧನ ದರಾರ್ಗ. 

ಅಂಗನು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಣಮಾಡುವುದೇ ಭಕ್ತಿ ಅದು ಎರಡಿಲ್ಲದ ಕೂಟ. ಅದೇ 
ಮುಕ್ತಿ. ಆ ಮುಕ್ತಿ ಸ್ನರೂಪವೇ ಮಹಾ ಘನಲಿಂಗ ಆ ಘನಲಿಂಗವೇ ಅಖಂಡ ಪರಿಪೂರ್ಣ 


ಸ 
ಚೈತನ್ಯ ಚಿತ್‌ ಸ್ವರೊಪ. ಅಂಗನ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ನಿತ್ಯಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ಥ ತಿಯೇ ಆ ಮುಕ್ತಿ. 
೧. ಪ್ರಮಾಣಚತುಷ್ಟಯಾಣಾಂ ಆಗವಂಪ್ರಮಾಣಮೇವ ಚ | 
ಅತಿಶಯಪ್ರವಕಾಣವಿಂತಿ ಉದಾಹೈತಮ್‌ ॥ (ವಾತೂಲತಂತ್ರಟೀಕೆ) 
೨. ದೃಶ್ಯಮಾನಮಸರ್ವಜ್ಞಂ ಕಲ್ಪಯೇತ್‌ ಸೋಪಪಾದಕಮ್‌ । 
ಕ್ಸ್‌ ಎನೆ ಇರ್ದೆ ಲಲ ದ್‌ ಎ ತ್‌್‌ ಕಾ. ತೇ ಇಓ ಜೈ 
ಪಶುಷ್ಹೇವ ಷಶಃತ್ಕಾಖ್ಯಂ ಸರ್ವಜ್ಞೇ ಕಾ ಆಲಂ ಸ (| 
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ಅಂಗನು ಸ ಸ್ನ ರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದಾಗ ಆ ಆರಾಧನೆಯೊಳಗಿನ 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಬೆಳೆದಂ ಲಿಂಗವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಅದೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ, 
ಈ ಭಕ್ತಿಯ ಎರಡಿಲ್ಲದ ಕೂಟ ವಿಲಕ್ಷಣ. ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಪೂಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ. ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವ ಭಕ್ತಿಯ ಸ ಸೈ ಲೀಲಾನಂದವಿಲಾಸ. 
ಆದುದರಿಂದ ವೀರಶೈವದ ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಸಹಜ, ಬಯಲು, ಶೂನ್ಯ, ನಿಶ್ಕೂನ್ಯ 
ಎಂದದ್ದು , 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಲೀಲ:ನೆಂದವಿಲಾಸದಲ್ಲಿರ:ವನಂ. ಆ ಸ್ವಲೀಲಾನಂದವಿಲಾಸದಲ್ಲಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಭಕ್ತಿ. ಸ್ವಲೀಲಾನಂದವಿಲಾಸಕ್ರಿಯೆಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಎಂದರೆ, ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು, ಇದನ್ನೇ ಕ್ರಿಯಕಾಜ್ಞಾ ನಸಾಮರಸ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಈ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವೀರಶೈವವು ಪಂಚಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದಂ ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ. 


ಭಕ್ತಿಶೈಶಿವಪ್ರಸಾದಜನನಿ:ಭವನಂ ಶಿವನ ಪ್ರಸಾದವಾ 

ಭಕ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮಭೊವಿಂವಿವಂಲಾಂಕುರ ಬೀಜದವೋಲ್‌ ಪರಸ್ಪರಂ 
ವ್ಯಕ್ತವಿ:ದಿಂತಂ ನೋಳ್ಪೊಡದು ತಾನೆ ನಿರಂತರವಂಪ್ಪ ಮುಕ್ತಿಯಾ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಶುದ್ಧನಿಷ್ಯಳನಿಜೈಕ್ಕಪದಂ 


ಎಂದು ಮಗ್ಗೆಮಾಯಿದೇವಾಚಾರ್ಯರಂ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ಪಂಚವಂ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ವೆನಿಸಿದ ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನ ಸಾವಂರಸ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರಂತ್ತದೆ. ಇದಂ 
ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪ, ಇದೇ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಕ. 


ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಮತತಶ್ತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ದೇವರು ಇವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರ:ವುದಲ್ಲದೆ. ಬಂಧ, ಬಂಧಕಾರಣ, 
ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತೂ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ ಎಂಬ ಚತ:ರ್ವೂಹವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 
ಷಟ್‌ಸ್ಕಲವಣರ್ಗವು ಉಪಾಸನಾಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ತತ್ತ 4 ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಷಟ್‌ಸ್ಕಲಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವೀರಿಶೈವವು ಬಗೆದಿರುವ 
ಲಿಂಗಾಂಗಗಳ (ಶಿವ-ಜೀಐರ) ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 
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ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಣವುದಿಮಲತ್ರಯಂದಿಂದ ಜೀವನು ಬಂಧಿತ 
ನಾಗಿರುವುದೇ ಬಂಧ. ಮಲತ್ರಯವೇ ಬಂಧಕಾರಣ. ಜೀವನು ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಜೀವನು ಲಿಂಗಧೂರಣುತ್ತಕವಾದ ಶಿವದೀಕ್ಟೆಯಿಂದ ವಂಲತ್ರಯ 
ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆವುದೇ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ. 


ವೀರಶೈವವು ಇತರ ಶೈವಗಳಂತೆ ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಆ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಷಟ್‌ನ್ಥಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳ ವಿಭಾಗಕ್ರಮುವು ಹೀಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಿವಾದಿ ನಿಯತಿತತ್ತ _ದವರೆಗಿನ ೧೧ ತತ್ತ ಗಳನ್ನೂ 
ಲಿಂಗತತ್ತ್ವಗಳೆಂದೂ, ಪುರುಷತತ್ತ್ಯದಿಂದ ಪೃಥಿವೀವರೆಗಿನ ೨೫ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅಂಗತತ್ತ್ವಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಲಿಂಗತತ್ತ ಗಳು-ಶಿವತತ್ತ | ೧, ಕರ್ಮಸಾದಾಖ್ಯ, ಕರ್ತೃಸಾದಾಖ್ಯ, ಮೂರ್ತಿ, 
ಸಾದಾಖ್ಯ, ಅಮೂರ್ತಿಸಾದಾಖ್ಯ, ಶಿವಸಾದಾಖ್ಯ, ೫. ನಿವೃತ್ತಿಕಲೆ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಕಲೆ, ವಿದ್ಯಾಕಲೆ, 
ಶಾಂತಿಕಲೆ ಶಾಂತ್ಯತೀತಕಲೆ-೫, ಇವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ೧೧ ಲಿಂಗತತ್ತ ಎಗಳು. 


ಅಂಗತತ್ತ ಎಗಳು-ಆತ್ಮತತ್ತ ಪ ಥಿವ್ಮಾದಿಭೂತಗಳು-೫, ಗಂಧಾದಿ ವಿಷಯಗಳು-೫ 
ವಾಗಾದಿಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಂ. ೫.ಫಾ ಣಾದಿಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗು ೫, ಚಿತ್ತಾದಿ 
ಅಂತಃಕರಣಗಳಂ. ೪ ಒಟ್ಟು ೨೫. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳಂ, 
ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳನೂ ಸೇರಿಸಿ ೨೫ ಅಂಗತತ್ತ್ವಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶಿವದೀಕ್ಷೆ 


ಮಾನವನು ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸುಕೃತ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅವನ ಪಾಪವು ಅಳಿದು 
ಶಿವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಉದಿಸುತ್ತದೆ!. ನಿಜವನ್ನು ಮರೆತಂ, ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ, ಜನನ ಮರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಪೂರ್ವಸುಕೃತದಿಂದ ನಿಜದತ್ತದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ರಸ 
ನಿವಿಂಷವೇ ಪಿಂಡೋದಯಂದ ಮಂಗಲ ಮುಹೂರ್ತ. ಪಾಪಮಃಕ್ತನೂ ಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣನೂ 
ಆದ ಬದ್ಧ ಜೀವಿಗೆ "ಏಂಡ' ಎಂದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕರೆದಿದೆ. ಭಕ್ತಸ್ಥಲದ ಆರಂಭವು ಪಿಂಡ 
ಸ್ಥಲದಿಂದಲೇ ! ಆಗಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ ಸ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಂವ ಬಯಕೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ, 


೧. ಅನೇಕಜನ್ಮಶುದ್ಧಾನಾಂ ಶ್ರೌತಸ್ಮಾ ರ್ತಾನಂವರ್ತಿನಾಂ | 
ನರಾಣಾಂ ಕ್ಷೀಣಪಾಪಾನಾಂ ಶಿವೇ ಭಕ್ತಿಃ ಪ್ರಜಾಯೆತೇ ॥ 
(ಕ್ರಿಯಾಸಾರ ೧-೧೪) 
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ಶರಣಲಿಂಗಸಂಬಂಧವು ಕ್ಷೀರವ ಮರೆಗೊಂಡಿಪ್ಪ ತುಪ್ಪದುತೆ ; ಬೀಜದೊಳಗಡಗಿರ್ದ ವೃಕ್ಷದಂತೆ. 
ಕ್ಷೀರದಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪ ಹೊರಬರಬೇಕಾದರೆ, ಬೀಜದೊಳಗಿನ ವೃಕ್ಷ ಹೊರಬರಲು ಆನೇಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅಗತ್ಯ... ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಶರಣ-ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧವು 
ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಬೇಕು. 


ವ 
ಪಿಂಡದ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಂಪಮ. ಆಗ ಅವನು ತಾನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 


ಸ್ವರೂಪದ ಚಿದಂಶವೆಂದಂ ಆನಂದಿಸಂವನಲ್ಲದೆ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಯ ಭಾವನೆ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಂ ಸಂಸಾರಹೇಯ ಸ್ಮಳ, 


ಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣನಾದ ದೇಹಿಯು ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿವುದಂ ಪಿಂಡಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 


ಶಕ್ತಿಪಾತ 


ಸಂಸಾರಹೇಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ಶಿವಕೃಪಾರೂಪ “ಶಕ್ತಿಪಾತ' 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಎಂದರೆ ಯಾರ ಮೇಲೆ ಶಿವಕೃಪೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಔತ್ಲುಕ್ಕ, ಭವಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ, ಶಿವಭಕ್ತರಲ್ಲಿ, ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಂ 
ಮೂಡುಂತ್ತವೆ. ಇದೇ ಶಕ್ತಿಪಾತ. ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಿದ ಗುರಂವು 
ಅವನಿಗೆ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ!. 


ದೀಯತೇ ಚೆ ಶಿವಜ್ಞಾನಂ ಕ್ಷಿ:ಸುತೇ ಪಾಶಬಂಧನಂ । 
ಯಸ್ಮಾದತಃ ಸಮಾಖ್ಯಾತಾ ದೀಕ್ಷೇತೀಯಂ ವಿಚಕ್ಷಣಃ ॥ 
(ಸಿ. ಶಿ. ೬-೧೧) 


ಪಾಶಬಂಧವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಶಿವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ದಯೆಪಾಲಿಸಂವುದೇ ದೀಕ್ಷೆ. ಇದಂ ವೇಧಾ, 
ಮನು ವಂತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಎಂದು ವರಂ ಬಗೆ, «ಶ್ರೀ ಗುರುವು ಕೃಪಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 


೧. : ಶಕ್ತಿಪಾತಂ ಸಮಾಲೋ್ಯಿ ದೀಕ್ಷಯಾ ಯೋಜಯೇದಮಂಂ' 
(--ಕ್ರಿಯಾಸಾರ ೧.೧೪) 
«ಯೇಷಾಂ ಶರೀರಿಣಾಂ ಶಕ್ತಿಃ ಪತತ್ಯೇವ ನಿವೃತ್ತಯೋ | 
ತೇಷಾಂ ತಲ್ಲಿಂಗಂ, ಔತ್ಸ್ಯಂ ವಕ್ಸ್‌, ದ್ವೇಷೋ ಭವಸ್ಸಿತಾ ॥ 
ಈ 
ಭಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಿವಭಕ್ತೇಷು, ಸ.ನ್ಹಾತಚ್ಛಾಸಕೇ ಶಿವೇ | 
ಏಭಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯೈರವಿಚ್ಛಿನ್ನ್ನೆಃ ಶಕ್ತಿಪಾತೋ ಮಹಾತ್ಮಭಿಃ | 


ವಲ 
ಅನಂವೋಯಃ ಸ ದೀಕ್ಷೈಶ್ನ ಶಕ್ತಿಪಾತಾನಂಸಾರತಃ । 
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ಶಿಷ್ಯನ ವಂಸ್ತಕದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಹಸ್ತಕವ:ಲವನ್ನಿರಿಸುವುದೇ ವೇಧಾದೀಕ್ಷೆ. ಇದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯನ 
ಆಣವಮಲವು ಅಳಿಯುತ್ತದೆ. ತರಂವಾಯ ಗುರಂವು ಷಡಧ್ವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗಗಳನ್ನ 
ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ, ತನ್ನ ಯೋಗದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯನ ಹೃದಯಕಮಲದಲ್ಲಿರಂವ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ 
ಕಲೆಯನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ, ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿದ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ, ಅದನ್ನೂ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ 
ಧಾರಣಮಾಡಿ, ಪಂಚಾಕ್ಷರ ಮಹಾಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಂವುದು ಮಂತ್ರದೀಕ್ಷೆ. ಇದಂ 
ಎರಾಯಾಮಲವನ್ನು ಕಳೆಂಂಂತ್ತದೆ. ದೀಕ್ಷಾಂಗವಾಗಿ ಎಸಗುವ ಮಂಡಲಿ-ಕಲಶಸ್ಥಾ ಪನಾದಿಗಳೇ 
ಕ್ರಿಯಾದೀಕ್ಷೆ. ಇದು ಕಾರ್ಮಮಲವನಲ್ನ ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಸಿದ್ಧನಾದ ಗುರಂವು 
ಶಿಷ್ಯನ ಸ್ಥೂಲಶರೀರ (ತ್ಯಾಗುಂಗ)ದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಧಾರಣ ವಣಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರ (ಭೋಗಾಂಗ)ದಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನ್ನೂ, ಕಾರಣಶರೀರ (ಯೋಗಾಂಗ)ದಲ್ಲಿ 
ಭಾವಲಿಂಗವನ್ನೂ ಧರಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ, ಶಿಷ್ಯನ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ವಂತ್ತು 
ಪಂಚಕರ್ಮೋಂದ್ರೀಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಚಾರಲಿಂಗ, ಗುರುಲಿಂಗ, ಶಿವಲೀಗ, ಜಂಗವಂಲಿಂಗ 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಲಿಂಗವನ್ನೂ ಧಾರಣ ವಾಣಾಡಂತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ 
ಜೀವನಂ ಸರ್ವಾಂಗಲಿಂಗಿಯೆನಿಸಂವನಂ. 


ಷಟ್‌ ಷ್ಠಲಸೋ ಪಾನ-_ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಮ 


ಭಕ್ತವನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು ಬಂದ ಭಕ್ತಿಯು, ಅಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಶ್ರದ್ಧಾ-ನಿಷ್ಕಾ 
ಅವಧಾನ- ಅನುಭವ- ಆನಂದ ವಂತ್ತು ಸಮರಸ ಇಂಬ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನ್ನ ತಳೆದು ಕ್ರವಂವಾಗಿ 
ಭಕ್ತ- ಮಹೇಶ-ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಶರಣ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗವನ್ನು 
ಮುನ್ನಡೆಸಿ ಲಿಂಗಸಮರಸವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಭಕ್ತಾದಿ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲ (ಅಂಗಸ್ಥಲ)ಗಳಂ ಅವಾಂತರ ಭೇದದಿಂದ ೪೪ ಪ್ರಭೇದ 
ತಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಆಚಾರಾದಿ ಲಿಂಗಸ್ಕಲಗಳು ೫೭ ಸ್ಮಲಗಳಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಏಕೋತ್ತರಶತ 
(೧೦೧) ಸ್ಥಲಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪಿಂಡ, ಪಿಂಡಜ್ಞಾನಾದಿ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಾಂತವಾದ ಈ ಏಕೋತ್ತರಶತ 
ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂಭವ-ಅನುಷ್ಮಾನಗಳೆನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿದ ಅಂಗನು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನದೀ ಸವಂದ್ರ 
ನ್ಯಾಯಂದಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾವಂರಸ್ಕರೂಪ ಮಂಕ್ತಿಯನ್ನಿ ಪಡೆದಂ ಅಖಂಡಾನಂದವನ್ನು 
ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಯಥಾ ನದ್ಕಃ ಸ್ಕಂದಮಾನಾಃ ಸವಂದ್ರೇ ಅಸ್ತಂಗಚ್ಛಂತಿ ನಾಮರೂಪೇ 
ವಿಹಾಯಂ । 
ತಥಾ ವಿದ್ವಾ ನ್ನಾಮರೂಪಾದ್ವಿ ಮುಕ್ತಃ ಪರಾತ್ಚರಂಪುರಂಷಮುಪೈತಿ ದಿವ್ಯಂ ॥ 
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ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಸಂಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಮಂಕ್ತಿಸಾಧನೆಗೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರಗಳು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ 
“ಅಷ್ಟಾವರಣವೇ ಅಂಗ್ಲ ಪಂಚಾಚಾರಗಳೇ ಪ್ರಾಣ. ಷಟ್‌ಸ್ಥಳವೇ ಆತ್ಮ'' ಎಂಬ 
ಅನಂಭವೋಕ್ತಿಯು ಇವುಗಳ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಅಷ್ಟಾವರಣವಿಜ್ಞಾನೀ ಪಂಚಾಚಾರಪರಾಸ ಣಃ | 
ವೈದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವೀತ ಜ್ಞಾನೈಕಫಲಸಾಧನಂ ॥ 
(-ಕ್ರಿಯಾಸಾರಉ ೩ ೨೬೪) 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
೧ ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿಖಾವಂಣಿ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾವಂಣಿ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥ. ಈ ಕೃತಿ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲತತ್ವ್ವ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಖಾಮಣಿಯೆನಿಸಿದೆ,  ಏಕೋತ್ತರಶತ ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲನೆಯಂದಂ. 


ಸಿದ್ಧು ಂತ ಶಿಖಾವಂಣಿಯ ಕರ್ತೃ ಶಿವಯೋಗಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು. ಶಿವಯೋಗಿ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದ ಬಗೆಗೆ ವಿದಾ ೦ಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಶಿಖಾವಂಣಿಯ 
ವಸ್ತು ಶಿವಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದನ.  ಆಚಾರ್ಯರೇಣಂಕರು ಅಗಸ್ತ್ಯಮಹರ್ಷಿಗೆ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರಂ. ಅಗಸ್ತ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ '-ಸೂತ್ರದೃತ್ತಿ''ಯಂನ್ನ 
ಬರೆದರು. ಮುಂನಿಚಂದ್ರವೃತ್ತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಪತಿಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯರು 
"ಪ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ?ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದಂದಾಗಿ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಶಿಖಾವಂಣಿಯು ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇತ ಕಡೆ ಪ್ರವರಾಣವಾಗಿ ಉದ್ದ ಎತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ 
ಇದಂ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯಕರ್ತೃ ಶಫ್ರೀಪತಿಪಂದಿತ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. ೧೦೧೦)ರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದು 


ಇರಬೇಕಂ ಎಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾವಂಣಿಯಲ್ಲಿ ೨೧ ಪಚ್ಛೇದಗಳೂ, ೧೩೯೪ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ಗ್ರಂಥದ 
೧. ಅಗಸ್ತ್ಯವಂನಿಚಂದ್ರೇಣ ಕೃಡಾಂ ವೈಯಕಾಸಿಕೀಂ ಶಂಭಾಂ | 


ಸೂತ್ರ ವೃತ್ತಿಂ ಸವಾಲೋಕ್ಯ ಕೃತಂ ಭಾಷ್ಯಂ ಶಿವಂಕರವರ್‌ ॥ 
(ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯಮಂಗಲಾಚರಣ ೧೭) 
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ಪ್ರಾರಂಭದ ನಾಲ್ಕು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕವಿವಂಶವರ್ಣನ, ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿ, ರೇಣುಕರ 
ಭೂತಲಾವತರಣಕಾರಣ, ರೇಣುಕಾಗಸ್ತ್ಯ. ಸಂಭಾಷಣಗಳಂ ಮತ್ತು ಕಡೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ 
ವಿಭೀಷಣುಭೀಷ್ಟಪ್ರಧಾನ, ರೇಣಂಕರ ಲಿಂಗೈಕ್ಕಾದಿಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನುಳಿದ 
ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪಿಂಡಾದಿ-ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಮಾಂತವಾದ ನೂರೊಂದಂ ಸ್ಥಲಗಳು ಉಕ್ತಮಗಿವೆ. 


ಸಿದ್ದಾ ೦ತಲಂಖಾವಂಣಿಯಂ ವಿಷಯಂಸಂಗ್ರಹ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿಖಾಮಣಿಯಂ ರೇಣುಕಾಗಸ್ತ ಸಂವಾದ ರೂಪವಾಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಬರಂವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಿಷಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು 


ರುಚಿಭೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಹಲವು ಬಗೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ, ವೇದ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ ಎಂಬುವು ಮುಖ್ಯ. ಈ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆವೆ €ದವೇ 
ವಂಖ್ಯ. ಆದರೆ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾದಿಗಳಂ ವೇದೈಕದೇಶಗಳಂ. ಶೈವವು ಮಾತ್ರ ವೇದಮಯ: 
ಶೈವಕ್ಕೆ * ಸಿದ್ಧಾಂತ? ಎಂಬುದಂ ನಾಮಾಂತರ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ವೇದಗಳು ಏಕಾರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ್ಧರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ । ಕಾವಿ:ಕಾದಿ ವಾತಂಲಾಂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಗವ.ದ 
ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಶೈವವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಯುಳ ವರಂ ವೀರಶೈವರಂ. ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, 
ಹೆ:ಯವಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದವನು ವೀರಮಾಹೇಶ ರ, ವೇದಾಂತಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ 
ವಿದ್ಯೆ; ಆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವವನೇ ವೀರ. ವೀರಶೈವರು” ಜ್ಞಾನಪ್ಪಧಾನವಾಗಿ 
ಆರಾಧಿಸಂವವರಂ. ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಯಂಜಿಸುವವರಂ ವೀರಮಾಹೇಶ್ವರರು. 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಮಸಮುಚ್ಛೆಯವನ್ನು ವೀರಶೈವವು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಲ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗಾಗಿ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭಕ್ತಾದಿಸ್ಮಲಭೇದದಿಂದ ವೀರಶೈವವು ಆರು ಬಗಿ. ಭಕ್ತ-ಮಾಹೇಶ-ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣ 


೨ ಾು 


ಲಿಂಗಿ-ಶರಣ ವಂತ್ತೂ ಐಕ್ಯ ಎಂದು, ಸ್ಮಲಗಳು ಆರು. ಭಕ್ತಸ್ಥಲದ ಒಳಭೇದಗಳಂ ಹದಿನೆ ದು. 


ಭಕ್ತಸ್ಥಲ 


ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಯ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಪಾಪವಳಿದಂ ಪವಿಶ್ರನಾದ 
ಜೀವಿಗೆ " ಪಿಂಡ ` ಎಂದರ ಹೆಸರಂ. ದೇಹವು ಬೇರೆ  ಆತ್ಮವುಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು 
ಎಂಡಜ್ಞಾನಿ ; ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಪ್ರಂಪಚವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಯಬುದ್ದಿಯು 


ಉದಿಸಂತ್ರದೆ. ; ಶಿವಭಕ್ತಿಬಲಿಯಂತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅವನ ಮೇಲೆ 
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ಶಿವಕೃಪಾರೂಪವಾದ « ಶಕ್ತಿಪಾತ ' ಮಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜೀವಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ನಡೆ-ನುಡಿಗಳುಂಟ:ಗಿ ಗುರುವಿಗೆ ಶರಣಾಗುತ್ತಾನೆ; ಶಕ್ತಿಪಾತವನ್ನು ಗಂರ್ತಿಸಿದ ಗುರು ಶಿಷ್ಮನಿಗೆ 
ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕವಾದ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಎಸಗುತ್ತಾನೆ:, ಗುರುವಿನ ಆದೇಶದಂತೆ 
ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರ ನಿಷ್ಠೆಬಲಿತ ಭಕ್ತನೇ ಮಂಂದೆ ವಣಹೇಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಥಲ (೯) 

ಈ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಲಿಂಗನಿಷ್ಠೆ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡು ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯ ನಿರಸನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಅವನಂ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾಕೃತವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ಜಿಗುಪ್ಸೆಹೊಂದಿ ತನ್ನ 
ಶಿವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿ "" ಅತಿವರ್ಣಾಶ್ರಮಿ '' ಎನಿಸತ್ತಾನೆ ಶಿವದೀಕ್ಷಿತ 
ರಾದವರನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮಭಾವನೆಯಿಂದ ಕಾಣುವುದೇ ಆ ಅತಿಶಯ ಆಗ ಅವನು ಪುನರ್ಜಾತನೆನಿಸಿ 
" ಭಕ್ತದೇಹಿಕ ಲಿಂಗಸ್ಥಲ ” ವನ್ನು ಮಂಟುು ತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರಸಾದಿಸ್ನಲ (೭) 
ಶಿವನನ್ನು ಭಕ್ತದೇಹಿಕನೆಂದು ತಿಳಿರಂದರ ಫಲವೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಸನ್ನತೆ. ಈ ಪ್ರಸನ್ನತೆ 
ಶಿವಾನಂಗ್ರಹೆದ ಫಲ. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗ:ರು- ಲಿಂಗ_ಜಂಗಮ- ಭಕ್ತ... ಶರಣ. ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಲಗಳ 


ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮನಃಪರಿಪಾಕವನ್ನು ಪಡೆದಪ್ರಸಾದಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನ ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಎನಿಸಂತ್ತಾನೆ, 


ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲ (೫) 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಪ್ರಾಣವೇ ಲಿಂಗ್ಯ ಲಿಂಗವೇ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಭಾವವು ದೃಢವಾಗಿ, ಶಿವ 
ಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿಸಂತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಶಿವಯೋಗ ಸಮಾಧಿ, ಲಿಂಗಜಯ, ಅಂಗಲಿಂಗ ಸ್ಥಳಗಳು 
ಅಳವಟ್ಟು ಅವನು ಭಾವಸಾಮಾಗ್ತಿಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಯಜನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ತುರ್ಯನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಜ್ಞಾನಪರಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯೇ “ಶರಣ” ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಶರಣಸ್ಥಳ (೪) 
ಠಂ 


ಜ್ಞಾ ನಸ ಿರೂಪನಾದ ಅಂಗನೇ ಸತಿ, ಜ್ಜೆ €ಯ ರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವೇ ಪತಿ. ಇವರಿಬ್ಬರ 
೧ ಶಕ್ತಿಪಾತಂ ಸಮಾಲೋಕ್ಕ ದೀಕ್ಷಯಾ ಯೆಣಾಜಯೇದಮಂಂ- (ಸಿ.ಶಿ,ಪರಿ, ೬.೧೦) 
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ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಅಲೌಕಿಕಾನಂದವು ಶರಣನದು, ಈಗ ಅವನಿಗೆ ತಾಮಸವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವ:ಗಿ ನಿರಸನವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನೋದಯದ ವಂಂಂಬೆಳಗಂ ವಂೂಡಿದೆ. ಇಂಥ 
ಶರಣನಿಗೆ ಶಿ.ಲಸಂಪುದನವು ಇಂಲಭ. ತಾವಂಸ ಗುಣವು ಭವದ ಬೀಜ, ಅದು ಅಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಉದಿಸುದ ಶುದ್ಧಸ್ತೂ ವು ಹಂರಿದ ಬೀಜ. ಇದು ಜ್ಞ್ನ ನಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ. ಶರಣನು 
ಶವಂದಮಾದಿ ದೈವೀಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ, 


ಕೃಸ್ಥಳ (೪) 


ು ಸ್ಥ 

ಬಾಹ್ಯವನ್ನು ಮುರೆತು ಇಷ್ಟ. ಪ್ರಾಣ- ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾದ ಶರಣನು 
ಶಿವಾನಂದಾನಂಭವ ಸಂತೃಪ್ತನಾಗಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಸವಂರಸನುಗುವುದರಿಂದ ಅವನು 
ಐಕ್ಕನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ. ಐಕ್ಕನಿಗೆ ಆಚಾರವೇ ಸಂಪತ್ತೂ, ಆಚಾರವೇ 
ವಂಹತ್ತು. ಅವನಿಗೆ ದೇಹವಿದ್ದರೂ ದೇಹಾಭಿಮಾನದಿಲ್ಲ, ಆತನ ಕರಣ ವ ೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲವೂ ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ವಿಶ್ವವು ಶಿವಮಯವೆಂಬ ಭಾವವು ಬಲಿತುದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಅವನಿಗೆ ಏಕಭಾಜನ ಸ್ಥಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ.ಪೂಜಕ- ಪೂಜೆಗಳು ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸಹಭಾಜನಸ್ಮಲವನ್ನು ವ.:ಟ್ವಿರಂತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸ್ವಸ್ತರೂಪವೆಂದಂ ತಿಳಿದವನೇ 
ನಿಜಲಿಂಗೈಕೃನೆನಿಸಂವನು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಅಂಗಸ್ಥಳದ ೪೪ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಸಾಧಕನಂ ಹೊಂದಿ ಲಿಂಗ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹತೆ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ, 


ಿಂಗಸ್ಥೆಳಗಳು (೫೭) 


ಇಲ್ಲಿ *ಗುರುಸ್ಥಲ''ಮೊದಲು, “ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಸ್ಥಲ”'ವು ಕಡೆಯಾಗಿ ಐವತ್ತೇಳು ಸ್ಥಳಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಮನೋಜ್ಞವಾದ ವಿವಂಣವು ಈ ಭಾಗನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನು ಮಂಂದೆ ತನ್ನ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೆ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿ 
ವಿಧಾನಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಜೀವನ್ಮಾಕ್ತನಿಗೂ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ 
ಮಂಂತಾದ ಸದಾಚಾರಗಳಂ ಮಂಖ್ಯ. 


ಜ್ಞಾನಾವ್ಯೂತೇನ ತೃಪ್ರೋ$ಪಿ ಯೋಗೀ ಧರ್ಮಂ ನ ಸಂತ್ಯಜೇತ್‌ । 
ಆಚಾರಂ ವ ಹತಾಂ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ ಹಿ ಲೌಕಿಕಾಃ ॥ 


£೧ 


pe ) ಸು ಲಿ ವ N ಎ ಇಗ [a A ಫ್‌ ೪ ಭಿ 
ಶೂ್ಯನ್ನಿಲವನ್ನು ಮೂಟ್ಟಿದ ಶಿವಯೋಗಿಯಂ ಏದೆ:ಹ ಲ್ಲಿ ಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲ, ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ 


ಮುಂತಾಗಿ ನೀಡಿರುವ ಉಕ್ತಿಗಳು ಸರ್ವಗ್ರ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಮಂಂದೆ ಕಡೆಯ ಜ್ಞಾನ 
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ವಹ್ನಿ ಬೆರೆದಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಂವ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿವರ್ಣನವು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಶಿಖಾವಂಣಿಯಂ ವಸ 


೨ ಫ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ 

(ಕ್ರಿ. ಶೆ. ಸಂ; ೧೦೬೦) 

ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯಕರ್ತೃ ಶ್ರೀಪತಿಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯರಂ... ಇವರು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ ಪರವಾಗಿ ರಚಿಸಿರಂವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ. 

ಶ್ರೀಪತಿಪಂಡಿತರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕರಚನೆಗೆ ಅಗಸ್ತ್ಯ್ಯವಂನಿಕೃತ ""ವೈಯಕಾಸಿಕ ಸೂತ 


ಈ, 


ವೃತ್ತಿ''ಯಂ ಆಧಾರವೆಂದು ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. "ಮಂನಿಚಂದ್ರವೃತ್ತಿ' 


“ಲಘುಸೂತ್ರವೃತ್ತಿ'' ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ವೃತ್ತಿಗೆ ಇರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ, 


ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥಕವಿ (ಕಿ.ಶ್ಯಸಂ, ೧೧೯೫)ಯ ಬಸವಪುರಾಣ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜನ 
ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯಚರಿತ್ರ (ಕಿ.ಶ,ಸು. ೧೧೬೦)ರ "ಶಿವತತ್ವ ಎಸ್‌ರ ಮತ್ತು ಬೆಜವಾಡದ ಮಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿರಂವ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಶ್ರೀಪಶಿಪಂಡಿತರ ಕಾಲವನ್ನು 
(ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು, ೧೦೬೦) ಎಂದರ ವಿದ್ದು ೦ಸರಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ವೀರಶೈವಸ ರೂಪವು ಪ್ರಾಚೀನ ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ್ದ... ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಉಲ್ಲಿಖತವಾಗಿರಂವ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಗ್ರಂಥಕಾರರಂ ಮತ್ತಿ 
ಭಾಷ್ಕೋಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಬಹುತೇಕ ಶಿವಶರಣಯುಗಪರಿಷ್ಯತ 
ವೀರಶೈವಕ್ಕೆಂತ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ರೇವಣಸಿದ್ಧ ಗುರಂವನ್ನು "ರೇವಣ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಂ' ಎಂದುಸ್ತುತಿಸಿ, 
ತರಂವಾಯ ಮರಂಲಸಿದ್ಧ ವಂತ್ತು ಏಕೋರಾವಂಸಿದ್ಧರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಚಾರ್ಯರು 


ಶ್ರುತ್ಯೈಕದೇಶಪ್ರಾವಣಾಣ್ಯಂ ದೈ ೈತಾದ್ವೈತಮಂತಾದಿಷು | 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ವ:ತೇ ಶುದ್ಧೇ ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತಸಂಜ್ಞಿಕೇ ॥ 
ವೀರಶೈವೈಕಸಿದ್ಧಾಂತೇ ಸರ್ವಶ್ರಾತಿಸವ.ನ್ವಯಃ ॥೧೪॥ 


ಎಂದಂ ಹೇಳಿ 
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ವಿಶಬ್ದೇನೋಜ್ಕತೇ ಶುಭಂಃ «« ಹಂಸ ಹಂಸೇ .'ತಿ ಮಂತ್ರತಃ | 
ಶೇಷಶಬ್ಧೇನ ಶಾರೀರೋ *"ಯಥಾಗ್ನೇ'' ರೀತಿ ಮಃತ್ರತಃ ॥ 


ಅದ್ವೈತೇನ ಭವೇದ್ಯೋಗೊೋ *«" ಯಥಾ ನದ” ಇತಿ ಶ್ರಾತೇಃ ॥ 


ಎಂದಂ ಭಾಷ್ಯದ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಈ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಭಾಷ್ಕಕಾರರು "“ ವಿಶೇಷಾದ್ದೆ ಶಶ ಎಂದಂ ಕರೆದಂ ಆ ಪದಕ್ಕೆ 


ಅರ್ಥನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಕೂಡ ಅವರು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕ್‌ 


“ವಿಶ್ವ ಶೇಷಶ್ಚ ವೀಶೇಷೌ, ತಯೋರದ್ದೈ 
_ತಪದೇನ ಭ್ರಮರಕಿ:ಟವಚ್ಚೀವಸ್ಯ ಸ್ವುಭಾವಿಕಭೇದನಿವೃತ್ತಿರ:ಪದಿಶ್ಶತೇ | “ ಹಂಸ 
೦ಸೇತಿ ಯೋ ಬ್ರೂಯಾರ್ತ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಷ. “ವಿಶ್ಚಕ್ಷ:ಷಿ ವ್ರೋಮ್ನಿವಾತೆಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಕ್ಷಣ” ಇತಿ ನೈಘಂಟಂಕೇಷು ವಿಶಬ್ದಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕತ್ತೇನ ಸ್ಪಷ್ಟೋಪದೇಶಾತ್‌ |,,, 

“ದೆ ಖಣ ೧ಂತಿತ ೧ ವೆ 6A ೦ ೨೨ 
ಶಬ್ದೇನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣಂ ಸೂಚಿತಂ | ಶೇಷಶಬ್ದೇನ ""ಯಥಾಗ್ನೇಃ'' ಇತಿ 
ತಿಷು ಪರವೇಶ್ವರಾಂಶತ್ವಸ್ಯ ಜೀವಾನಾಂ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಜೀವೊಭಿಧೀಯತೆ, ಅದ್ವೈತ 

° ದಾಳ | ೨ ಎಲ 
ದೇನ "ಯಂಥಾ ನದ್ಧಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಸಾಂಂಂಜ್ಯಂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಣೋರುಪದಿಷ್ಟಂ''. 
ೇಕರಭಾಷ್ಯ ಪು. ೨೭೬. ಸಂ. ೧) 


ತಂ-ವಿಶೇಷಾದೆ) ತಂ ಇತಿ ನಿರಂಕ್ತಿಃ, ತತ್ರಾ 


ಬ್ರಿ ೨ 


& 8, 


2 


1 
ಇ ತ 


ಹಾ 
(ಆ 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಗೆ ಆಧಿಕಾರಿ ಯಾರಂ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಅಥಾಃತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ""ನಿಗಮಾಗಮೋಭಯವೇದಾಂತ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತ .,| | ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರ ಸದ್ಗುರಂ ಕರುಣಾಕಟಾಕ್ಷ ಲಬ್ಧಶಕ್ಕಿ 
ಪಾತಾದ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ ಪರಶಿವೇಷ | ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕಪಾಶುಪತದೀಕ್ಷಾನಂತರ್ಯೇಂ |. ಎಂಬ 
ಉಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಕೂಲಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಷಯಂ ವಾಕ್ಯವು ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. 
"ಯಶ್ಚಂದಸಾಂ ವೃಷಭೋ ವಿಶ್ವರೂಪಃ,,, ಅವ್ಯತಸ್ಯ ದೇವಧಾರಣೋಭೂಯಾಸಂ,,, ,,, 
ಶ್ರುತಂ ಮೇ ಗೋಪಾಯ (ತೈ. ಶಿಕ್ಷಾ, ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಮೋಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅತ್ಮಗತ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಸಹಿತ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮಂದೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಿರಾವರಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅನ:ಸರಿಸಿ "ದೇವ 
:ರಣೋ ಭೂಯಾಸಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧಿಯು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ? ಅದೇನು ಅಪೂರ್ವ 
ಧಿಯೇ ? ನಿಯಮ ವಿಧಿಯೇ ? ಅಥವಾ ಪರಿಸಂಖ್ಕಾ ವಿಧಿಯೇ ? ಮಂಂತಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧಿಗಳೂ ಲಿಂಗಧಾರಣವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ವಿಶದೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಿಂಗಧಾರಣ-ನ್ನು ವರುಕ್ತ ರ್ಥವಾಗಿ 


ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕಂ ಎಂಬ ವಿಷಯವ: ಗಿಯೂ ಕೂಡ ಅದೇನು ಆಂತರ್ಲೇಗ ಧಾರಣವೇ ? 


₹೨ -.( 


ತೆ 
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ಬಹಿರ್ಲಿಂಗಧಾರಣವೇ ? ಅಥವಾ ಪ್ರಣವಧಾರಣವೇ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ "ಸರ್ವಾನನ ಶಿರೋಗ್ರೀವಃ' (ಶೇ, ೩, ೧೧)' “"ಅಯಂಂ ಮೇ ಹಸ್ತೋ 
ಭಗವಾನ್‌ (ಯ. ೮.೧೨೫) «ಯಾ ತೆ: ರಂದ್ರ ಶಿವಾ ತನೂಃ ' (ತೈ, ಸಂ ೪-೫೪) 
""ತ್ರ್ರ೦ಬಕಂ ಯಜಾಮಹೇ '' (ತೈ. ಸಂ. ೧-೮-೬-೧-೧) " ಸೊಮಾ ರಂದ್ರಾ' 
(ತೆ ಸಂ. ೧೮-೨೨-೪೨) "ಪವಿತ್ರಂ ತೇ? (ಯ. ೭.೩.೮) ಸ ಸರ್ವಲಿಂಗಗ್ಗ್‌ ಸಾ ಸ್ಕಾಪಯಂತಿ'' 
ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉಪಬೃಂಹಣವಾಕ್ಕ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅವರ ಸರ್ವತೋಮ: ಖ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಶನವಾಗಿದೆ. 


4 ಲಕ್ಷಣಪ್ರಮಾಣಾಭ್ಮಾಂ ವಸ್ತಸಿದ್ಧಿಃ? ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನಃಸರಿಸಿ 
" ಜನ್ಮಾದೃಧಿಕರಣ'ದಲ್ಲಿ ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ ಸಮಧಿಗಮ್ಮ ಎಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಎಂದೂ ಸಯಂಂಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧಿಕರಣವು ಸ ಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ. ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾದಿ 
ವೇದಾಂತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶ್ರೂತಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಠದ ಮೊದಲ ಪಾದದ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಪರಿಭಾಷೆಯೆಂನಿಸಿರುವ 
ಆಚಾರಲಿಂಗ, ಗುರುಲಿಂಗ. ಶಿವಲಿಂಗ, ಚರಲಿಂಗ, ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ "ದತ್ತು ವಂಹಾಲಿಂಗಗಳ 
ಹಾಗೂ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಣಾದಿತ್ರಿವಿಧೋಪಾಸನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ಭಾಷ್ಯ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ ವಿಚಾರವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದ್ಯಾಧಿಕಾರಿನಿರ್ಣಯ. ಬಾದರಾಯಣರು ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಹೃದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ 
ಮನಃುಷ್ಕಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಪರಶಿವನು 
ಸಾಧಕರನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಂಗ: ಸ ಮಾತ್ರ ಪರಿವಭಾಣವನ್ನೂ ಪಡೆದು ವಕಾನವ 
ಹೃದಯಾಕಾವಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರ:ವು-ರಿಂದಲ್ಳೂ, ಸಂಸುರಹೇಯುಬ. ದ್ಲಿಯಬದಿಸಿ ಅರ್ಥಿತ್ತ 
ತ್ವಾದಿಗಳು ಮಾನ. 'ರಿಗೆ ದಾಾಸ್ರ್ರವೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮಾನವಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಕೂ ಹಿತವನ್ನು 
ಗ್‌ ಶ್ರುತಿಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ. ಎಲ್ಲ ವಕಾನವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿದ ಸುಧಿಕುರವುಂಟ 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಂಂದೆ ಬರುವ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಉಪನಯುನಾಧಿಕಾರವುಳ ಗ ಶೈ್ರವರ್ಣಿಕರಿಗೆ. ಮಾತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆಯಾದಸೂ ಮುಂದೆ "ವಿಧುರಾಧಿಕರಣ' ದಲ್ಲಿ (ಬ್ರ.ಸೂ, ೧,೩ಿಳ್ಳಿ ೧೦ ೩೬-೩೯) 
ಬರಂವ ಸೂತ್ತ ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಅತೀತರಾದ ಆನಾಶ್ರ ಮಿಗಳಿಗೂ ಶಿವನ 
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ಧ್ಯಾನ-ಧಾರಣ.ಪೂಜಾಧಿಕಾರವನ್ನುವ` ನಂ. ಶೌನಕಾದಿಸ್ಕೃತಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಎಲ್ಲ ಮುವಣಕ್ಷುಗಳಿಗೂ *ಸರ್ವಲಿ:ಗಗ್ಸ್‌ಂಸ್ಥಾಪಯತಿ. ಎಂದು ಲಿಂಗಧಾರಣವನ್ನೂ 
ಹ:ಳಿರುವುದರಿದ ವಠಾನವ ಸಾವರಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಧಾಧಿಕಾರವೇಟು ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ವರೌನುಧಿಕರಣ (೩. ೪. ೧) ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಕುಶ್ರವಂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ಮಹಾಪಾಶುಪತವೆನಿಸಿದ ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಸ್ಕರಾದ ವಣಾನವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಮಾ ಧಿಕಾರತ್ವಂ ಸರ್ವಾಶ್ರವಿಂಣಾಂ ಸಿದ್ಧಂ' ಉಂಟು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜವೆ 


ದೇ ಆದ ನಿಲನ್ನನ್ನ ಹೊಂದಿರದ 


ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೆ:ಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನ 
'ಛೆನು ಸ ಗುರುತಿಸಲು ದಾುರಿದಿ"ಹವಾಗಿದೆ. 


ತಾಲ 
ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರಾಚೀನ ವೀರಶೈವದ ರೂಪು-ರೇಷೆ 


೩, ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯ 
ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯಕರ್ತರು ಶ್ರೀಕಂಠಶಿವುಚಾರ್ಯರು ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಕಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ 


ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರಮಿದಂ ನೇತ್ರಂ ವಿದಂಷಾಂ ಬ್ಹ ಹ್ಮಸಿದ್ಧಯೇ | 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯೆ,ಃ ಕಲುಷಿತಂ ಶ್ರೀಕಂಠೇನ ಪ್ರಸುಧ್ಯತೆ: ॥ 


ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದಿಕ್ಷಿತರ “ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿದೀಪಿಕಾ'' ಎಂಬ ಪ್ರೌಢವಾದ 
ಬೃಹದ್‌ವ್ಯಾಖ್ಕಾನವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಿತರು (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೭೦೦) ಮಾಮಾಂಸಾನ್ಮಾಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಭಿವಂತವನ್ನು ಸವರ್ಥಿಸಿದ್ಧಾರೆ. *ಶಿವ' ಶಬ್ದ ವ್ರತ್ತಿತ್ತ, 
ಶಿವನಿಗಿರುವ ಅಷ ) ಭಿದಾನ್ಮ ಅಂತರ್ಗಣಿಕಭೇದ ಮಂಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಂ ಈ ದೀಪಿಕೆ 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತಾಗಿರುವುದಂ ದೀಕ್ಷಿತರ ಸರ್ವತೋಮ:ಖ ಪ್ರಖರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಮತ್ತ ಅನ:ಭವಗಳಿಂದ ಎಂದರೆ ಅತ್ಯುಕ್ತಿಯಂಬ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಯಂಹೋಚಿತವಾಗಿ ಶಿವಪ್ಪರಾಣಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಶಿವಾದ್ದ್ವೆತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಮಾಧವೀಯ ಶಂಕರವಿಜಯದಲ್ಲಿ (ಸರ್ಗ,೧೫) ಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಿನಸೂತ್ರ ಭುಷ್ಯ 
ಕರ್ತೃ ನಿ"ಲಕಂಠರೂ ಶ್ರೀಕಂಠರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಎಂದೆ ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಧ್ರೆ, 
ಕರ್ನಾಟಕ, ವ: ಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ವೀರಶೈವ ಆರಾಧ್ಯ ಬ್ಲಾ ಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಪೂಜ್ಯರೆನಿಸಿರುವ ರೇವಣ ಮಂತಾದ ಹನ್ನೆರದಂ ಮಂದಿ! ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತ 
ರಾಗಿರ:ವ ನೀಲಕಂಠರೇ ಶ್ರಿ”ಕಂಠಶಿವಾಕಾಯಂರೇದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಮುದಿಗೆ ಇಂಡ 
ನಾಗಲಿಂಗಾರಾಧ ರು ನಿ:ಲಕಂಠರೆ ಮತ್ತು ಶ್ರಿಕ:ಠರಂ ಒಬ್ಬ ರೆ ಎಂದೂ? ಶ್ಲೀಕಂಠಭಾಷ್ಮವೂ 
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ನೀಲಕಂಠಭಾಷ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾ ರೈ, ಇವರಂ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿಶರ ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿ 
ದೀಪಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ “ಶಿವಚಿಂತಾಮಣಿ ಪ ಗ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾಸಾರ'' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಮೂಲವೆನಿಸಿರುವ ನೀಲಕಂಠಭಾಷ್ಯವೇ 
ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯಮೆದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ3ೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಾಸಾರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರುಧಾನ್ಯವಿದ್ದು, ಅಷ್ಟುವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರಗಳ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿದೆ. ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀಕಂಠರ 
ಶಿವುದ್ಹೈತವು ಶಿವಸಾರೂಪ್ಯ (ಸಾವ) ಮುಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶೈವವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತ. ಕ್ರಿಯಾ 
ಸರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವ ವಿಶಿಷ್ಠಾ ದ್ದೆ ್ರೈ ತವು «ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾದಂರಸ್ಕಾ ತ್ಮಕ''4 ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವ ತೆ ಅದು 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತವೂ ಆಗಿದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಶ್ಲ ಕಂದರ ವಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತೆವನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯವು. ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರೀಕಂಠ ಭಾಷ್ಯೋಕ್ತವಾದ ಶಿವಾಧಿಕ್ಯ ಮಂಂತಾದ 
ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ವೀರಶೈ ವಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಪತಿ: ಪಡಿತರೂ ಸಹ 
ಅವರನ್ನು “ಶ್ರೀಕಂಠ ಶಿವುರಾಧ್ಯ ೨ ರೆದಂ ಗೌರವಿಸಿ, ಅವರ ಭಾಷ್ಕದ ಅನೇಕಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ,್ಮವು ವೀರಶೈವತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಅವಲೋಕನೀಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. 
೧ ರೇವಣೋ ವಂರ:ಲಶ್ಲೈಕೋರಾವಂಸ್ಸಿದ್ದಾಸ್ತ್ರಯಂಃ ಸ್ಮೃತಾಃ 
ಶ್ವೇತಾಚಾರ್ಯೋ ಲಾಕುಲೀಶೋ ನೀಲಕಂಠೋ 'ಜಗದ್ಗುರುಃ ॥ 
ಉದ್ಭಟಿಃ ಕೋಟಿಪಲ್ಲಿಶ್ಚ ವೇವಕಾರಾಧ್ಯಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ । 
ಶಿ ಶ್ರೀಪತಿರ್ಮಂಚನಶ್ಚೆ ವ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತಃ. ನೀಲಕಂಠಭಾಷ್ಯಪೀಠಿಕಾ 
(ಪು. ೪) 
೨ ಒರಿಯೆಂಟ್‌ ಷವರ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌, ತೆನಾಲಿ, ೧೯೫೦, 
೩ "ವೀರಶೈವದ ಉಗಮ ವಂತ್ತು ಪ್ರಗತಿ”--ಶ್ರೀ. ಟಿ. ಎನ್‌. ದಂಲ್ಲಪ್ಪನವರೆಂ, ನಿವೃತ್ತ 
ಹೆ ಕೋಟ: ೯ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿಗಳು 
೧೯೬೯. (ಪು. ೧೬೧-೧೯೮) 
೪ ಲಿ:ಗಾಂಗಸಾಮಂಸ್ಯೆ ನಿ ಶಿವಭಾವಸಮನ್ಚಿ ತೈಃ 
(ಕ್ರಿಯಾಸಾರ ಉ, ೧, ೪೪) 
೪ ಯಥಾಹಿಕಂಂಡಲಮಿತಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ತಥಾತ್ರ ಚ 
(ಕ್ರಿಯಾಸಾರ ಉ, ೧, ೯೫) 
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ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯಪ್ರವೋಯಂಸಂಗ್ರಹ 


ಶ್ರೀಕಂಠಮತದಲ್ಲಿ ಪತಿ ಅಪರ ಪರ್ಯಾಯ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಗಂಣ. ಶಕ್ತಿಯಯ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಗುಣ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ, ಇದಂ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕಂಠರು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು 
ಶಿವಾಗಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಪತಿ.ಪಶು-ಪಾಶ ಎಂಬ ತತ್ವ್ವತ್ತಯವನ್ನೂ ಒಪುತ್ತಾರೆ. 
ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ ಚೇತನಾಚೇತನರೂಪ ಜೀವ-ಜಗತ್ತೂಾಗಳು ಪತಿಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೆಂಬ ಪಶು.ಪಾಶಗಳು ಶರೀರಿಗೆ ಶರೀರದಂತೆ 


ಗೌಣ. 


ಶ್ರೀಕಂಠಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಜನ್ಮ.-ಸ್ಥಿತಿ.ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಪಾಲಕನು ನಿತ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಪಾಲಿಸುವ ಜಗತ್ತೂ ನಿತ್ಯವೇ. ಶ್ರೀಕಂಠರು 
ಅಂತರ್ಗಣಿಕ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಚಾರವು ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರ ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿದೀಪಿಕೆಯಿಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ 1 ಅಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗಣಿಕಭೇದ ಎಂದರೆ-""ಗಣಃ- -ಸಮೂಹಃ, ಅಂತರ್ವಿದ್ಯ 
ಮಾನೋ ಗಣಃ ಅಂತರ್ಗಣಃ ಅಂತರ್ಗಣೊ ವಿದ್ಯಶ ಇತಿ ಅಂತರ್ಗಣಿಕಃ, ಅಂತರ್ಗಣಿಕಶ್ಚಾಸೌ 
ಭೇದಶ್ಚ ಅಂತರ್ಗಣಿಕಬೇದಃ ಶಿವಾಂತರ್ಗತ ಪಶುಪಾಶ ರೂಪಗಣನಿಷ್ಮಃ”, ಇದನ್ನು 
ಶ್ರೀರಾವಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ಸ್ವಗತಭೇದ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಕಂಠದರ್ಶನವು ಪತಿ-ಪಾಶ-ಪಶಂ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥತ್ರ್ರಯವನ್ನು ವಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಜೀವನ 


ಅಣಂತ್ವ್ಯ ಶಿವಸಾಮ್ಯರೂಪ ಮೋಕ್ಷ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಗಳ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ. 


೪ , ಶಿವಾದ್ವೈತ ವಂಂಜರೀ 
(ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ:ದ್ವೈತ ಮಂಜರಿಯೂ ಒಂದರ, 
ಕರ್ತೃ ಸ್ವಪ್ರಭಾನಂದ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು. ಗ್ರಂಥದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಚಾರ್ಯ ನಾಥಾನಂದ 
ಮಂನೀಂದ್ರ ಶಿಷ್ಯ' ಎದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಇವರ ದೇಶ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಗುರು- 
ಶಿಷ್ಯರ ಹೆಸರುಗಳು, ಗ್ರಂಥಶೈಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಇವರು ಶೈವ ಪ್ರಚಾರವು ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದ 


ಕಾಶ್ಮೀರನಿವಾಸಿಗಳಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಕ್ರಿ ಶ.ಸಂ,. ೧೧.೧೨ನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿದ್ದಿರ ಬಹುದೆಂದೂ 
ಉಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧ ಶಿವಾರ್ಕಮುಣಿದೀಸಿಕಾ (ಪು. ೩೧) 
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ಶಿವಾದ್ವೈೈತವ.೦ಜರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ವಂಂಜರಿಗಳಿವೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಮುಜರಿಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಧ್ಯಾಸ ನಿರೂಪಣೆಯ ಅನಂವಾದ, 
ಎರಡನೆಯ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತದ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಮಂಜರಿಯಂ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತ ನಿರೂಪಣಕ್ಕೆ ಮುಡಿಪು. 


ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ಅಂಶವು «ಪರಾಸ್ಕ ಶಕ್ತಿಃ ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ' 
ಮಂಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬರಂವುದು ಸರಿಯಷ್ಟೆ ! ಅದನ್ನು ಶಿವಾದ್ವೈತ ವಂಂಜರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. - 
""ಸನ್‌ಹ )ದಯಪ್ಪಕಾಶಃ ಮ ವಿಶ್ವ ಿಸ್ವಾರಾ"” ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವಂತೆ "ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ಮಭಾವವುಳ ೪ ಈ ಆತ್ಮಸ ರೂಪವೇ ಚೇತನಾಃಚೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಪ್ರಂಪಚವೆಂಬ ಚಿತ್ತದ ಸದ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಭಿತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಹೈದಯಂಂ ತದ್ವಿಜಾನೀ 
ಯಾತ್‌ ವಿಶ್ವಸ್ಯಾಯತನಂ ಮಹತ್‌' (ತೈ.) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಂ ಸವಂರ್ಥಿಸಿದೆ. ಆತ್ಮ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು 
“ಸನ್‌' (ಅಸ್ತೀತಿ ಅಂಗೀಕರಣೀಯಃ) ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂದಂ ಒಪ್ಪಬೇಕಂ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಪಂಚವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ವಣಶ್ರವಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ತನಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ "ಸನ್‌? ಎಂದಂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಸತ್ತಾರೂಪವಾದ ಭವನ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹೃದಯಪ್ರಕಾಶವು ಕರ್ತೃವೆನಿಸಿಕೊಳಂ ವುದು. ಈ ಭವನಕ್ರಿಯೆಂ ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ 
ಆನಂದ ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆದಂ «ವಿವಂರ್ಶ' 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ ವಿವಂರ್ಶೆಯೇ ಅಸ್ಮಿ-ಪ್ರಕಾಶೇ-ನಂದಾಮಿ ಎಂದು ಬೆಳಗುವುದು, ಈ 
ಅನುಭೆವವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ಪಟಿಕಾದಿಗಳ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಜಡವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದಂ, 


ಭವನಕ್ರಿಯೆ:ಯು (ಸದ್ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಸ್ಥತೆಯಂನ್ನ ಬಿಟ್ಟು. "ಬಹುಸ್ಕಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯ' ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಾ ದಿ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮಖವಾಗಿ ಕ್ಷೋಭೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
"ವಿಶ್ವವಿಸ್ತಾರ' ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿಶ್ವಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಂವುದು. 


ಮಂದೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಶಿವಪಾರಮ್ಯವನ್ಮು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಣಂ ಪ್ರತಿ 
ಈ ಕ್ಷತ್ಯಂತೈವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ, ವ. ಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಣಂ ಪ್ರತಿ ಪಚಪಾದಿಕಾ, ಅವಶಿಷ್ಟಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ' ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರಿತ್‌ರಶವ್ಯವನ್ನ ಹೇಳಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷ, ಮಂದೆ 
ತ್‌ [as [ae a ದಾರರ ಇಳ್ಸಿ [f ನ 2 ನ ಟಿ 
ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಸ್ವರೂಪ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯ ಪ್ರಕುರ ಮತ್ತು ವಿವ.ರ್ಶಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮವು 
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ಷಟ್‌ಶ್ರಿಂಶತ್ತತ್ತ್ವಾಕವಾಗಿ ಪರಿಣವಿ:ಸುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 


ಳ್‌ 


"ಶಿವೋಹಂ ಎಂಬ ವಂಂತ್ರವನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಅನಂಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕಂ ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಿದೆ. 


೫ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನ) 


ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವಿದಂ, ಕರ್ತೃ 
ಭೋಜದೇವ. (ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂ. ೧೦೧೮-೧೦೬೦) ಗುರಂ-ಉತ್ತುಂಗ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ, 
"ಸರ್ವಾಗಮಾರ್ಥನಿರ್ಣೇತಾ' ಎಂಬಂದು ಬಿರುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕುಮಾರ ಎಂಬುವರ 
" ತುತ್ಚರಯರ೯ದೀಪಿಕೆ', ಅಘೋರ ಶಿವಾಚಾರ, ವಿರಚಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ " ಪರ್ವತಸ್ಥಾಮಿ ' 
ಎಂಬಂವರ ಟೀಕೆಗಳಿವೆ, 


ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಪ್ರವೇಯ ಸಂಗ್ರಹ 


" ಸತ್ರ್ವಪ್ರಕಾಶ 'ವು ದ್ವೈತಶೈವಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ “ ಸಿದ್ಧಾಂತಶೈವದರ್ಶನ ' 
ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೈವದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳ 


ವಿವರಣವಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತರೈವವು ವ:ದಾವರಾಯೆ:, ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಶಿವ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪತಿ, ಪಶು ವಂತ್ಹು ಪಾಶ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪತಿ 
ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ. ಶಕ್ತಿ. ಮಂತ್ರಮಹೇಶ-ಮಂತ್ರೇಶ ಮುತ್ತು ಮಂತ್ರ ಎಂಬ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳಂ 
ಅಡಗಿವೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ, ಪ್ರಳಯಕಾಕಲ, ಸಕಲರ ಉಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 


ಮಲ- ನಿರೋಧ ಶಕ್ತಿ-ಮಾಯಕಾ. ಬಿಂದು-ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಐದ. ತತ್ತ್ವಗಳು ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ, 
ಇಲ್ಲಿಯ ಪತಿ ವಿಶ್ವೊತ್ತೀರ್ಣ, ಎಲ್ಲ ಜಿ:ವಕೋಟಿಯ. ಪತಿ, ಪಾಲಕ, ಸರ್ವಶಕ್ತ. 
ಆತಏಕ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ. ನಿತ್ಯ, ಅನಾದ್ಯಂತ್ಕ ಅನಾದಿಮ: ಕ್ತ, ನಿರ್ಮಲ, ಚಿದ್ಧನ, ಪ್ರಭಂ, 
ಅಕಾರಣ ಕಾರಣ. ಆತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿವಿ:ತೃಕಾರಣ. ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. 
ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳಿಗ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಚಂದ್ರಚ-ದ್ರಿಕೆಗಳಂತೆ ಅವಿನಾಭಾವ, ಶಿವಶಕ್ತಿ 
ಚಿತ್‌ ಸ್ಪರೂಪ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿಸಂಬಂಧವು.ಟು. ಶಿವನಿಗೆ 


ಬ 


ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಶಿ:ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ಪಶು ;. -ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ, ನಿತ್ಯ. ಅವನ ಆಪರಿಮಿತಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು 
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ಪಶು ವಊರುವಿಧ-ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ, ಪ್ರಳಯಾಕಲ ಎಂತ ಸಕಲ ಎಂದ್ಕುವಿಜ್ಞಾನಾಕಲರಂ 
ಆಣವಮಲದಡೆಶೆಯನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ ವಂಂತ್ರ್ಯ್ಯ,. ಮಂತ್ರೇಶ-ಮಂತ್ರವಂಹೇಶ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಕಲಾದಿ ತತ್ತ್ವವಳಿದಂ ನಷ್ಟಮಲರಾಗಿ ಮಂತ್ರಯುತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಳಯಾಕಲನಂ ಆಣವ-ಕಾರ್ಮವಮಲಯುಂಕ್ತ ಪಶು. ಮೂರೂ ಮಲವಿರಂವ ಪಶುಸಕಲ, 


ಪಾಶ; ಈ ಪಾಶವೇ ಪಶು-ಪಶಿ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಇದರಲ್ಲಿ ಮಲ_ವಣಯಾ-ಕರ್ಮ- 
ನಿರೋಧಶಕ್ತಿ-ಬಿಂದು ಎಂಬ ಐದು ಅವಾಂತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಇವಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧ. ವಾಯೆ ವಂತ್ತು ಕಾರ ಮಲಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅಣವಮಲವುಳ್ಳೆ ಪಶುಗಳು 
ಎಜ್ಞಾನಾಕಲರೆನಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇವರಂ ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೈಂದವ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪಡೆದಂ 
ಆಣವವಂಲದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾ ಈಶ್ವರ-ಸದಾಶಿವ ಮಂಂತಾದ ಭೂವಿಃಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ. 
ಮಂತ್ರೇಶ_ ಮಂತ್ರ ಮಹೇಶ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೋಕ್ಷ ;-_-ಮೋಕ್ಷವು ಪರ ಮತ್ತು ಅಪರ ಎಂದು ಎರಡಂ ವಿಧ, ಪರಮೋಕ್ಷವು 
ಶಿವಸಾವ್ಯರೂಪ, ಮಲಾವೃತನಾದ ಪಶು ಕ್ರಿಯಾ-ಚಯರ್ಕಾ  ಯೋಗಾನ:ಷ್ಮಾನದಿಂದ 
ವಂಲಮಂಕ್ತನಾಗಿ ಶಿವಕೃಪೆಯಿಂಂದ ಆಣವವಂಲವು ಕಳಚಲಂ ಅಪರಿಮಿತಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಂ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಶಿವಸಾಮ್ಯವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತನು ಶಿವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಇದಂ ದ್ವೈತದರ್ಶನ. ಶಿವಾರಾಧನೆಯಿಂದ ದಂಃಖವು ದೂರವಾಗಂವುದೆಂದಂ ಇವರ ಅಭಿಮತ. 


೬, ಕ್ರಿಯಾಸಾರ 
(ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ, ೧೪ನೆಯಂ ಶಶವಣನ) 


ಕ್ರಿಯಾಸಾರದ ಕರ್ತೃ ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರಂ ; ತಾಯಿಂಚನ್ನಮ್ಮ ; ತಂದೆ ಮಲ್ಲಯ್ಯ 
ದೇವರು. ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ.ಸಂ. ೧೪೦೦. 


ಕ್ರಿಯಾಸಾರಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣ ವಂಂಶ್ರಿರಾಜನು (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸಂ, ೧೭೨೫) ರಚಿಸಿರಂವ "ಕ್ರಿಯಾಸಾರ 
ಸರ್ವಸ್ವಭೂಷಣ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. ಇದರ ಎರಡು ಉಪದೇಶಗಳು ಅಚ್ಚಾಗಿವೆ, 
ನಿರ್ವಾಣ ಮಂತ್ರಿಯಂ ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ರಾಜಾಸ್ಥಾನ ಮಹಾಪಂಡಿತ 
ವರೌನಪ್ಪಪಂಡಿಂತರ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಬರೆದಂತೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ನೀಲಕಂಠಶಿವಾಚಾರ್ಯರಂ « ಸಕಲಾಗವಕಾರ್ಥಷಿವರಣ ” ಮತ್ತು " ಭಾಷಾಪ್ರಬಂಧ ' 
ಎಂಬ ಮತ್ತೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರಂವಂತೆ ತಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅವು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಕ್ರಿಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ ೩೩ ಉಪದೇಶಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು ಉಪದೇಶಗಳು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ನೀಲಕಂಠ ಭಾಷ್ಯದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಕುರಿಕಾರೂಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
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ಕ್ರಿಯಾಸಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದ ನೀಲಕಂಠಭಾಷ್ಯವು 
ಮೂಲ. ಆದರೆ ಅದೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಗೆ 


“ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನಾಮ್ನಾ ಭಾಷ್ಕಮಚೀಕರತ್‌ | 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದನವಂತ್ತವಂಮ್‌ ॥ 
ವಂಯಕಾಪಿ ತಸ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಶ್ರೋತ್ಫೂಣಾಂ ಸುಖಬ:ದ್ಧಯೇ ॥ 


ಕಾರಿಕಾರೂಪತಃ ಸರ್ವಂ ಕ್ರಮೇಣೈವ ನಿಬದ್ಧ ತೇ ॥ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಗ್ರೆಂಥಕಾರರು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಶಬ್ದ ನಿರಂಕ್ರಿಯನ್ನು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (೧) ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯ ಬೋಧಕವಾದ ವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ರಮಿಸಂವವನೇ ವೀರಶೈವ 
(೨) ವಿಕಲ್ಪವಿಲ್ಲದುದೇ ವೀರಶೈವ (೩) ವಿರೋಧೆ ರಹಿತವಾದಂದೇ ವೀರಶೈವ. 


ಇಲ್ಲಿಯ ಅನಂಬಂಧ ಚತಂಷ್ಟಯಂ-ವಿಷಯ-*ಅಮೃತಸ್ಯ ದೇವಧಾರಣೋ ಭೂಯಾಸಂ, 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ; ಫಲ-ಲಿಂಗಾಂಗಸುಮರಸ್ಮ ; ಪಿಂಡಾದಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಾಂತವಾದ ಏಕೋತ್ತರ 
ಶತಸ್ಮಲಾತ್ಮಕಮದ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಮತ್ತೂ ಅಷ್ಟಾವರಣ. ಪಂಚಾಚಾರ :ದಿಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕೇಳೆ ಬಯಸಂವವನೇ ಅಧಿಕಾರಿ ; ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪೃತಿಪಾದ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಭಾವವೇ ಸಂಬಂಧ. 


೧ ಇ ಲೆ 


ಶಿವ ಏವ ಪರಂ ತತ್ತ್ವಂ ಶಿವ ಏವ ಪರಂ ಮಹೆಃ । 

ಶಿವ ಏವ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಿವ ಏವ ಪರಾಶ್ಚರಃ | 

ಶಿವ ಏವ ಪರಂ ಲಿಂಗಂ ಲಿಂಗರೂಪೀ ಶಿವಃ ಸ್ವಯಂ । 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಮಾಕ್ಕಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಃ ಶಿವಃ ಸ್ವಯಂ | 


ಶಿವನು ತತ್ತ್ವ ಮಸ್ಕಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಸ್ವರೂಪಿ, ನಿಷ್ಕಲ, ಅದ್ವಿತೀಯ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಮುಂತಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತನು. ಗಂರಂಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ಇಂಥ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಂರುವಂಂಖದಿಂದ ಅರಿತು ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಧರ್ಮವು ಎರಡು ವಿಧ, 
ಒಂದು ಪಶುಧರ್ಮ, ಮತ್ತೊಂದು ಪತಿಧರ್ಮ. ಪಶಂಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಫಲಾಫೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು. ಇದನ್ನು ಪಿಪೀಲಿಕುಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪತಿಧರ್ಮವು 
ವಿಹಂಗಮವಾರ್ಗ, ವಿಹೆಂಗಮವರಾರ್ಗವು ಶೀಘ್ರ ಫಲಪ್ರದ, ವೀರಶೈವದ್ದು ವಿಹಂಗವಂ 
ಮಾರ್ಗ. 
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ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ ಚೀವ-ಬ್ರಹ್ಮ ಐಕ್ಯ. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 


ಯ 


ಅ EE ಇ ಗ ನರಗಳು 
ಇತಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಷತೆ: ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಂ ವಿಷಯಸ್ವಿತಿ ॥ 
ಯಥಾ ಘಟ ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನೇ ಘಟತ್ವಂ ಸ್ಯಾದಿ ಿಶೇಷಣಮ್‌ ॥ 


ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವೈಶಿಷ್ಟ, ಶಕ್ತೀರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತಾವರ್‌ ॥ 


«ನ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಣೋರೈಕ್ಕಂ ಸೂ ಸ್ಯ ಸ್ಪರಸತಃ ಸ್ಫುರೇತ್‌ | 


ಭೇದಾಭೇಥ 


ಅಗ್ನಿಸ್ಫುಲಿಂಗಯೋರ್ನಾಸ್ತಿ ಯಥಾ ಭೇದಃ ಸ ಶೈರೊಪತಃ 
ಅಗ್ನಿತ್ವೇನ ಕಣತ್ವೇನ ಭೇದೋತಪಿ ಸ್ಫುರತಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ | 
ಯಂಥಾಹಿಕುಂಡಲಮಿತಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ತಥಾತ್ರ ಚ ॥ 
ತಸ್ಮಾಚ್ಛಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಟವಂ್‌ ॥ 
ಷಟ್‌ಸ್ಮಲಜ್ಞಾನಮಪ್ಕತ್ರ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಮಃಚ್ಯತೇ ॥ 


ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಜೀವಲಕ್ಷಣ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಮತ್ತು 


ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇರಂವ ಭೇದಾಭೇದ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಜ್ಞಾ ನುನುಷ್ಕಾನಗಳು 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ನಂಂಂತಾದ ವಿಷಯಂಗಳು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 

ಮಂಂದೆ ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ ವಂತ್ತೂ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತ್ಕಾ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ "“ಸಂಸ್ಕಾರೆ ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಾ ಯೇ ಚ ತೇ 
ಸರ್ವೇಃಪೃಧಿಕಾರಿಣಃ'' (ಉ೧-೩೩೪-೩೫) ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೇ ಹೊರತು ಶಕ್ತಿಪಾತ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಗುರುಕೃಪೆಗೆ ಪ್ರಾತ್ರರಾಗಿ 
ಶಿವದೀಕ್ಷಾಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಮಾಧಿಕಾರವುಂಟೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕರಪೀಠಾರ್ಚನಸವಂರ್ಥನ 
ವೀರಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಿದ್ಧವ:ಗಿ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಹಸ್ತಪೀಠದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅರ್ಚಿಸುವುದರ 
ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಏತದೈಶ್ಚರ್ಯ ವಿಭನಂ ಲಿಂಗಂ ಬ್ರಹ್ಮಹೃದಂಬುಜೇ । 
ಸಾಮರಸ್ಯ ವಿಧಾನೇಟ ಧಾರ್ಯಂ ಪೂಜ್ಯಂ ಮುಮಂಕ್ಷುಭಿಃ ॥ 
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ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರಯತ್ನೇನ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಿ ಮಾನವಃ | 


ಆ 
ಪರಿಸೃತ್ಕ ; ಯಗಾಕಾಲಂ 5ರಪೀಠೇ ತು ಪೂಜಯೇತ್‌ | (೧-೪೫೫) 


ಶೈ ವಂಮಂಂ ಬಹ್ಮ ಇತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಏಕ. ರ್ಥತ್ವವನ: ಈ ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


44 ವೀಲಶೈ ವಾಗಮಾಖ್ಯಾತಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ಪರಸ್ಪರಂ । 
ಆಗವೆಷು ಪದಾರ್ಥಾ ಯೇ ತ ಏವ ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರಕೇ | 
ಶಬ್ದಭೇದೇನ ವಕ್ಷ್ಯಂತೇ ಸಂಜ್ಞಾಭಂಗ್ಯಂತರೇಣ ಚ ॥ ೪೮೦ ॥ 


ಎಂದು ಹೇಳ್ಳಿ ವೀರಶೈ ವ ನಿದು೦ತಪ ಪಿ ದ್ಧ ವಾದ ಆಚಾರಾದಿ ಷಡ್‌ಲಿಂಗಸ ಸ ಳೆಗಳನ್ನೂ, “ಜೀವ 


ಎ ರ್ರಿ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ? ಸೂತ್ರೋಕ್ತ ಶ್ರಿ ನಿಧೋವಾಸನೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


೭ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ಶಿವಾನಂಭವಸೂತ್ರ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೪೩೦) 


ಈ ಎರಡಂ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕತನ್ಸ ಮಗ ಮಾಯಿದೇವ ಶಿವಾಚಜ-ರೈರು. ಕಾಲಕ್ರ್ಮಿ ಶ.ಸು. 
೧೪೩೦, ಅನುಭವ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರು ರಭನಲ್ಲಿ ಇವರ ವಂಶ ಕ್ರವಂದ್ರ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ, 


ವಿಶೇಷಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ಮತ್ತೂ ಅನಂಭವಸೂಪ್ರಗಳು ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ವಿಭಾಗಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಶಿವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ವಿಶೇಷಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದಂ 
ಅಧಿಕರಣಗಳೂ, ೪೬೭ ಕಾರಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ. ಷಟ್‌ಸ್ಕಲಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶ, ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚನ 
ಕ್ರಮ, ಪ್ರಸಾದಸದ್ಭಾವ, ಷಟಸ್ಥಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಂಶ್ಚರಣ ಮತ್ತು ಅವಸಾನವಿಧಿಗಳಂ ಇಲ್ಲಿಯ 
ವಿಷಯ. 


ಗ್ರಂಥವ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಐಪುರ ಸೋಮೇಶಸ್ತುತಿಯಿದೆ. “ ಸೋಮ” ಎಂದರೆ ವಂಹಾ 
ವಂಂತ್ರ ಸ್ವರೂಪ. 
ನಮಶ್ಶಬ್ದ ಉಮಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿದಶಬ್ದಃ ಶಿವಸ್ಸ್ಟಯಂಂ । 
ಅಯಂಶಬ್ದಸ್ತಯೋರ್ಯೋಗಸ್ಸೋವಂಂ ತಂ ಸಮುಪಾಸ್ಮಹೇ ॥ 
ಶಿವನೇ ಲಿಂಗ, ಉವೆ:ಯೇ ಅಂಗ, ಇವೆರಡರಿಂದ ಕೂಡಿದವನೇ ಸೋಮ ಗುರು, 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯಂನ್ಸೈಸಗಿ, ಅವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭಿವ ಓದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶಕ್ತಿಪಾತವನ್ನುಂಟಂಮಾಡಿ, ವಂಹಾವಂತ್ರೋಪದೇಶ ಮಾಡಬೇಕು. ಪಂಚಾಕ್ಷರೀವಂಂತ್ರವು 
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ಪ್ರಣವವೂ ಸೇರಿ ಷಡಕ್ಷರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಷಡಂಗಲಿಂಗಸಂಯಂಕ್ತ, ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವರ್ಚಸ್ಸುಳ್ಳೆದ್ದು. ಶಿವಾನುಭವಸೂಶ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಅರ್ಥವಿವರಣ 
ಮಾಡಬೇಕಂ. 


ದ್ವಿತೀಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚ್ಜನ ಕ್ರಮವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪೂಜಾ ಮತ್ತು 
ಉಪಚಾರಗಳಂ ಸೇರಿ ಒಟ್ಟು ಮಂವತ್ತಾರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಹನ್ನೆರಡು ವಿಧ. ಉಪಚಾರ 
ಗಳು ೨೪. ಈ ಪೂಜೋಪಚಾರಗಳು (೧೨, ೨೪.೨೩೬) ಷಟ್‌ತ್ರಿಂಶತ್ತತ್ತ್ವಾತ್ಮಕವೇ ಆಗಿವೆ. 
ಅರ್ಚನ ಮತ್ತು ಅರ್ಪಣಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಮು ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷ ವಕಾಶ್ಚವೇ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದ. 
ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅರ್ಚನ, ಅರ್ಪಣದಿಂದ ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ, ಅರ್ಪಣವಾದ ಮೇಲೆ ಅದೇ ಪ್ರಸಾದ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ವಿಭೂತ್ಮಭ್ಯೂಕ್ಷಣದಿಂದ ಪೃಥಿವಿ, ಸ್ನಪನದಿಂದ ಜಲ, ಅಂಗಾರ 
ತಾಪನದಿಂದ ವಹ್ನಿ. ಧೂಪವ್ಮಜನದಿಂದ ವಾಯಂ, ಧೂಪಧೂವಂದಿಂದ ಆಕಾಶ. ಗಂಧಧಾರಣ 
ದಿಂದ ಚಂದ್ರ. ಕರ್ಬೂರದೀಪದಿಂದ ಚಂದ್ರಿಕೆ. ಅಕ್ಷತೆಗಳಿಂದ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಪ್ರಷ್ಟಧಾರಣದಿಂದ 
ಸೂರ್ಯ. ಫೃತದೀಪದಿಂದ ಬಿಸಿಲು, ದೀಪವನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಬೆಳಗುವುದರಿ:ದ 
ತತ್ತದಂಶೋದ್ಭವವಾದ ಶೀತೋಷ್ಣಾದಿಗಳಂ ಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ನೈವೇದ್ಯದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನೂ, 
ತಾಮ್ಟೂಲದಿಂದ ಗುಣತ್ರಯಗಳೂ, ವಸ್ತ್ರಧಾರಣದಿಂದ ದಶದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ 
ಶಿವಾರ್ಪಿತವ:ಗಿ ಪ್ರಸಾದವೆನಿಸಂತ್ತವೆ, ಆ ಪ್ರಸಾದ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಪ್ರಸಾದತನಂವೆನಿಸಿದ 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಪರಶಿವ ಸಾವಂರಸ್ಯ ಲಭಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಶಾಂತಿರ್ವಾರಿ ಸುಖಂ ಶಮಸ್ಸುಮನಸಃ ಶ್ರೀಖಂಡ ಪಂಡೋಕ್ಷತಾ । 
ಜ್ಞಾನಂ ಕೇಸರಮಾತ್ಮನಾಮ ಕಂಸಂಮಂ ಧೊಪೋ ಭವೇತ್‌ ಸೌರಭಂ । 
ದೀಪಃ ಕಾಂತಿರಥಾರ್ಚನಾರತಿ ವಂಹಾನೈವೇದ್ಯ ರೂಪಂ ತತಃ 
ತಾಂಬೂಲಂ ನಿಜಭಕ್ತಿರಾಗರಸ ಏವೇತೃಷ್ಟಧಾ ಪೂಜನವಕ್‌ ॥ 


ಇದು ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ದೇವತಾರ್ಚನ ರಹಸ್ಯ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವೀರಶೈವರ 
ಅರ್ಚನಾಕ್ರಮವು ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ವಂಂಂತಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ 
ರಹೆಸ್ಕಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೮ ಶಿವುನಂಭವಸೂತ್ರ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಅಧಿಕರಣಗಳೂ, ೪೬೮ ಸೂತ್ರಕಾರಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಷಡಧ್ಯಶುದ್ಧಿ, ಷಡಕ್ಷರೀವಿದ್ಯೆ, ಷಡಂಗ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಯವನ್ನು 


ಕೋರಲಾಗಿದೆ, ಉವೆೊಯಂನಂ ್ಸಿ ಕಂರಿತಂ- 
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ಯಂಸ್ಕಾವಕಾತ್ರಾತ್ರಯಂ ನಾವಂ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತಪ್ರಣವಾತ್ಮಕಂ | 


ಬಭೌ ಹ್ರಸ್ವದಯಂಂ ದೀರ್ಫ್ಥಂ ದ್ವಿವಕಾಶ್ರತ್ವಾತ್‌ ಉಮೈೈ ವ ಸಾ ॥ 
“ತಯಾ ಉಮಯಾ ಸಾರ್ಧಂ ಉಪಾಸಿತತಾ ತ್‌ ಶಿವಃ, ಸದಾನಂದ ಚಿದಾತ್ಮ ಸಂಜ್ಞಃ ಸೋಮ 
ಇತಿ ಪ್ರಶಸ್ಕತೇ'' ಎಂದು ಐಪುರ ಸೋಮನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಂಶಪರಂಪರೆ, ಸ್ಥಲ 
ನಿರ್ಧೇಶ, ಲಿಂಗಾಂಗ ಸ್ಮಲ ನಿರೂಪಣ, ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಯೋಗವಿಧಿ, ಸರ್ವಾಂಗ ಲಿಂಗ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಅರ್ಪಣ ಸದ್ಭಾವ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಕಾವಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಎಂಟು ಅಧಿಕರಣಗಳಿವೆ. 


ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಾತ್ಮಕವಾದ ಏಕಮೇವ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮವೆನಿಸಿದ ಶಿವತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಲ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವು ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದು ಮತ್ತೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವುದೋ ಅದೇ ಸ್ಥಲ, ಆ ಬಗೆಯ ಸ್ಥಲವು ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಕ್ಷೋಭವಕಾತ್ರದಿಂದ 
ಲುಗಸ್ಕಲ ವಂತ ಅಂಗಸ್ಥಲ ಎಂದು ಇರ್ತೆರನಾಯಿತಂ. ತನಗೆ ತಾನೇ ಉಪಾಸ್ಕೋಪಾಸಕ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಅದರ ಉದ್ದೇಶ. ಸ್ಥಲವು ಹೇಗೆ ಎರಡಾಯಿತೋ ಅದರಂತೆ ಆ 
ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದಿರುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಕಲಾ.ಭಕ್ತಿ ಎಂದಂ ಎರಡಾಯಿಂತಂ. ಕಲೆಯಂ 
ಲಿಂಗಸ್ಥಲವನ್ನೂ, ಭಕ್ತಿಯಂಅಂಗಸ್ಥಲವನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿತು, ಮಹಾನಲವು ದೀಪಿಕೆಯಾಗಂವಂತೆ 
ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತರನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು ಭಕ್ತಿಯೆನಿಸಿತಂ. 
ಆ ಭಕ್ತಿಯ ವಂಹತ್ತೂಳ್ಳದ್ದು, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪ, ಭಂಕ್ತಿವಂಕ್ತಿಫಲಪ್ಪದ್ಕ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಭಕ್ತಿ ; ಭಕ್ತಿಯೇ ಶಕ್ತಿ, ಎರಡಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಭಕ್ತಿಯಂ ನಿವೃತ್ತಿ, ಶಕ್ತಿಯಯ ಅಧೋಮುಖ, ಭೆಕ್ತಿಯಖ ಊರ್ಧ್ಯಮಂಖ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಗಂಣಾಂಶದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮಿಗಿಲು, ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ 
ಭಕ್ತಿಯು ಶ್ರದ್ಧಾ, ನಿಷ್ಠಾ ಅವಧಾನ, ಅನುಭವ, ಆನಂದ ಮತ್ತು ಸಮರಸ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದ 
ಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ-ಮಾಹೇಶ-ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ-ಶರಣ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಎಂಬ 
ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನನ್ನು ಮಂನ್ಮುಂದೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ. ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯಾತ್ಮಕ 
ನಿತ್ಯಾನಂದ ರೂಪ ಮಂಕ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ದಾಸೋಹ, 
ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಂಚಮ ಪುರಂಷಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಪ್ರಶಂಸಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲಿಂಗಧಾರಣಚಂದ್ರಿಕೆ 
(ಕ್ರಿ. ಶ, ಸಂ. ೧೭ನೆಯಂ ಶತವಣಾನ) 
ಲಿಂಗಧಾರಣ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಕರ್ತೃ-ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು. ಕಾಲ (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು, 


೧೭೦೦ ಎಂಬಂದಂ ಊಹೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕಾಶಿಯ ವಂಹಾಪಂಡಿತ ಶಿವಕಂವಕಾರವಿಂಶ್ರರಂ 


“ಶರತ್‌' ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಡಿತರತ್ನಂ ಶಿರಶಿಗುರಶಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
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ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ, ಲಿಂ. ಎಂ. ಆರ್‌. ಸಾಖರೆಯವರು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, 


ವೀರಶೈವದ ಬಾಹ್ಯಚಿಹ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ವಂ:ಖ್ಯ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕಾಗಿ ಇಷ್ಟ, ಪ್ರಾಣ, ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಧಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗವು ಸಕಲ, ಪ್ರಾಣಿಲಿಂಗವು ಸಕಲನಿಷ್ಕಲ, ಭಾವಲಿಂಗವು ನಿಷ್ಕಲ ; ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು 
ಚೆಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಮನೋಗೋಚರ ಭಾವಲಿಂಗವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ್ಯ 
ಭಾವ-ಪ್ರುಣಲಿಂಗಾರ್ಚನವು ಇಷ | ಲಿಂಗಾರಾಧನೆಯ ಮೂಲಕವೆ: ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕು 


ಅಂತರ್ಧಾರಯಿತಂಂ ಲಿಂಗಮಂಶಕ್ತಶ್ಯಕ್ತ ಏವ ವಾ। 
ಬಾಹೆಂ ತು ಧಾರಯೇಲ್ಲಿಂಗಂ ತದ್ರೂಪಮಿತಿ ನಿಶ್ಚಯಕಾತ್‌ 
(-- ಸಿ. ಶಿ, ಪರಿ೬. ೪೨) 


ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಬಾಹ್ಯ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಅಗತ್ಯ. 


ಗ್ರಂಥಕಾರರಂ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ವೈದಿಕವೇ ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ನಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣವು ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು, ಆಗವಃಗಳು, ವೇನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳೆಂ, ಅಲಂಕಾರಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ವಂತ್ತು ಭಾರತಾದಿ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಮವಂಕ್ಷಂಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಪೂರ್ವವಿಕಾಮಾಂಸೆಯ ಅನೇಕ 
ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಲಾನಿದೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪೂವಾರ್ಥ ಮತ್ರ ಉತ್ತರಾರ್ಧವೆಂಬ ಎರಡಂ ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವಕಾಣವೆನಿಸಿದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಭಾರಣವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿ 
ಅನಂತರ ಸ್ಮೃತಿ ತರ್ಕವ್ಯಾಕರಣ್ಯಲಂಕಾರಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಸವಂರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಧಾರಿಯ ಮೃತದೇಹವನ್ನು ಖನನ (ಸಮಾಧಿ) ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ ದಹನ ಮಾಡ 
ಬಾರದೆಂದೂ, ಖನನವು ವೇದೋಕ್ತವೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿ, ಲಿಂಗವಂತ ಮೃತರಿಗೆ ಪ್ರೇತತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದ್ಧರಿಂದ ಸಾಪಿಂಡ್ಯಾದಿ (ಶಾಸ್ತ್ರ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನಿ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿ, ವಂಐತ್ತಾರ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ಸ.ಯೋಜನೆಯ ಮೂಲಕ ವ.0ಕ್ರರ್ನಾಂನ ವಿಧಾನವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಂತರ್ಲೀಗಧಾರಣ ಸವಂರ್ಥನ 
ದಹರ:ಕಿ.ಶ (ಹೃದಯಂ ಪುಂಡರೀಕ)ದಲ್ಲಿರಂವ ಜ್ಕೋಶಿಎಂಯವಾದ ಶಿವಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
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ಧ್ಯಾನಿಸಂವುದೇ ಅಂತರ್ಧಾರಣ. « ದಹರಂ ಏಪಾಪ್ಮಂ, ,,ಗಗನಂ ಯಂದಸ್ತಿತದಂಪಾಸಿತವ್ಯಂ' 
ಎಂಬ ತೈ. ಶ್ರುತಿಯಂ ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಂ ಎಂದು ಧಿಸಿದೆ.“ಯೋ 
ವೇದಾದೌ,..ಯಃಸಃ ವಂಹೇಶ ಸರಃ” ಎಂಬ ಶುತ್ರಿಯಂ ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ವಂಹೇಶ ರ ರೂಪ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಮಹೇಶ ಶರ ಪದವು ಶಿವನಿಗೆ ರೂಢನುಮ, 
ಯೋಗಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ « ವಂಹೇಶ್ವರ” ನೆಂದರೆ ಪರಶಿವನೇ | 
ಮುಂದಿನ « ಯಂತಂ ಸತ್ಕಂ,,,ವಿರೂಪಾಕ್ಷಾಯ ವೆ ನಮಃ” ಎಂಬುದ) ಆ ಪರಶಿವನು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ ೈ 
(ಕೃಷ್ಣ ಪಿಂಗಲ)ವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಂದೆ ಅದೇ ತೈತ್ತಿರೀಯದ 
ನಾರಾಯಣಾನುನಾಕ, ಕೈವಲ್ಯೋಪನಿಷತ್‌, ಕಠ್ಕ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಾದಿ ಉಪನಿಷನ್ಮಂಥ್ರಗಳಂ ಇದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿವೆ. « ಛಾಗಪಶುನ್ಕಾಯ'ದಿಂದ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಯ ವಣಾಡಲಾಗಿದೆ- 
ಮುಂದೆ * ಲಿಂಗೇ ಸಂಷುಪ್ವಿಃ ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಹೈದಯಾಕ:ಶದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವಸ್ತೂ 
ಪರಶಿವನು ಲಿಂಗರೂಪದಿಂದಿರಂವುದರಿಂದ ಅಂತರ್ಲಿಂಗ ಧಾರಣವು ಶ್ರುತಿ ವಿಹಿತ. 


೧೦ ವೀರಶೈವಾನಂದಚಂದ್ರಿಕೆ 
(ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. ೧೭೫೦) 


ಕರ್ತೃ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮರಿತೋಂಟದಾರ್ಯರು. ಇವರು ಕೆಳದಿಯ ಬಸವಪ್ಪನಾಯಂಕ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೭೫೦)ನಿಗೆ ಇದನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದಂತೆ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಾದಕಾಂಡ; 
ಕ್ರಿಯಾಕಾಂಡ ಮಂತ್ರಿ ಕಥಾಕಾಂಡ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಡದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರು ಆಚರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾದಕಾಂಡವಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು. ಮಾಡುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು 
ಪೂರ್ವವಿಔಣಾವಾಂಸೋದಾಹರಣಗಳಿಂದ ಖಂಡಿಸಿ, ವೀರಶೈವದ ಉತ್ಕೃಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದೆ. ಕಡೆಯ ಕಥಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾವಂರಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಮುಕ್ತರಾದ ಶರಣರ ಕಥಾಕಲಾಪದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ... ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ವೈಶಿಷ್ಟವೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗಲಕ್ಷಣ, 
ಅಂಗವಿಭಾಗ ಲಕ್ಷಣ, ಲಿಂಗಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತೂ ಲಿಂಗವಿಭಾಗ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ- - ಶುದ್ಧಾಂತಃ ಕರಣವುಳ್ಳಲಿಂಗ (ಜೀವನು ಲಿಂಗ (ಪರಶಿವ)ದಲ್ಲಿ 
ಸಾವಂರಸ್ಕವನ್ಲಿ ಪಡೆವುದೇ ವಿಷಯ. ಆಣವಾದಿ ಪಾಶವಿಚ್ಛೇದ ಪೂರ್ವಕ ಶಿವತ್ವ 
ಸಮಾವೇಶರೂಪಕೈವಲ್ಕ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಪಡೆವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಗಂರಂವಂಂಖದಿಂದ 
ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ. ಹೊಂದಿ ಅಷ್ಟಾವರಣ-ಪಂಚಾಚಾರ ನಿಷ್ಕನಾಗಿ 
ಮುಮುಕ್ಷುವಾದವನೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಲಿಂಗುಂಗಸಾಮರಸ್ಯರೂಪ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ ಪ್ರತಿವಾದಕ ಭಾವನೇ ಸಂಬಂಧ. 
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ಬ್ರಹ್ಮವು ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪ, ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಶಕ್ತಿಶೂನ್ಯವಾದ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರದು. *ಪರಾಶೃಶಕ್ತಿಃ' 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಿವೆ. ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಶಕ್ತಿಪದವು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅವಿದ್ಯಾವಾಚಕವಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಅವರು ಅವಿದ್ಯೆ, ಮಾಯೆ ಮುಂತಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಲ್ಲ, « ಅವಿದ್ಯಾಂಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರೋಮಿ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಯಾರಿಗೂ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅದಂ “ ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ, ಪರತ್ರ 
ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟಾವಭಾಸಃ'' ಮುಂತಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎದುರಿಗಿರುವ ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿದವನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಕಂಡ ಹಾವಿನ ನೆನಪು ಬಂದಂ 
"ಇದು ಸರ್ಪ? ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಅದರಂತೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನ ಪ್ರದೇಶವೆಲ್ಲಿದೆ ? ಮಂಂತಾದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾವಂವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದಂ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. . " ಪೂರ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಡದೆ ವಂತ್ತೊಂದಂ ರೂಪ ಪಡೆವುದೇ ಪರಿಣಾಮ”, 
, ಸುವರ್ಣವು ತನ್ನಸುವರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಆಭರಣ ರೂಪು ತಳೆದಂತೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜೀವರಂ 
ಮಾಯಾ ಅನಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕರಲ್ಲ ಎಂದು ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದೆ. 


ವಂಂದೆ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಚತ:ಸ್ಸೂತ್ರಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ವೀರಶೈವ ಪರಿಭಾಷೆಯೆನಿಸಿದ ಅಷ್ಟಾವರಣಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 


ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ 
೧೧ ಶಿವಾದ್ದೆ Jತೆಪರಿಭಾಷಾ 
(ಕ್ರಿ,ಶ. ೧೯ನೆಯ ಶತವಠಾನ) 


ಕರ್ತೃಪೂವಲ್ಲೀ ಬೃಹನ್ಮಠದ ಚರಪಟ್ಟುದಧ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರೀನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರಂ. ಇವರು 
ತರ್ಕವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯಾಲಂಕಾರ ಪದವೀಧರರು, ಶಿವಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಂವುದಂ ಇದರ 
ಉದ್ದೇಶ, ಹತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 

ಉದ್ದೇಶ-ಲಕ್ಷಣಪರೀಕ್ಷಾ ಪೂರ್ವಕ ಪದಾರ್ಥಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದುದು. ಶಿವಾದ್ವೈತವು ಶಿವ- ಜೀವ-ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವತ್ರಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. 

ಶಿವ-ಲಿಂಗ-ಬ್ರಹ್ಮ-ಪರವಂ-ಸ್ಥಳಗಳು ಶಿವಶಬ್ದ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಂ. ಶಿವನು 
ಒಬ್ಬನೇ. ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಗ-ಪುರುಷ-ಸಂಸಾರಿ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳುಂಟು. 
ಅವನು ಪ್ರತಿ ಶರಿಃರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇದ್ದಾನೆ. ಆ ಜೀವನಂ ಅಣಂ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರಂಜ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಕವಂ”ವಶದಿಂದ ಆಯಾಶರಿಃರ ಧರಿಸಿ ಸ್ತ್ರೀ, ಪುರುಷ ಭೇಧ 
ತಳೆಯ. ತ್ತಾನೆ. 
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ಶಕ್ತಿಯಂ ಸೂಕ, ಸೂ ಲಾತ್ಮಕ ವಿಶ ಸವೇ, ಅದು ಪರು-ಪ್ರಜ್ಞಾ- ವಿವ:ರ್ಶ-ಧರ್ಮ- 
ಮಾಯಾ-ಪ್ರಕೃತಿ ಮುಂತದ ಪ ೀದಗಳಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡು ತ್ವದಯಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಶುದ್ಧಾ-ಶುದ್ಧಾ, ಶುದ್ಧಾ ಮತ್ತು ಆಶ:ದ ಎ ಎಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಮೂರು ವಿಧ, ಈ ಶಕ್ತಿಯು 
ಚಂದ್ರ ಚಂದ್ರಿ ೆಯಂತೆ ಕುಸುವಂ. ಸ ಇರಭಗಳಂತ್ತ, ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಸಿ ರ 
ವಾಗಿದೆ. ಶಂದ ವು ಶಕ್ತಿ-ಸದಾಶಿವ-ಈಶ್ಚ ರುಶು ಎನಿದ್ಯೆ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧ ಸವ 
ಮಾಯಾ- ಕಲಾ. ಅವಿದ್ಯಾ_ರಾಗ_ಕಾಲ. ನಿಯತಿ "ಎಂದು ಆರಂ ವಿಧ. ಈ ಆರು ತತ್ತ ಗಳೇ 
ಜೀಮತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಸ್ಟರೂಪ ಆವರಕವಾಗಿ ಷಟ್‌ ಕಂಚುಕವೆನಿಸಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಜೀವನು 
ಅಜ್ಞನೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಶ:ದ್ದಾಶ:ದ್ದೆನೇ. 


ಅಶಂನ್ಕವೆಂರರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪೃಥವೀವರೆಗೆ ಇರುವ ೨೪ ತತ ಗಳು. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು 
ತತ್ವ್ಯಗಳೆಂ ಮುವತ್ತಾರಂ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಪನಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಹೀಗೆ 


ಉದಾಹರಿಸ 'ಬಹೆಂದಂ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿಚಿಪ್ರೂಪಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟತ ಶಂ ಪರಐಶಿಸ್ಮ ಲಕ್ಷಣಂ, ಸ್ದೂ ಲ 
ಚಿದಚಿದ್ರೂಪ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟತ್ತ್ವಂ ಜೀವಾತ್ಮನೋ ಲಕ್ಷಣಂ. ಉಪಾದಾನತ್ವ ೦ ಅಪ ಥಕ್ಷಿದ್ದ 
ಲ"ಣಿ ಛಿ 

ಸ ಶಂ ಶಕ್ತೇಃ ಲಕ್ಷಣ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜೀವಾತ್ಮನೆ ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪಶಕ್ಷ 6೦ತರ್ಗತಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೆಂ 


ಜ್ಞಾನದ ಪರ್ಯಾಯ, ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವೇ ಜ್ಞಾನ. ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಲ್ಕು. ವಿಧೆ-ಅನುಭವ, 
ಸ್ಮೃತಿ ಸಂಶಯ, ವಿಪರ್ಯಯ ಎಂದು ಹೆ:೪' ಶಿವಾದ್ಯ್ಯತ 3 ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 


ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ವರು ಪ್ರವರಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 


ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಂಂದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ, ಷಟ್‌ ನೈ ಶ:ಶತ್‌ತತ್ತ ಕೊ ನಿರೂಪಣ, ಪರ 
ಶಿವನಿಗೆ `ಸರ್ವಶರೀರತ್ವನಿರೂಪಣ, ಶಿವಾದ್ವೈತ, ಲಿಂಗಾಂಗಸಾವ ಂರಸ್ಕನಿರೂಪಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಪರಿಭಾಷೆಯಂ ಉಕ್ತಯವಾಗಿದೆ, 


ಉಪನಿಷದ್ಯಾಷ್ಗಗಳಂ0 
ಬ ೨ 
ಕ್ರಿ ಶ. ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
೧೨ ಮಹಃುನುರಾಯಣೋಪನಿಷತ್‌ಶೈವಭಾಷ್ಯ 


ಕರ್ಶ್ಶ ವೃಷಭೆ (ಬಸವ) ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಮರು. ಇವರ. ತಮ್ಮ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್‌ 
ಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಕುರಿತು 
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ವೇದವ್ಯಾಸಂ ಸೂಶ್ರಕುರಂ ದೂರ್ವಾಸಂ ವೃ ತ್ರಿಕಾರಕಂ 1 
ಭಾಷ್ಯಕೃತ್ಸಂಡಿತಾರಾಧ್ಯಂ ಪ್ರಪಬ ಪಾಶಮಂಕ್ತೆ ಯೆ ॥ 


ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ದೂರ್ವಾಸ ವೃತ್ತಿಯೊಂದಂ ಇದ್ದುದು 
ಇದರಿಂದ ವೆದ್ಯವಾಗ.ತ್ತದೆ, ಇನು ಪ್ರುಯಃ ಶ್ರೀ ಪಶಿಪಂಡಿತರು ಹೇಳುವ ಅಗಸ್ತ್ಯಯಷಿಯ 
ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಇರಬಹುದಂ. ಈ ಬಸವಪಂಡಿತರು ಬರೆದಿರುವ ತೆ | ತ್ತಿರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್‌ ಭಾಷ್ಕವು ತೆಲುಗಂ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ. ತೈತ್ತಿರಿ'ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಡೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತು. ಇದು ಕಾಶಿಯ ಜಂಗವಂವಾಡಿವಂಠದ ವತಿಯಿಂಂದ 


(೧೯೨೮) ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಮ ಕಾರರು ""ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ಮರಂಲಸಿಧ್ಯೆ J ಕೋರಾಮಸಿದ್ಧ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯಾದಯಂಃ 


ಸಹಸ ೯೦ ದೇವಮಿತ್ಯಾದಿ ಪರಶಿವಧರ್ವು ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಕ್ಕಾನಾಂ ನಾರಾಯಣಾತ್ಮಕ 


ಸ್ರಿಶಿ 


ವಷ ವಿ ಪಾವಕತ್ತೇ$ಓ ಏತದನುವಾಕಸ್ಯ ಶಿವಪರಶ್ವೇನ ಕಶ್ಚಿದಪಿ ದೋಷಃ ಶಿವಸ್ಯ 


ಶಕ್ತತ್ತೇನ, ವಿಷ್ಣೋಃ ಕತ ಶ್ಯೇನ ಸ್ಪಷ್ಟಮ-ಪದಿಷ್ಠ ತ್ನಾತ್‌, ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿ: ವಂತೊಃ ಅಭೇದಾತ್‌?” 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾರಾಯಣಾನಂವಾಕಕ್ಕೆ ಶೈವಪರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾ. 
"ನನು ಏತದನಂವ:ಕೇ ಪರಶಿವಬೋಧಕ ಶಿವಶಂಬಾ ದಿ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಸತೆ ಶೇಂ ಪಿ. ಎಷ್ಟೆ 4 
ಕಾಂತಿಕ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದರ್ಶನಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾದ್ವಿಷ್ಣು ಪರತ್ವಮೇವೈತದನಂವಾಕಸ್ಯೇತಿ ಚೇದಂ 
ಚ್ಮತೆ-ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯವೆೇವರಾರಾಧ್ಯೋದ್ಭಟಾರಾಧ್ಯ ನೀಲಕಂಠಾಚಾರ್ಯ - - ಭಾಸ್ಕರಭಟ್ಟಾ 
ಇರ್ಕಾದಿ ಶ್ರೌತವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯೈೆಃ ಸರ್ವಶೈವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನಧುರಂಧರಹರದತ್ತಾಚಾರರ್ಕಾಪ್ಪಯ್ಯದೀ ಕ್ಲಿತಾದಿ ಮಹದ್ಭಿ ಶ್ವ ಪಾಣಿನೀಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ರೀತ್ಯಾ ಶಿವೇಣತ್ವಬಾಧಾನಿರಸವಂ ಕೃತ್ವಾ, ಸಹಸ್ಥ ಶೀರ್ಷಾನಂವಾಕಸ್ಕ ಶಿವಪರತ್ವೇನ 
ಬಹುಧಾರಾದ್ದಾ ಂತಿತಂ?” ಮುಂತಾಗಿ ಪೂರ್ಮಾಚಾರ್ಯ ರನ್ನು ನೆನೆದಿರುವುದರಿಂದ. ಇವರ ಕಾಲವು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಸು, ೧೭೦೦ ಇರಬಹುದಂ. 


೧೩ ಈಶಾವಾಸ್ಕೂ ೇೀಪನಿಷತ್‌ ಶಾಂಕರೀವ್ಮಾ ಖ್ಯಾ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯ನೆಯಂ ಶತಮಾನ) 


ಲಿಂ॥ ಉವಂಚಿಗಿ ಶಂಕರಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ು (ಕ್ರಿ ಶ.ಸು, ೧೮೯೦-೧೯೩೫) ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವ ಈಶ-ಕೇನ-ವ:೦ಂಡಕ-ಸಿದ್ದಾಂತಶಿಖಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ, ತ ಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಕ್‌ರಿ ಕಾರೂಪವಾದ ಟ್ರಿಯಾಸಾರ- ಕೈ ಬರೆದಿರುವ ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವು 
"ಬ್ಲ ಹಸ ತ್ತೆ ವೃತ್ತಿ” (ಪ್ರಥಮೋಪದೇಶ) ಎಂದೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ, 
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"ಈಶಾವಾಸ್ಕಂ' ಎಂದು ಉಪನಿಷತ, ಆರಂಭವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ 
ಅದೇ ಹೆನರು ಬಂದಿದೆ. ಈಶಾವಾನ್ಯವಲ್ಲಿ ಹವಿನೆಂಟಂ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಶಾಂಗರೀ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಉನ್ದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತು 
“ಈಶಾವಾಸ್ಯಂ'' ಮಂಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳು ಕರ್ಮ ಮಂತ್ರ ಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡೂ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವರಿಂ/ ಗಧಾರಣ, 'ಶಿವಾರ್ಚನ, ಶಿವಧ್ಯಾನ, 
ಶಿವವಂಂತ್ರಜಪ ವಂಂಂತಾದಂವು ಪತಿ ಕರ್ಮಗಳು. ಅನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ವರ್ಗಸ್ವಾರಾಜ್ಯಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಕೊಡ:ವ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿ ಯಂಜ್ಞಗಳು ಪಶುಕರ್ಮಗಳು. 


"ವಿದ್ಯಾಂ ಚಾವಿದ್ಯಾಂ ಚೌ ಎಂಬ ಮೇತ್ತವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಶತಿಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಇವೆರಡೂ ಕಾರಣವೆಂದಂ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ, “ತೇನ ತ್ರ್ಯಕ್ತೇೀನ ಭುಂಜೀಥಾಃ?' ಎಂಬುದು 
““ಶಿವಾರ್ಪಿತ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇವಿಸಬೇಕು” ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ಪತಿಕರ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 

ಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವುವರಿಂದಲೂ ಮಂಮ:ಕ್ಷುವಾದ ವೀಂಶೈವನಿಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮ. 
ಗವ ಮಂಖ್ಯವೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ವೀರಶೈವಸಿದ್ದಾಂತಸಾರವನ್ನು 
ಹೃದಯಂಗವಂವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣವಿ:ದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್‌ ಪೂರ್ಣವಂದಚೈತೇ | 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯಂ ಪೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷೃತೇ ॥ 


ಎಂಬ ಶಾಂತಿಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಂಕರೀ ಮ್ಯಖೈ ಹಿ:ಗಿದೆ. - 


(ಅದಃ) ತತ್‌ ಪದಾರ್ಥವೆನಿಸಿರವ ಲಿಂಗವು (ಪೂರ್ಣಂ) ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ತಂಬಿದೆ. 
(ಇದು) ತ ಂಪದಾರ್ಥವಾದ ಲಿಂಗ (ಜೀವ)ವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಕಾಸವಾದಾಗ ಅದೂ 
(ಪೂರ್ಣಂ) ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ತಂಂಬುವುದು. (ಪೂರ್ಣಾತ್‌) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವಕತಗೃತ್ವವುಳ್ಳ 
ಪರಶಿವಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಚೆ ೈತನ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಆಂಗಸ್ಥ ಲವು (ಉಚ್ಯತೆ) 
ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಿ:ಚಿಜ್ಞತ್ವ ಕಿಂಚತ್‌ಕತಣ್ಸತ್ವವ್ಪ ಳ್ಳ ಅಂಗನಂ ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ (ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪರಶಿವಲಿಂಗನ (ಪೂಣನು) ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ ರೂಪವನ್ನೂ 
(ಆದಾಯ)ಗಳಿಸಿ (ಪೂರ್ಣಮೇವ) ಸರ್ನವ್ಯಾಪತ ಪರಶಿವ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೇ (ಅವಶಿಷ್ಯತೇ) 
ಉಳಿಯಹವನಂ, 


ಎಂದರೆ ಅಂಗವೆನಿಸಿದ ಜೀವನ: ವಸ್ತತಃ ಶಿವಾಂಶವೇ. ಆದರೆ ಅನಾದಿ ಕರ್ಮವಶದಿಂದ 
ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮುಂತಾದ ಷಡಂಗ ಪರಿಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಈಗ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
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ಇಂಥ ಲಿಂಗವು ಗುರ:ಮ: ಖದಿಂದ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದಂ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದಂ ಭಕ್ತವಕಾಹೇ 
ಶಾದಿ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆದು ಜೀವಗಂಣಗಳು ಅಳಿದು ಶಿವಗಂಣಗಳನಲ್ನ ಗಳಿಸಿ 
«ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೀರು ಬೆರೆದಂತೆ'' ಶಿವಸಮರನನಾಗಿ ಸಂಖಿಸುವನಂ, ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂ॥ ಶಿರಸಿ ಗುರು 
ಶಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ವಂತ್ರಾ ಶ್ರೀ ಎಂ. ಜಿ. ನಂಜುಂಡಾರಾಧ್ಮರ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾಂತರಗಳು ಇವೆ. 


೧೪ ಕೇನೋಪನಿಷತ್‌ಶಾಂಕರೀವ್ಯಾಖ್ಯೆ 


ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು "ಕೇನ' ಎಂಬ ಪ 


ಥ್ರ ಶ್ನಾರ್ಥಕ ಪದದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೇನ' ಎಂದಂ ಹೆಸರಂ ಬಂದಿದೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಖಂಡಗಳೂ, ಮಂವತ್ತೆ ಮೂರಂ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. ""ಅಪ್ಯಾಯಂತು 
"ಮಮಾಂಗಾನಿ-ಉಪನಿಷತಂಧರ್ಮಾಸ್ತೇ ಮಯಿ ಸಂತಂ'' ಎಂಬ ಶಾಂತಿ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಿವಾದ್ವೈತ 
ಪರವಾದ ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವಿದಂ ""ದೇಹವೇ ನಾನಂ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂ ನನ್ನವು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವು 
ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿ ದುಷ್ಟಗುಣಗಳಿಗೆ ಮೂಲ, ಇದಂ ಜೀವನ ಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಭಿಮಾನವು ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಈ ದೇಹ, ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನನ್ನವಲ್ಲ. 
ಅವು ಶಿವಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣ ರೂಪವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಲಿ, ಅವು ಶಿವವಾಗಲಿ; ಎಂದಂ ಶಿವಲಿಂಗರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಯಂಚಿಂತನೆ 
ವಕಾಡುವಾತನೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಂ. ಅವನ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಿವಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ಹೊಂದಂವುವು..  ಗಂರಂವಯಖದಿಂದ ಅರ್ಪಣಸದ್ಭಾವವಿಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಶಬ್ದ 
ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಶ್ರೋತ್ರ ವಂಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಂ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾಲಿಂಗ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಯಾ 
ವಿಷಯಂಗಳೆಲ್ಲವೂ ಲಿಂಗರೂಪವಾಗಿಯೇ ತೋರ:ವುವು, ನಾನಾದರೋ ಅಂಥ ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸೆನು. ಆ ಲಿಂಗವೂ ನನ್ನನ್ನು ದೂರ ಮಾಡದಿರಲಿ. ಇದರಿಂದ ನನ್ನ ಬಂಧವು ಕಳಚಿ 
ನಿತ್ಯಾನಂದವುಂಟಾಗಲಿ'', 


ಇಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲನೆಯೆ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಷಿತ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಷಿತ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ 
ಎರಡು ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿವೆ. ಅಂತಃಕರಣ ಬಹಿಃಕರಣಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರೇರಕನಂ ಉಕಾರಂ ? 
ಒಂದೊಂದೇ ಕರಣ (ಇಂದ್ರಿಯೃಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕನು ಯಾರು ?'' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ವೇದ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಶರೀರದ ಆಯಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 
ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೆ: ಪ್ರಾಣವು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಎಂದು 
ಹೇಳಲುಗಿದೆ. ಯಾರೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ವೈಖರಿ"ವಾಕ್‌ (ಶಬ್ದವು) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ? ಚಕ್ಷಂರಾದಿಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರೇರಕನಂ ಯಾರು? 
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ಇಲ್ಲಿ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗ್ಳೂ ಚಕ್ಷಂಃಔಶ್ರೋತ್ರಗಳಂ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣ. ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನ:ಗಂಣವಾಗಿ ಶಿವದೀಕ್ಷಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರಾದಿ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಆಯಾ ಲಿಂಗರೂಪ ಪರಶಿವನೇ ಪ್ರೇರಕನೆಂದ್ಕೂ ಈ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಊರ್ಧ ಲಿಂಗ ಸ ರೂಪವಾದ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರೇರಕವೆಂದೂ, ಅಥೆಣ್ಯಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಸರ್ವತೊ:ವಂಖವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪರಿಪಕ್ಕ ಪ್ಲೌಢಭಾಷ್ಯಶೈಲಿಗಳಂ ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 


“ಪ್ರತಿಬೋಧವಿದಿತಂ ಮತಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿಬೋಧನಾಮ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ರೂಪ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಜ್ಞಾನಂ'' ಎಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ “ಅಪರೋಕ್ಷ ವಿಮರ್ಶಾಪರಪರ್ಯಾಯ 
ಚಿಚ್ಚಕ್ತಿರೂಪ” ವೆಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ಮಾಡಿರ:ವ ನಿರ್ವಚನವು ಸಹೃದಯ ಹೃದ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ನಾಲ್ಕನೇ ಖಂಡದಲ್ಲಿನ ಹೈಮವತೀ ಉಷೆಯ ಮೂಲಕ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಂ ಪ್ರಬೋಧಿತ 
ರಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಂ ಶಿವಾದೆ ಶೆ ಎತಕ್ಕೆ ಸ ಓರಸವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ವೃಕ್ತಮಾಡಿರಂವುದು ವಂನನೀಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂ॥ ಶಿರಸಿ, ಅವರ ಕನ್ನಡ ಟಿಪ್ಪಣಯಿದೆ. 


೧೫ ವಂಂಡಕೋಪನಿಷ3* ವೀರಶೈವಭಾಷ್ಕಂ 


ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌ ಭಾಷ್ಯವು ಸಿದ್ಧಾಂತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಾಗೂ ಭಾಷ್ಯಶೈಲಿಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ:ಹತ್ವಪಡೆದಿದೆ. ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಆನಂಭೆವಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಪರಿಪಕ್ವ ಹೊಂದಿರಂವುದಂ ಕಂಡಂಬರು ತ್ತದೆ. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರಂವ ಶಿರೋವ್ರತ (ಮುಂ. ೩-೨-೧೦) ಪೂ ಅಥರ್ವ 
ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪಾಶುಪತಾಭಿಧ ಶಿರೋವ್ರತವೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಏತದ್ದೇದಶಿರೋನಿಷ್ಕಾಃ ಪ್ರಾಹ: ಪಾಶ:ಪತಂ ಮಂನೇ । 
ಕೇಚಿತ್‌ ಶಿರೋವೃತಂ ಪ್ರಾಹುಃ ಕೇಚಿವತ್ಕಾಪ್ರಮಂ ಬುಧಾಃ ॥ 
(ಕ್ರಿಯಾಸಾರ-೩. ೨೭ ಪು ೧೮೩) 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯೈಸ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಭಿಃ ಶಿರೊ.ವ್ರತಂ-ಶಿರಸಿ ವ್ರತಂ ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕಂ 
ವಂಹಾವ್ರತಂ "ಮಂಖೇ ಮಂತ್ರೋಹೃದಿಧ್ಯಾನಂ ವ ಸ್ವಕೇ ಲಿ.ಗಧಾರಣಂ'ಇತಿಗೌತವ: ಸ್ಮೃತೇಃ 
ಯಂದಾ ಸ ಶಿರಸಿ-ಅಥರ್ವಶಿರಸಿ, ವ್ರತಂ- ಉಪದಿಷ್ಟಂ ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕಂವಂಹಾಪಾಶಂಪತವ್ರತಂ 
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ವಿಧಿವತ್‌ ವಿಧಿಮನತಿಕ್ರವ್ಯ ನಿಗಮಾಗಮೋಶ್ಕ ವಿಧಾನೇನೇತ್ಮರ್ಥಃ, ಚೀರ್ಣಂ ಆಚೆರಿತಂ 
ತೇಷಾಮೇವ ಉಕ್ತಾಧಿಕಾರಿಣಾಮೇವ, ಏತಾಂ-ಪೂರ್ವೋಕ್ತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದ್ಯಾಂ, ವದೇತ್‌ 
ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 1 '' ಎಂದಂ ಮಯಂತಾಗಿ "" ಶಿರೋವ್ರತವು ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ ಪಾಶಂಪತವ್ರತ ೨ 
ಎಂದಂ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರಂವ “ ಪರಾಪರ '' ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ವಿದ್ಯೆಯೇ ಮಂತ್ರಮಾತೃವೆನಿಸಿರುವ 
ಪರಾವಿದ್ಯೆ ; ಉಳಿದ ಖುಗಾದಿವೇದಗಳು ಅಪರವಿದ್ಕೆ ಎಂದು ವಾಡಿರಂವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಹೃದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ “ ನಾಯವಕಾತ್ಮಾಬಲಹೀನೇನ ಲಭ್ಯಃ ” "" ನ ಚ ಪ್ರಮಾದಾತ್‌* 
ತಪಸೋವಾಪ್ಯಲಿಂಗಾತ್‌ ? (ವಂ ೩-೨-೪) ಎಂಬ ಮಂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"« ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಭಗವತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಲಭ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂಬುದನ್ನು ಯಂಕ್ತಿಪ್ರವರಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ , ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಂಂಂಡಕಗಳೂ, ಪ್ರತಿಮಂಂಡಕದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಣೆರಡೆಂ ಖಂಡಗಳಂತೆ 
ಆರು ಖಂಡಗಳೂ, ಒಟ್ಟು ೬೪ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ, ಈ  ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ. ಎಂ, ಜಿ. ನಂಜುಂಡಾರಾಧ್ಯರ ಕನ್ನಡ ಟಿಪ್ಪಣಿಯೂ ಇದ್ದೆ 


೧೬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಶಿಖೋಪನಿಷತಿ್‌ ವೀರಶೈವಭಾಷ್ಯಂ 


ಉವಂಚಿಗಿ ಶಂಕರಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಬರೆದಿರಂವ ಉಪನಿಷತ್‌ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ ಕಡೆಯದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೨೪ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ ವೀರಶೈವಾಚಾರಕೌಸ್ತುಭದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ “ಶ್ರೀರುದ್ರ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರಮಃಂಡಕಾಃ | 
...ಸುಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾವಂ್ಫಖ್ಯಾಃ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖೆಯಂನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

"ಶನ್ನೋ ಮಿತ್ರಶ್ಯಂ ವರ:ಣಃ' ಎಂಬುದಂ ಇಲ್ಲಿಯಂ ಶಾಂತಿ ಮಂತ್ತ. «"ಓವಿಂತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಚಕಂ, ತದ್ವಾಚ್ಯೋ ಮಿತ್ರಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು «" ಮೇಧ್ರತಿ ಸ್ನಿಹ್ಮತೀತಿ ಮಿತ್ತ್ರಃ ?' ತಿಲೇ 
ತೈಲಮಿದ ಕ್ಷಿ"ರೇ ಸರ್ಪಿರಿವ ಸ್ನೆ:ಹೇನ ಅವಿನಾಭಾವೇನ ವರ್ತಮಾನಃ ""ಜುವಿ.ದಾ ಸ್ನೇಹೆನೇ ಇತಿ 
ಧಾತೋಃ  ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಹೃದಯಾಂತಯದಿಂತ್ಕೇನ ಪ್ರೇರಕಃ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗರೊಪ ಈಶ್ವರಃ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ । "ಸ ಏಷೋತಂತಹೆನ್ಸದೆಯ ಆಕಾಶಃ «ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ "ಈಶ ರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ 
ಹೃದ್ದೇಶ್ವ್ಟೋರ್ಜುನ ಶಿಷ್ಕತಿ' ಇತಿ ಕೃಷ್ಣಗೀತೋಕ್ತೆಃ ನಃ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಶಂ ಸಂಖ ಕೃತ್‌ ಶಂಕರ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃಭವತಂ ಅಸ್ತು ? ಎಂದು ವಯಂತಾಗಿ ಮಾಡಿರ:ವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ 
ಪರಿಪಕ್ಚಾನಂಭವಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 

ಇದಂ ಶಿವಕುಮಾರನು ಪರಮಶಿವಭಕ್ತನಾದ ಭರದ್ವಾಜಖಯಷಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ ಶಿವ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತರೂಪವಾಗಿದೆ, 
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"«ಅತ್ಯಾಶ್ರವಿಂತ್ಹಾತಿ್‌ ಗಣವಂಶಜಾನಾಂ ಲಿಂಗಾಂಗಸಂಗಿನಾಂ ತತ್ರಾಜನ್ಮಾಂತದೀಕ್ಷಾ 


ಯಥಾ ಗಂಗಾ ಶಿವಸಂಗಾತ್ತಥೈವ ನ ಸೂತಕಂ ವಾ ನಾಪ್ಯಶುಚಿತ್ಸಮೇಷಾಂ'' (೧) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಮೆಯಂ ತೇಂಬಾ ವಿಚಾರ ಪರಿಪ್ಲತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವು 
ಯಾವಜ್ವೀವ ವ:ಹಾದ್ರತವಾದ್ದರಿಂದ  ಜಾತಾಶೌಚಾದಿ ಸೂತಕಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಿಂಗಪೂಜಾನಂಷ್ಕಾನಗಳಿಗೆ ಭಂಗಬಾರದ ಪ್ರಯುಕ್ತ “ಲಿಂಗಧಾರಣೇ ತತ್ಪೂ ಜಾಯಾಮಹಿ ಆ 


ಶೌಚವಿಧಾನಾಭಾವಾತ್‌?' ತದಂಕ್ತಂ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಗಮೇ 


ಸ್ವೇಷ್ಟಲಿಂಗೈಕಪೂಜಾಯಾಂ ನೈವ.ಶೌಚಂ ವಿಧೀಯತೇ | 
ಪೌಂಡರೀಕೇ ರಜಸ್ವ್ರೀಣಾಂ ಸಾ ಗ್ನಿಹೋತ್ಸೇ ಯಥಾ ತಥಾ ॥ 


ವಂತಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿ ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಸೂತಕಾದಿಗಳ ನಿಷೇಧದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿರುವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಶಿವಪಾರವ್ಮೂ ಅಷ್ಟಾವರಣಾದಿಗಳ ವಿವರಣ 
ಪಂಂಂತಾದವು ಮನನೀಯವಾಗಿವೆ. 


೧೭ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿ 
ಉವಂಚಿಗಿ ಶಂಕರಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಪಾಂಡಿತ್ಕಾನಂಭವಗಳಿಗೆ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಂತಿರಂವ 
“ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಶಾಂಕರೀ?' ವೃತ್ತಿಯಂ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹೃದಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವಾಾಡುವಲ್ಲಿ 
ಕೃತಕೃತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಹೆ:ಳುವಂತೆ "ನೀಲಕಂಠಶಿವಾಚ:ರ್ಯವಿರಚಿತ ನೀಲಕಂಠ 
ಭಾಷ್ಕಕಾರಿಕಾರೂಪ ಕ್ರಿಯಕಾಸಾರಸ್ಯ ವ್ಯೂಖ್ಯಾವಃಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿ ನಾವಕ್ನಾ ವಿರಚಯ್ಯ? 

ಎಂಬುದರಿಂದ ಇದಂ ಕ್ರಿಯಾಸಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ, 
ಕ್ರಿಯಾಸಾರದ ಮೊದಲ ೪ ಉಪದೇಶಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ತಗಳೆ ೪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಕುರಿಕಾರೂಪ ವಾಖ್ಯಾನ. ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ವೃತ್ತಿಯು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೪ನೆಯ ಪಾದ ೧೬ ಸೂತ್ರಗಳವರೆಗೆ ಮಾತ್ರರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಮೈಸೂರಿನ ಶಂಕರೆವಿಳಾಸ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠಶಾಲೆಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಎಂ. ಜಿ. ನುಜುಂಡ:ರಾಧ್ಯರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ ಮೇಲಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಹೃದಯಂವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಅರಿಶಿರಂವ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಇಲ್ಲಿನ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖೈೆಯು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗುವಂತಹುದಂ. 
ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರಿರಂವುದನ್ನು 
ಸಿಪ್ಪವರಾಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತವು ಶಕ್ತಿಪಾತ ಪರಿಪೂತಾಂತಃಕರಣರಾದ ಎಲ್ಲ 
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ವಂಮಕ್ಷುಗಳಿಗೂ (ಜಾತಿ ಮತ-ಲಿಂಗಭೇದಗಳ ಅಂತರವಿಲ್ಲದೆ) ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವುಂಟು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅನೇಕ ಯಂಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣ ಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕಾಂಚನಂ ರಜತು ತಾಮ್ರಂ ಲೋಹಂ ಚೇತಿ ಚತಂಷ್ಟಯಂಂ 
ಯದ್ವದೇತಿ ಸುವರ್ಣತ್ವಂ ರಸವೇಧಪ್ರಭಾವತಃ ॥ 

ತದ್ವತ್‌ ಶೂದ್ರಾದಿಪಾತ್ರಂ ಹಿ ಶಿವವಕಾತ್ರಾತ್ಮಕೇ ನ ತಂ | 
ಎದ್ವದ್ರಸೇನ ಮಹತಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮೆಂತ್ಯಲಂ 
ಶಿವಸಂಸ್ಕಾರ ಸಂಪನ್ನಂ ಹ್ಯಯಂ ಶೂದ್ರೋ ಹ್ಯಯಂ ದ್ವಿಜಃ 
ಲಿಂಗಭೇದಃ ಕೃತೋ ಯೇನ ರೌರವಂ ನರಕಂ ವ್ರಜೇತ್‌ ॥ 


ಮಂಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿದರ್ಶಿಸಿ ಸುದಿರ್ಫವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇದು 
ಭಾರತೀಯಂ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೊಡುಗೆ. 


ಕೈವಲ್ಯೋಪನಿಷತ್‌ಸಾದಾಶಿವಭಾಷ್ಯಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೯೦೦) 


ಕೈವಲ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ 
ಲಿಂ॥ ಪಟ್ಟಾಧ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರೀ ಸದಾಶಿವ ಶಿವೆಚಾರ್ಯಸಾ ಮಿಗಳು ಶ್ರೋತ್ರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕರು, ಭಾಷ್ಯದ 
ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿಜ್ಞಾಪನೆಯಲ್ಲಿ- “ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಖಿಂಡನ ಮಂಡನಾದಿ 
ಗಹನಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಾಕ್ಯರಚನಾ ಬುದ್ಧಿ ಮಂತ್ಸೃಜ್ಯ, ತದ್ವದನುಕರಣಪದ್ಧತಿವಾತ್ರ್ರ ಮನುಸೃತ್ಯ 
ಉಪಲಬೈೆ ರ್ನಿಗವಕಾಗವರಾದ್ಯನೇಕ ಪ್ರಾಮಾಣೈಸ್ಸಾಕಂ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರೇಣ 
ಕೈವಲ್ಕೋಪನಿಷತ್ಸಾದಾಶಿವಭಾಷ್ಕಂ ತಾವದ್ದಿರಚಿತಮಸ್ಮಾಭಿಃ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ 
ಆಶಯವು ವಕಾನ್ಯವೂ ಅನುಕರಣೀಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ೨೫ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. 
""ಸಹನಾವವಶಂ ನ ಎಂಬಂದು ಶಾಂತಿ ಮಂತ್ರ”. ಇದು ಪಿತಾವಂಹೆನು ಆಶ್ಚಲಾಯವನಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೋಪದೇಶರೂಪವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರದ್ಧೂ-ಭಕ್ತಿ-ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳ ವಂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲಿನ 
ವಸ್ತು. ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ, ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಸಾಧನೆಯ ಸ್ಥಾನ, ಯೋಗಾನುಷ್ಮಾನ 
ವಿಧಾನ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಜೀವನ ಜಾಗ್ರದಾವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು, ಶಿವಾರ್ಚನಾದಿ 
ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನುಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದು ಜೀವನ್ಮೂಕ್ತನ ಅನುಭವಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿಂದ  ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟು  ಹೈದಯಂಂಗಮವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, 
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ಬ್ರಹ್ಮ ಶತುರುದ್ರೀಯಂವೆಂದಂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಕೈವಲ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಫಲಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ವಂಗಿದಿದೆ. 


ವೀರಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು 


೨೦ 


೨೨ 
೨೩ 
೨೪ 
೨೫ 
೨೬ 
೨೭ 
೨೮ 


ರ್ವ 
೩೦ 


೩೧ 
೩೨ 
೩,೩, 


೩೪ 


ಅ 
ಆಗಮಗಳು -ವಾತುಲೋತ್ತರವರ್ಣಭೇದಾದಿದರ್ಶಕಪತ್ರ, 

ವಾತ:ಲ ಶುದ್ಧಾ ಖೃತಂತ್ರ. 

ಸೂಕ್ಷ ತಂತ್ರ 

ದೇವೀಕ:ಲೋತ್ತರ ಜ್ಞಾನಾಚಾರ ಬೋಧಕ ಪಟಲ 

ಪಾರಮೇಶ್ವರತಂತ್ರ 

ವೀರಾಗವಂ (ಅಪ್ರಕಟಿತ) 

ಸೋಮಂನಾಥಭಾಷ್ಕ-ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥ ವಿರಚಿತ (ಅಪ ್ರಕಟಿತ) 
ಶ್ರುತಿಸಾರಭಾಷ್ಮ-ಶಿವಪೂಜಾಲಿಂಗಭೂಪಾಲಶಿವಯೋಗೀಂದ್ರ ವಿರಚಿತ 
ಶಿವಾದೆ ಸ Jತದರ್ಪಣ-ಹೊಲಿ ನೀಲಕಂಶಶಿವಾಚುರ್ಯರಂ 
ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯಚಾರಿಪ್ರ (ವಾದಕಾಂಡ)-ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮಂನಾಥಕೃತ, 
ಸಂಸ್ಕೃತ-ಗುರುರಾಜಕ ಲ. 

ವೇದಾಂತಸಾರ ವೀರಶೈವ ಚಿಂತಾಮಣಿ-ನಿಟ್ಟೂರಂ ನಂಜಣಾರ್ಯವಿರೆಚಿತ 


ವೀರಶೈವೋತ್ಕರ್ಷ ದ 

ಸ ದೀಪಿಕಾ | ಶ್ರೀಚನ್ನಬಸವೇಶ್ವರ ವಿರಚಿತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಧಾಕರ (ವಾದಗ್ರಂಥ)-ಉವಂಚಿಗಿ ಶಂಕರಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಶಿವತತ್ತ್ವರತ್ನಾಕರ. ಕೆಳದಿ ಬಸವರಾಜ 


ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ ವಿಜಯಂ ಮಹಾಕಾವ್ಯಂ (೨೦-೨೬ ಸರ್ಗಗಳಂ) 

ಲಿಂ॥ ಪಗಡದಿನ್ನಿ ಪೇ॥ ಬಸವರಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ ವಿರಚಿತ 

ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯದ ಅಧಿಕೃತ ವಂದ್ರಣವು ಈಗತಾನೆ (೧೯೭೮) ವೆಂ )ಸೂರೆಂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ (ಓ. ಆರ್‌. ಐ.) ದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಎಂ. ಜಿ. 
ನಂಜಂಂಡಾರಾಧ್ಯರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭೂಮಿಕೆಯೊಡನೆ 
ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. 
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ದ್ವೈತದರ್ಶನ 


ಹೀಠಿಕೆ : 


ಶ್ರೀವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಥವಾ ದ್ವೈತದರ್ಶನವೆಂದಂ 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಭೇದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದ್ದೂ ಇದು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಬಹೆಂದಾದರೂ ವಂಧ್ವಾಚಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಕಾತ್ರ ಈ ಹೆಸರನ್ನು 
ಬಳಸುವುದಂ ಇತ್ತೀಚಿನ ರೂಢಿಯೂರಿದೆ, ನಿರೀಶ ರ ಸಾಂಖ್ಯ, ಸೇಶ ರಸಾಂಖ್ಯ, ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಜೈಮಿನೀಯ ದಿಕಾನಕಾಂಸಾದರ್ಶನ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜೀವ- ಈಶ್ವರ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ದ್ವ ತೆದರ್ಶನಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಅಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತವಾದ 
ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅವೆರಡರ ಸವಂರ್ಥನೆ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ 
ದರ್ಶನವು ತೊಡಗುವುದರಿಂದ ಇಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ದೈತದರ್ಶನ ಅಥವಾ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರ ವಂತ್ತು ಅನ್ವತಂತ್ರವೆಂದಂ ತತ್ತ, ಆಪ್ಮಎರಡು ವಿಧ. ಭೆಗವಂತನಾದ ವಿಷ್ಣು ಒಬ್ಬನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವ. ಅಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವ ಭಾವ ಅಭಾವ ಎಂದು ಎರಡಂ ವಿಧ, ಈ ರೀತಿಯ 
ಭಾವ ಪನಾರ್ಥವು ಚೇತನ ವಂತ ಡ 


ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅನಂತ 
ವಿಧ ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ದಶನದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಯನ 
ಪದಾರ್ಥ: ದಿ ಿವಿಧಃ ಭಾವಃ ಅಭಾವಶ್ಲೇತಿ, ಭಾವಃ ಷಡ್ನಿಧಃ ದ ್ರವ್ಯಗುಣಕವೂನಾಮಾನ, 
ವಿಶೇಷ ಭೇದಾತ್‌”. ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರವ: ದಂದ ಹೊಂಟಿರ:ವ ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಃಲಿನ 
ವಿಭಾಗವು ಹೋಲಂತ್ತದೆ, ದ್ವ್ಯತರರಿನದಲ್ಲಿ ಎಂಡು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗನನ್ನು 
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ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ವತಂತ್ರರಾದರೆ ಎ್ಲರಿಗೂ ನಿಶ್ಯಸುಖ ಆವಾ ನಿತ್ಯದುಃಖವುಟಾಗ 
ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಬರೆ, «ರಾರ ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ 
ನಡೆಯಲಾರವು. ಸಾಂಖ್ಯವ:ತದಂತೆ  ಆಂಧಪಂಗುನ್ಯೂಯದಿಂದ, ವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ನಡೆಯಂಲಾರವು. 


೧ ಪಂಗೃಂಧವದುಭಯೋರಪಿ ಸಂಯೋಗಸ್ವತ್ನತಃ ಸರ್ಗಃ ಸಾೋಂಖ್ಯಿಕಾರಿಕಂ, ಈಶ್ವರ 

ತ್ರ ಕ ಗಳಿಗೆ ಪಂಸ್ಪರಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ--ಈ ರೀತಯ ವಿಚಾರಸರಣಿಯೆಂಂದ ಈ ದರ್ಶನವು ಮುಂದುವರಿಯಂತ್ರದೆ. 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪಂಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದೇ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವಗಳು 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ. ಪುರುಷ(ಜೀವ); ಕಾಲ, ಕರ್ಮ, ಸ್ವಭಾವ ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪರವಣಕಾತ್ಮನ ಅಧೀನ. ಆದಂದರಿಂದ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸಂವನ್ನು ಏಕಮೇವಾ 
ದಿ ತೀಯಂ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯವೆಂದೂ, ಸರ್ವಂಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ಸರ್ವಂ (ಪುರುಷಸೂಕ್ತ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಲ್ಲವೂ ಪರವಂಮ:; ಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ರಜ. ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಸಹಿತವಾದ ಸಮಸ್ತ್ರವೇದವೂ ಸ್ವರ, 
ವರ್ಣ, ಪದ್ಮ ವಾಕ್ಕ, ಮಹಾವ್ಮಾ. ಪ್ರರರಣ, ಸವಂಗ್ರಗ್ರಂಥ ವಂಂಂತಾದರೂಪದಿಂದ 
ಪರಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ. ಎಲ್ಲೂ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಅವನೇ ಆರಾಧ್ಯನು, 


ಜೀವರು ಸರ್ವವಿಧದಿಂದಲೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರರಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. 


£ಓ 


ವ ಮಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವರಿಗೆ, ಅವರವರ  ಯೋಗ್ಯತೆಗನಂಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು 
ಕರುಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ದತ್ತಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನಂ ಈ ಸಾ ಸನ್ನ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ತಾನು ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ವಳಾಡಂತ್ರೇನೆಂದ 


ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ದೃಢಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ಉನ್ನತ We 4 
(ಪ್ರಯತ್ನಮೇಕವಂಗ್ರತೋ ನಿಧಾಯ ಭೂಶಿವರಾಪ್ನುವಂ॥  [ವಂಹಾ. ಭಾ.ತಾ.ನಿ.]) 
ಪ್ರಯತ್ನ ಒಂದನ್ನೇ ಮಃಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಾವು ಅಭಿವೃದಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯೋಣ ` ಎಂದಂ. 
ಈ ದರ್ಶನವು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನಂತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಅವರು ಈ ಸಂಸಾರಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವನ ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಂಂಟಾಗಿ ಅವನನ್ನು 
ಗಂರೂಪದೇಶದಿಂದ ತಿಳಿದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕಂ. ಯೋಗ್ಯ ಗಂರಂಗಳು ಅವರವರಿಗೆ ಧ್ಯಾನಿಸಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಒಂದು ರೂಪವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನು 
" ಬಿಂಬರೂಪ ' ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜೀವರು ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು. ಈ ಬಿಂಬರೂಪದ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ' 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಲಿಂಗದೇಹ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾವಿರ್ಭಾವ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 


45] 


ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಸ ಬಂಧ ವಂಂಕ್ರಾವಸ್ಥೆಗಳೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿವೆ. (ಆತ್ಮನಃ ಬಂಧ 
ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೇ ಪರವಣರ್ಥತ ಏವ ಸಶೃಭೂತೇ ಸರ್ವೆಷಾಂ ದ್ವೈತವಾದಿನಾಂ, ಶಾಂ,ಗೀ, 
೧೨-೨,ಸ ದಂಖೀ ಸ ಸುಖೀ ಚೈವ ಸ ಪಾತ್ರಂ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಯೊಃ ವಂಹಾ, ಭಾರ, 
ಅನಂಶಾಸನ,) 

ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ (೧) ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನೇ  ಸರ್ವೂತ್ತಮನು. (೨) ಜಗತ್ತು 
ಪರವಕಾರ್ಥವಾಗಿ ಸತ್ಯ. (೩) ಜೀವರೆಲರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ 
ಭೇದವುಳ ವರಂ. (೪) ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರೂ ನ:ರಾಯಣನ ದಾಸರು, (೫) ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ತಾರತವ ,ವಿದೆ. (೬) ಜೀವುರ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಾನಂದದ ಆವಿರ್ಭಾವವೇ 
ಮುಕ್ತಿಯು, (ಪಿ) ನಿರ್ಮಲವಾನ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪಾಯ, 
(೮) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನಂಮಾನ, ಆಗಮ (ಶಬ್ದ) ಗಳೆಂದು ಮೂರೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
(೯) ನಾರಾಯಣನನ್ನು ವೇದಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ, ಈ ಒಂಬತ್ತು 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ನವರತ್ನಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಂತ್ರಾರೆ, ಶ್ರೀವಂನ್ಮಧ್ವಮತೇ ಹರಿಃ ಪರತರಃ 
ಸತ್ಯಂ ಜಗತ್‌ ತತ್ತ್ವತೋ ಭಿನ್ನಾ ಜೀವ-ಗಣಾ ಹರೇರನಂ ಚರಾ ನೀಚೋಚ್ಚ ಭಾವಂಗತಾಃ | 
ಮುಕ್ತಿ ನೈಜಸಂಖಾನ.ಭೂತಿರವಂಲಾ ಭಕ್ತಶ್ಚ ತತ್ಸಾಧನಂ ಹ್ಯಕ್ಷಾದಿ ತ್ರಿೀಯಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಮಖಿಲಾವಕ್ನಾಯೆ )ಕವೇಬ್ಯೋ ಹರಿಃ, ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಈ ಒಂಬತ್ತೂ ಪ್ರಮೆಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. 

೧) ಜೀವಪರವಕಾತ್ಮರ ಭೇದ (೨) ಜೀವರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ (೩) ಜಡ ಮತ್ತು ಪರ 
ಮಾತ್ಮರ ಭೇದ (೪) ಜಡಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ (೫) ಜಡಜೀವರಲ್ಲಿ ಭೇದ ಎಂಬ ಐದು 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಂ.  ಜೀವೇಶಯೋರ್ಭಿದಾಚೆ ವ 
ಜೀವಚೇದಃ ಪರಸ್ಪರಂ | ಜಡೇಶಯೋರ್ಜಡಾನಾಂ ಚೆ ಜಡಜೀವ ಭಿದಾ ತಥಾ ॥ ಪಂಚಭೇದಾ 
ಇಮೇ ನಿತ್ಯಾಃ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾಸು ಸರ್ವಶಃ 1 ಮಂಕ್ತಾನಾಂ ಚ ನ ಹೀಯಂತೆಃ (ಮಹಾಭಾರತ 
ತಾ. ನಿ, ಅ, ೧ಶ್ಲೋ, ೩೧) ವಿಷ್ಣುವಿನ ;ರ್ವೊ:ತ್ತಮತ್ಸ ಎಂಬ ಒಂದಂ ವಂಖ್ಯತತ ವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಂಗಾವಿಂಗಳಾದ ಇತರ ಶಶ್ಪ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಸಿದಾಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಿ ವೇದ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಆರಣ್ಯಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಪುರಾಣಗಳಂ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಉದಾಹ0: ಲಾಗಿದೆ, 


ರ್ದನದ ವಿಕಾಸ 
ವೇದ ನಾಲ್ಕು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ) ಬರುವ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು, ಜಗತ್ತಿನ 
ಸತ್ಯತೆಯ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಈ ದರ್ಶನಮ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
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ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರಣ್ಮಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗವೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರಂವ 
ಪಂಚಭೇದಾತ್ಮಕವಾದ ಪ ್ರಂಪೆಚವನ್ನೇ ಪ ತಿಪಾದಿಸೇತ್ತದೆಯೇಂದ: ಈ ದರ್ಶನದವರ 
ನಂಬುಗೆಯಿ:ದೆ. ಅನೇಕ ಖಿಲಶ್ರುತಿಗಳಂ ಮಠ ಪಂಚರಾತ್ರಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ "ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಾರಾಯಣ,ವಾಸಂದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುವ್ನ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಐದು ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳನ್ನು ವಣಾಡುತ್ತದೆ'ಯೆಂಂದಂ 
ಈ ದರ್ಶನನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಮೋಕ್ಷಧರ್ನ, ಮತ್ತು ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಅದರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
ಖಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ -ಮಹಾಭಾರತ, ಪಂಚರಾತ್ರ. ಮತ್ತು 
ಮೂಲರಾವಣಯಂಣ ಎಂಬ ಏಳಂಗ್ರಥಗಳೂ ಪರಮ:ಪ್ರವಕಾಣವೆಂದಂ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಇವನ್ನು 
ಅನಃಸರಿಸಿರುವ ಪುರಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳೆಣ ಪ್ರಮಾಣಗಳು.ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ದೈತದರ್ಶನದ 
ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿವೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಭಕ್ತಿಸಿದ್ದಾಂತವು ದ್ವೆ Jತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪುಷ್ಪಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಭಾಗಪತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮವೇ ದೆ } ಅತದರ್ಶನದ ತಿರುಳು, ನಾರಾಯಣನೇ 
ಮಹಿದಾಸನೆಂಬ ಅವತಾರವನ್ನು ತಾಳಿ ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲದೆ. 
ತೃತಿಯವೃಷಿಸರ್ಗಂ ವೈ ದೇವರ್ಷಿತ್ವಮ:ಪೇತ್ಯ ಸಃ । ತಂತ್ರಂಸಾತ್ವತಮಾಚಷ್ಟ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಂ 
ಕರ್ವಣಾಂಯತಂ॥ ಭಾ. ಸ್ಕಂ ೧, ಅ. ೩ ಶ್ಲೋ. ೮. 
ಖಂಗಾದ್ಯಾಭಾರತಂ ಚೈವ ಪಂಚರಾತ್ರವಂಥಾಖಲಂ । 
ಮೂಲರಾಮಾಯಂಣಂ ಚೈವ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಂತ್ಯಭಿಧೀಯತೆ: ॥ 
ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವ ಧವಂವೇ ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ತಿರಂಳಂ. ನಾರಾಯಣನೇ 
ವಂಹಿದಾಸನೆಂಬ ಅವತಾರವನ್ನು ತಾಳಿ ಪಂಚೆರಾತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಭಗವತದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ವಂಹಿದಾಸಾಭಿದೋ ಜಜ್ಞಇತರಾಯಕಾಸ್ತಪೋಬಲಾತ್‌ । 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ ಭಗವಾನ್‌ ಎಷ್ಟುಃ ಯಸ್ತಂತ್ರಂ ವೆ ಓಷ್ಣವಂ ವ್ಯಧಾತ್‌ ॥ 
ತೃತೀಯವ್ಫಷಿಸರ್ಗಂ ನೈ ದೇವರ್ಷಿತ್ವಮಂಪೇಶ್ಯ ಸಃ॥ 
ತಂತ್ರಂ ಸಾತ್ತ್ವತಮಾಚಷ್ಟ ನೈಷ್ಕ್ಯರ್ಮ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಣಾಂ ಯತಃ ॥ 
ಹೀಗೆ ಪ್ರರಾಣ ಮತ ಇತಿಹಾಸಗಳೂ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ, 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಕಥೆಗಳಿಂದ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ತತ್ವಾನಿರೂಪಣೆಯು 
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ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ (| 


ಉಪಬ್ಭಂಹಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವುಪರಿಪ ಪುರಾಣಗಳು. ದರ್ಶನದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮ 
ಸೂಚಕಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂ ಇತರ [ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ 
ವೇದ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣಗಳ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 


ಯಥಾರ್ಥವಚನಾನಾಂ ಚ ಮೋಹಾರ್ಥಾನಾಂ ಚ ಸಂಶಯಂ । 
ಅಪನೇತ.ಂ ಹಿ ಭಗವಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವಂಚೀಕ್ಸೃಪತ್‌ ॥ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಮಾಗೃಹ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಃ ಸರ್ವನಿರ್ಣಯಃ | 


ಎಂಬ ವಚನದಿ:ದ ಈ ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೆ ಸಾಮ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವ ಈಶ ರಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಮಿಭೃತ್ಯ 
ಭಾವವಿದೆ. *ದಾಸೋಹಂ' ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದಾಸಸ್ವಾವಿಂ ಭಾವವೇ ಇರಂತ್ತದೆ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಶರೀರ ಶರೀರಿಭಾವ, 
ಶೇಷಶೇಷಿಭಾವವಿದೆಯೆಂಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಸ್ವಾಮಿಭ್ರತ್ಯಭಾವ, ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕಭಾವ 
ವಿದೆಯೆಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ, ಸುತ್ರಿಕ್ಕ ರಾಜಸ, ತಾಮಸಂರೆಬ ಮೂರು ವಿಧ ಜೀವರಿರುವರು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತ್ವಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷ. ರಾಜಸರಿಗೆ ನಿತ್ಯನರಕ.  ತಾಮಸರಿಗೆ ಅಂಧತ 
ಮಸ ಎಂಬ ನಿತ್ಯನಂಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಜೀವಸ್ವರೂಪವೇ ಮೂರಂ ಬಗೆಯಾಗಿರಂವು 
ದರಿಂದ ಅವರ ಸ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧದ ಸ ರೂಪಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ 
ಅವರಿರುತ್ತಾರೈೆ. 


ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಂವಿಚಾರಗಳು 


ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕನುಸ:ರವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಪ್ರವಕಾಣವು, ಯಥಾರ್ಥವಂದರೆ ವಸ್ತುವು 
ಹೇಗೆ-ಇದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ವಿಷಯಿಕಾಕರಿಸುವುದಂ ಶಿಳಿಯುವುದಂ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದಾಗ ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುತ್ತವೆ. 
ಭ್ರಾಂತಿ, ಸಂಶಯಂಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಇದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ವಸ್ತಾವು ಗೋಚರಿಸದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಅವು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಮಾಣವೂಲಲ್ಲ, ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಇದು ಭ್ರಾಂತಿ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರತಕ್ಕ 
ಬೆಳ್ಳಿಯದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇದಯೆಂದಂ ವೈಶೇಷಿಕರೇ ವಂಂತಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು 
ಅ:.ರ್ವಚನೀಯವಾದ ರಜತವೆಂದಂ ಅದ್ವೈತವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಬೆಳ್ಳಿಯಂ 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೆಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳೂ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯೊಂದಂ 
ಹುಚಿಲ್ರತ್ತದೆಯೆಂದು ಭಾಸ್ಕರರೂ ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ, ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇ್ಲದಿರತಕ್ಕ ಬೆಳ್ಳಿಯು ನನಗೆ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
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ಕಳೆದಾಗ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ ಕಂಡಿರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್‌ 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಮರಣವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿದೆ, ಇದುವರೆಗೆ ಯಥಾರ್ಥವೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿ.ತು. 


ಅಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಅಪ್ರಮಾಣವು. ಸಂಶಯ, ಭ್ರಾಂತಿಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವೆನಿಸುತ್ತವೆ, ತರ್ಕವೆಂಬ ಅಯಥಾರ್ಥುನುಭವವಿದೆ. ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
“ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು” ಎಂಬ ಆಕಾರದ 
ತರ್ಕವು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅನುಮಾಃ.ವೇ ಆಗಿದೆ; ಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲ ಪ್ರವಕಾಣ ವಂತ 
ಅನಂಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ.ನ್ಯಾಯವೆ ೃಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥಾನ:ಭವ ಎಂದರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರವಕಾಣವೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ದರ್ಶನವು 
ದೇವತಾಸಂಬಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡುವಾಗ ದೇವತಾಸಂಬಂಧವೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರಜ್ಞಾ ನ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞಾ ನ್ಮ 
ಯೋಗಿಜ್ಞಾನ, ಅಯೋಗಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕೇವಲಜ್ಞಾನವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವು. ಈಶ್ವರನೆಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ. ಈಶ್ವರ 
ಮತ್ತೂ ಅವನ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರದಿದ್ದರೂ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂವ ಜ್ಞಾನವೇ ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿಯ (ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯ) 
ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು. ಅವನ ಪದವಿಗೆ ಬರಲು ಯೋಗ್ಯರಾದ ಅನೇಕ 
ಜೀವರಿದ್ದಾರೆ.ಅವರೇ ಬುಜಂಯೋಗಿಗಳಂ. ಅಹಂಕಾರತತ್ತಾ ಎದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳೇ 
ತಾತ್ವಿಕ ಯೋಗಿಗಳಂ. ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳು ಅತಾಶ್ವಿಕಯೋಗಿಗಳು. ಇವರ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನವು. ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರು ಅಯೋಗಿಗಳಂ, ಅವರಂ ವಂಂಕ್ರೀಯೋಗ್ಯರಂ, 
ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು, ತಮೋಯೋಗ್ಯರಂ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಂವ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವರೇ 
ಅಯೋಗಿಗಳಂ. ಅವರಲ್ಲದೆ ತಾಶ್ವಿಕಸುಜು ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿರಂವುದಂ ಈ ದರ್ಶನದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು. ಅನುಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ದೋಷವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ (ಸಂಬಂಧ)ವೇ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವು. ಇಂದ್ರಿಯವು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ಎಂದು ಎರಡಂ ವಿಧ. ಈಗ ಇರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರಾಕೃತೇಂದ್ರಿಯಗಳು. 
ಅವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಂವ ಜ್ಞಾನವೇ ವ ಹಿಜ್ಞಾನವು. ಇದು ಅಂತಃಕರಣದ ಪರಿಣಾವಂರೂಪ 
ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯವು ವಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ಕಣ್ಣು ಮಂಂತಾದ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಂತರವಾದ ಮನಸ್ಸು, 
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ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪೇಂದ್ರಿಯವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ, ಇವಿಷ್ಟು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದ 
ಅನಂಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಇದು ಬಟ್ಟೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದ್ಮಮೇಲೆ ನಾನು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನ ತಿಳಿದೆನಂ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ: ಜ್ಲಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಿ-ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಭೂತಜ್ಞಾನ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪೇದ್ರಿಯವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನ:ಭವವು ಬಹಳ ಬಲವತ್ತಾದುದು 
ಅದು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ, ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳೆಂ, 
ಅವಿದ್ಯೆ, ಮನಸ್ಸ. ವಂನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾವಾರಗಳಂ, ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ, 
ಸುಖ, ದಂಃಖ ಮಂಂತಾದಂವುಗಳ್ಳು ಕಾಲ್ಕ ದಿಕ್ಕು ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಈ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಸ್ಯಾ ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗ:ತ್ತವೆ. 


ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಸವಿಕಲ್ಪಕವೇ ಹೊರತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಆ ಎಸ್ತೂವು ಇಷ್ಟಸಾಧನವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅನುವಕಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಿಷ್ಟಸಾಧನವಾಗಿದ್ದರ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯ:ದಲ್ಲಿ ಔದಾಸೀನ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಯಂಕ್ತಿಯೇ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವು. ಸಾಹಚರ್ಯನಿಯಮದಿಂದ 
ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಂ. ಕಾರ್ಯಾನಂಮಾನ, ಕಾರಣಾನ:ವಕಾನ, 
ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನವೆಂದು ಅನಃಮಾನವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಹೊಗೆಯ 
ಬೆಂಕಿಯ ಕಾರ್ಯ. ಕಾರ್ಯವಾದ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಕಂಡುಗ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನವು, ದಟ್ಟವಾದ ಅನುಕೂಲವಾದ ಗಾಳಿಯ ಸಂಚಾರದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮೋಡಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಮಳೆಯಂ ಬರಲಿದೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕಾರಣಾನು 
ಮಾನವು, ರಸವನ್ನು ತಿಳಿದಾಗ ಅ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಂತ್ರದೆ. ಇದು 
ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣುನಂಮಾನವು ದೃಷ್ಟಾನಂಮಾನ ವ.ತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯತಃದೃಷ್ಟಾನುಮಾನವೆಂದೂ 
ಆನುಮಾನವನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ವಎಭಾಗಿಸಬಹಂದು. ಧೂಮದಿಂದ ವಸ್ನಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯ:ವಾಗ ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅನಂಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟಾನಂಮಾನವು. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಇರುವ ರೂಪಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಇದೆಯೆಂದಂ 
ತಿಳಿಯ:ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ರೃಷ್ಟಾನ: ಮಾನವು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಅನುಮಾನವೇ ಸಾವಣನ್ಯತಃದೃಷ್ಟುನುವನಾನ, ಕಣ್ಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯ. 


ತರ್ಕವೆಂದರೆ ಅಯಥಾರ್ಥಾನಭವವಲ್ಲ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯಂವನ್ನ ಒಪ್ಪಿ 
ಬಂದರೆ ಅದರ ನಿಯತಸಹಖಾರವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗ. ತ್ತದೆ. 
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ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸ:ವುದೇ ತರ್ಕ. ವಿರೋಧ, ಅಸಂಗತಿ, ನೂ, ಇನ ಅಧಿಕ ಕೈ, ಸಂವಾದ, ಅಸಂಕ್ರಿ 
೦ಬುದಾಗಿ ಅನು ವಕಾನಕ್ಕಿ ಆರು ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ತಾರ್ಕಿಕರಂ ಹೇಳಂವ ನಿಗ ಹ 
ನಗಳು, ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು, ಜಾತ್ಯುತ್ತರಗಳು, ಛಲ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆರರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ, 


ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಶಬ್ದವೇ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವು. ಇದೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು, 
ಅಟೋಧಕವಾದ, ವಿಪರೀತ ಬೋದಕವಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣಮಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವಿಭಕ್ತ ಂತವಾದ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಪದಮೆದು ಹೆಸರು. ಗೋವು ಮುಂತಾನ ಪದ ಳಿಗೆ ಗೋವು ಮುಂತಾದ 
ವಿಶೆೇಷ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಗೋತ್ರಮಂಂತಾದವು-ಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಗಳಂ, 
ಪದಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತೆರಾನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸುವ ರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಪದಗಳ ಸಮು ಇಹೆವೇ ವಾಕೃವು. ಮಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಸನ್ನಿಧಿ ಮತ್ತು 
ಯೋಗ್ಯತಾಜ್ಞಾನಗಳಂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ ಕರ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಏಶೇಷವಿಶಿಷ್ಟ ಅಂಶಿ ಶಕ್ತಿಸಾದೃಶ್ಯ ಅಭಾವ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಜೀವ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶ ಪ್ರಕೃತಿ, ಗುಣತ್ರಯಗಳು ಮಹೆತ್ತ ತ್ವ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ, ಬುದ್ದಿ, 
ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯ ಪಂಚೆತನ್ಮುತ್ತಗಳು, ಭೂತ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಅವಿದ್ಯಾ, ವರ್ಣ ಅಂಧಕಾರ, 
ವಾಸನಾ, ಕಾಲ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಎಂಬದಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಗಳು ೨೦. ರೂಪ ರಸ, ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಸಂಖ್ಕಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಸಂಯೋಗ. ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ. ಆಪರತ್ವ, ಗುರಂತ ಬ್ರವತ್ವ, ಲಘುತ್ತ, 
ಮೃದುತ್ವ, ಕಠಿಣತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಶಬ್ದ, ಬುದ್ಧಿ, ಸಂಖ, ರಂಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಲೋಕ ಶಮ, ದಮ, ದಯೆ, ತಿತಿಕ್ಷೆ, ಭಯ, ಬಲ, ಲಜ್ಜೆ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಔದಾರ್ಯ, ಸ್ಟೈಯ, ಶೌರ್ಯ, ಸೌಭಾಗ್ಯವೆಂದಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಗುಣಗಳು ೪೦ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲ ದ ಮೊದಲಾದವು ದೋಷಗಳಾದರೂ ಅಯೋಗರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಗುಣಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಗೇಣಗಳಂ ಪರವರಾತ್ಮ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಜೀಮತ್ಮರ 
ಸ್ವರೂಪ ಭೂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಆದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಸ್ವಲೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಗುಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ, ಸ್ವರೂಪ- 
ಬಾಹೈ ಎಂಬ ಬ ಭೆ:ದ್ಯನುಗುಣವಾಗಿಯ್ದೇ, ನಿತ್ಯ. ಅನಿಸ್ಕ. ಶ.ಭ್ಯ ಅಶ:ಭ್ರ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೂ 
ಇವುಗನಲ್ಲಿದೆ. ಸಜ್ಜೀವರ:, ಅಸಜ್ಜೀವರು. ಬದ್ಧರು. ಮುಕ್ತರು, ಎಂಬ ದಶಾಭೇದದಿಂದಲೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಜೀವರ ಯೋಗೃತಾತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಂಗಣಣವಾಗಿ ಈ ಗ:ಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತವ್ಮೂವಿದೆ, ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ಗಂಣಗಳು ಅನಂತವೆಂದೇ ಹೇಳ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
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ವಿಹಿತ, ನಿಷಿದ್ಧ, ಉದಾಸೀನ ಎಂದು ಕರ್ಮವು ಮೂರು ವಿಧೆ. ವಿಹಿತಕರ್ವ೯ವು ಕಾವ್ಯ 
ಅಕಾಮ್ಮ ಎಂಬಂದಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದವೆಂಬ ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಫಲವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡಲ್ಪಡಂವ ಕರ್ಮವು ಕಾವ್ಯಾಕರ್ವವು. ಭೆಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು ಅಕಾಮ್ಯಕರ್ವವು, ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತಜೀವರಿಗೂ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿವೆ. ಜೀವರಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ವವೂ ಇದೆ. 
ಚಲನ ಮಂಂತಾದಂದಂ ಉದಾಸೀನಕರ್ವು. ಸಾಮಾನ್ಯವು ಜಾತಿ ಮತ್ತೂ ಉಪಾಧಿ ಎಂದಂ 
ಎರಡಂ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮತ್ವ, ವಂನಂಪ್ಯತ್ವ, ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು, ಜಾತಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, 
ವಾಚ್ಯತ್ತ, ಪ್ರವೆಂಯತ್ಹಾದಿಗಳಂ ಉಪಾಧಿಗಳಂ. ಇವೆರಡೂ ಅನುಗತವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಯಾವಂಕ 
ವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಯು ಇತರ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಉದಾರಹಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯಂ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿಯದಹೊರತು ಪ್ರಮೇಯತ್ಪವು 
ತಿಳಿಯಲಾರದಂ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತೂ ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಎರಡಂ ವಿಧ. ಜೀವತ್ವ 
ಮುಂತಾದುದು ನಿತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ವ;ನಂಪೃತ ಕ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ಸಾವಾನ್ಯಗಳು. 


ರೂಪಾದಿಗಂಣಗಳಿಗೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಂವ. ವಸ್ತೊಗಳಿಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಹಾಲಿನ ಬಿಳಿ ಬಣ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೇದ ವ್ಯವಹ್‌ರವು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ, ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕವಾದಂದು ವಿಶೇಷವು. ಇದಂ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೂ 
ತನಗೂ ಭೇದನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರಂವ ಗುಣಕ್ರಿಯೆ ವಂಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯಂಕ್ಕೂ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿರ:ವುದು, ಯಕವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಷು 
ವಿಶೇಷ ಳಂ ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಂ, ವಿಶೇಷಗಳು ಅನಂತವಾಗಿವೆ. 
ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಮಂದಾಯ ಎಂಬ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷಣದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಆಕಾರವೇ ವಿಶಿಷ್ಟವೆಂಬ 


ಪದಾರ್ಥವು. ಅದಂ ನಿತ್ಕ್ಯ ಮತ್ತೂ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ 
ವಿಶಿಷ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ನಿತೃವಿಶಿಷ್ಟರಂ, ದಂಪವಿಶಿಷ್ಟಪುರುಷಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಿಶಿಷ್ಟರಂ. 


ಒಂದು ಬಟ್ಟೆಯ: ಒಂದು ಗೇಣ”, ಒಂದ: ಮೊಳ ಮಂತಾದ ಭಾಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಶಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಒಂದಂ ಬಟ್ಟೆ, ಒಂದು ಗಗನ ಇತ್ಕಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದೆಃ ಅಂಶಿ ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಂಶಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಬಾಧಿತವಾದ 
ಪ್ರಾವಣಣಿಕ ವ್ಯವಹಾರದೀದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಶಕ್ತಿ ಸಾದೃಶ್ಯ. ಅಭಾವ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಾಯಃ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರಂ ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಇವೆ. ಸಹಜಶಕ್ಟಿ, 
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ಉದಾ-ದಂಡೆದಲ್ಲಿ ಘಟನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಶಕ್ತಿ, ಮಂತಾದಿದ್ರಗಳಿ:ದ 
ಪ್ರತಿಮೆ ಮ:ಂತಂದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಆಧೆ ಯಶಕ್ತಿ, ಪದಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇರಂವ 
ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಪದಶಕ್ತಿ ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅಂಚಿಂತ್ರಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಶಕ್ತೀಯೊಂದಿರ:ವುನಂ, ಇದಂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು 
ಇತರರ£ಯೂ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪದಶಕ್ತಿಯು ವಯಖ್ಯ ಪರಮ ವಂ:ಖ್ಯ ಎಂದು 
ಎರಡಂ ವಿಧವಾಗಿದ್ದು ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ 
ವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭೇದವೆಂಬ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಆಶ್ರಯಸ ರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರದ್ವಂಸಾಭುವ. ಮತ್ತು ಸದಾಭಾವವೆಂದು ಅಭಾವವು 
ಮೂರು ವಿಧ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನನ್ನೇ ಸದಾಭಾವ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಶಶೃಂಗಾಭಾವ, (ಮೊಲದ ಕೋಡಿನ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಗಗನಕುಸುಮಾಭಾವ ಮುಂತಾದವು 
ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅಭಾವವು. ಅಶ್ವದಲ್ಲಿ ಗೋಶ್ಚವಿಲ ಎಂಬ ಅಭಾವವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಅಭಾವವು. ಕೆಲವರು ಈ ದರ್ಶನನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾವಣಣಿಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಅಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ದ್ರವ್ಯವು. ಉಪಾದಾನವೆಂದರೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವು, 
ಇದರ ಕಾರ್ಯವು ಪರಿಣಾವಂ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಮಹತ್ರತ ಕ ಅಸಂಕಾರತತ ಕ ಮುಂತಾವವುಗಳು ಪರಿಣಾಮಗಳು. ತಂತುಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಪಟವೂ ಪರಿಣಾವುರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವು. ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಕಾರಣನು, ' ಪರಿಣಾಮಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ದೀಪವು ಅಂಧಕುರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಂತ್ತಾನೆ ಎಂದಂ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಎರಡು ವಿಧ. ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕ:ಶವೆಂಬ ಒಂದಂ ದ್ರವ್ಯವು 
ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಈ 
ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವ ಅಂಶಭೇದಗಳಂ. ಇದು ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಳಯಗ:ನಲ್ಲಿಯ ೂ ವಿಕಾರಹೊಂದದಿರಂವ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿತ್ಯವಸ್ತುವು, ಸಕಲ ಪ್ರಾಕೃತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುವು. ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಹೆ:ಳಿರಂವುದರಿಂದ ನಿ್ಕವಸ್ತೂಗಳಿಗೂ ಪರಾಧೀನ ವಿಶೆ:ಷ್ಠಾವ್ಮಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ಸೃಷ್ಟಿಯಿ.ದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೂ ಪರಂಪರೆಯಿ ದಲೂ ಪ್ರಪುಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ 
ಪ್ರಕೃತಿ. ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣವಾಡುವ ಇದೇ ಮಾಯೇ. ಇದು ನಿತ್ಯ, ವ್ಯಾಪಕ 
ವಂತ್ತು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪುವಾನಕಾರಣ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧಿ:ನವಾಗಿ 


ಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿವಿ:ತ್ರ ಕಾರಣ, ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಂ ಸಂಬಂಧವೇ 


& 
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ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಹತ್ತು. ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದ ಪಂಚ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮನಸ್ಸು ಈ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದಂದೇ 
ಲಿಂಗಶರೀರ. ಇದರ ಸಂಬಂಧವಿನಾಶವೇ ಲಿಂಗಭಂಗ್ಕ ಅನಂತರ ಜೀವರಿಗೆ ಸ ಸ್ನ ರೂಪದ 
ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವ 


ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚೇತನರೇ ಜೀವರು, ಅವರು ಅನಂತರಂ. 
ಒಂದು ಪರನಕಾಣುವಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತ ಜೀವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವರು 
ಒಂದೊಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತವಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಜೀವರಂ ಅಣು-ರೂಪರಂ. ಅವರು 
ಮಂಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು, ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು, ತಮೋಯೋಗ,ರಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ದೇವತೆಗಳು, ಖುಷಿಗಳ್ಳು ಪಿಶೃಗಳ್ಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ವ:ತ್ತು ಮನಂಷ್ಯೋತ್ತಮರೆಂದು 
ಮಂಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಂ ಐನಂ ವಿಧವಾಗಿದ್ದಾರ. ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖವಿ:ಶ್ರವಾಗಿದ್ದವರು 
ನಿತ್ಕಸಂಸಾರಿಗಳ . ಅವರು ಸ್ವರ್ಗ, ಭೂಮ್ಕಿ ನರಗಳಲ್ಲಿ ತಿರಂಗ್ಲತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾರೆ. ತಮೋ 
ಯೋಗ್ಯರು ದೈತ್ಯರು, ರಾಕ್ಷಸರು, ಪಿಶಾಚಿಗಳು, ವಂನುಷ್ಕಾಧವಂರೆಂದು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರಂತ್ತಾರೆ. ಜೀವರು 
ಸ್ನರೂಪದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀ ಜೀವರು ಪುರಂಷಜೀವರಂ ಎಂದು ಎರತು ವಿಧ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 


ಚ 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಜೀವರಂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರಂತ್ತಾರೆ, 


ಪರಮಾತ್ಮ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನಂ, ಶರ್ವಶಕ್ತನಣ ಸರ್ವವ್ಮಾಪಕನಂ. ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ 
ಮುಂತಾದ ಅನಂತ ಕಲ್ಮಾಣಗಂಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನು ಸೃಷ್ಠಿ ಿಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರನಿಯವಂನಜ್ಞಾನ. 
ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಸಾರಬಂಧ,  ಮೋಕ್ಷಗಳಂಬ ಅಷ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಂವವನಂ 
ಅವನೊಬ್ಬನೇ, ಅವನು ನಿತ್ಯವಯಕ್ಷನು ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಂಯವಾದುದಂ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯಗಳೊ ಯಾವಾಗಲೂ ಶಕ್ತಾ ತ್ಮನಾ ಇರುತ್ತವೆ. ಆಯಾಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಅದನ ಎಲ್ಲಾ ಅವತಾರಗಳೊ ಪೂರ್ಣ. ಅವನಿಗೆ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ 
ದೇಹೇ:ದ್ರಿಯಾನಿಗಳಿವೆ. ಅಖನೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದ, ಅವಯಂವವೂ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಕ್‌ ದ್ರಿ 
ಗ್ರ 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾದಬೇಕೆಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಅಭಿವೃಕ್ಕವಾದಾಗ ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿ 
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ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಗುಣತ್ರಯರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಮಹತ್ತತ ದಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಿ ಬ ಶ್ರಿಹ್ಮಾಂಡಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆ. 


ದರ್ಶನದ ವಿಕಂಸ 


ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು. ಶೃೃತಿ, ಸ್ಮೃತಿ, ಇತಿಹಾಸ, 
ರಾಣ, ಉಪನಿಷತ್ತೂ, ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೈತದರ್ಶನ- ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವುಗಳ ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಅವರು ದೆ ಶಿ ತದರ್ಶನವನ್ನು 
ಪಿಸಿದರು. ಇದರ ನಂತರ ಟೀಕಾಚುರ್ಯರಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಜಯ:ತೀರ್ಥರಂ 
ವಂಧ್ವಾಚಾಯಂ೯ರ ಅನೇಕ ಮೂಲಗಸ್ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಬರೆದು. ಸ್ವತಂತ್ರವ:ಗಿಯೂ ಗ್ರೇಥ 
ರಚನೆಮಾಡಿ ದ್ವೈತಸಿಂದ್ಹಾಂತದ ತಳಪಾಯವನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸಿದರಂ.  ವ್ಯಾಸರಾಯರೆಂದಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ವಾಸತೀರ್ಥರು, ತರ್ಕ, ವಿಸಾಮಾಂಸಾ, ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಇತರದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ದ್ವೈತದರ್ಶನವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ತಮ್ಮ ದ್ವೈತದರ್ಶನ 
ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಪಂಡಿತಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರು. ವಾದಿರಾಜರಂ ಸರಸವಾದ ವಕಾತು 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ತಮ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ದರ್ಶನದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನೂ 
ಗಾಂಬೀರ್ಯವನ್ನೂ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮತ್ತು ಭಾವುಕರ ಮುಂದಿಟ್ಟರು, ವಿಜಯೆಂದ್ರರಂ ಅನೇಕ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ದ್ವೈತದರ್ಶನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ದರ್ಶನ 
ಕಾರರಂ ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ ವರಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುವ ಗ್ಲೇಥಗಳನ್ನ್ನಿ 
ಬರೆದರು. ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು. ರಘೂತ್ತವಮಶೀರ್ಥರು. ವಿಜಯಧ .ಜತೀರ್ಥರಂ; 
ಸುಧೀಂದ್ರತೀರ್ಥರಂ, ಸತ್ಮ್ತಧರ್ಮುತೀರ್ಥರು, ರಘುನಾಥಢತೀರ್ಥರು, ಜಗನ್ನಾಥಯತಿಗಳಂ' 
ಸಂಮತೀಂದ್ರರು, ಯಾದವಾರ್ಯರಂ, ಬಿದಿರಹಳ್ಳಿ ಶ್ರಿ-ನಿವಾಸಶೀರ್ಥರು ವಂಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಯತಿಗಳೂ, ಗ ೃಹೆಸ್ಮರೊ ದೆ ಶಿ ಎತೆದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಪುಲವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಣ ಆ 
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ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ. ಶ ೧೨೩೮ ರಿಂದ ೧೩೧೭) :- ದೈೈತದರ್ಶನ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ರಾದ ವಂಧಾ _ಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಈ ದರ್ಶನನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಯತಿಗಳು 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದರು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನವರಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪುರುಷರೆಂದಂ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳದು ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ವಂಧ್ವಾಚಾಯಂ೯ರ ಆಶ್ರಮಗುಗುಗಳು ಅಚ್ಚ ತಪ್ರೇಕ್ಷತೀರ್ಥರಂ, ಇವರಿಗೆ ಪ್ರರ.ಪೋತ್ತವ: ತೀರ್ಥ 
ರೆಂದೂ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಇವರು ಅದ್ವೈಸದರ್ಶನ ನಿಷ್ಕರಾಗಿಸ್ಸರು. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 


406], 


ಸಂನ್ಯಾಸದೀಕ್ಷೆಯನ್ನ(| ಕೊಟ್ಟೂ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಠನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಇವರಂ ಮೊದಲ 
ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ವಿಮುಕ್ತಾತ್ಮರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರವಚನವಕಾಡಿಸ 
ಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ದ್ವೈತದರ್ಶನ ಪ್ರತಿಪಾದಕವುದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಗ್ರಂಥವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ವಾಚಾರ|್ಯರಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ತಾನು ವೆ:ದವ್ಯಾಸರಿಂದ ಪಡೆದೆನೆಂದೂ ಅವರೇ ತನ್ನ ಗಂರುಗಳೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಂರೀತಿಯಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕ್ರಿ. ಶೇ ೧೧೯೯ರಫ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದರೂ ಅವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರಾದ ನರಹರಿತೀರ್ಥರ ಕಾಲದ ಶಾಸನವು 
ಗಂಜಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶ್ರೀಕೂರ್ಮಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿದ್ದಿ, ಅದರ ಪ್ರಕಾರ 
ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೩೮ ರಿಂದ ೧೩೧೭ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನ 


ವ ಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕರ್ನಾಟಕ ದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಉಡಂಪಿಯಂ 
ಹತ್ತಿರ ಬೆಳ್ಳೆಗ್ರಾಮುದಲ್ಲಿ ಪಾಜಕಕ್ಷೇತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿದರಂ. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೇ ಇಹಲೋಕದ 
ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತರಾದ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಷ್ಠರಾದ ಇವರಂ ಉಡುಪಿಯ ಅನಂತೇಶ್ವರನ 
ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ಅಚ್ಯುತಪ್ರೇಕ್ಷತೀರ್ಥರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ 
ಮತ್ತು ಆನಂದತೀರ್ಥ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಮ: ಧ್ವ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ:ಧು ಎ. ಅಂದರೆ ಆನಂದ, ವ 2 ಅಂದರೆ ತೀರ್ಥ (ಶಾಸ್ತ್ರ) ಆನಂದಕರವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪರ್ಯಾಯ ನಾಮ 
ಮಧ್ವ ಎಂಬ.ದು. ಆದುದರಿಂದ ತಾನು ಮಂಧೆ ಎಂದಂ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಮುಂದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಇವರಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. 
ಅನೇಕ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ, ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳ ಜತೆಗೆ ಚರ್ಚೆಮಾಡ:ತ್ತಾ 
ಇದ್ದ ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲು ಗೀತೆಗೆ ಭಾಷ್ಕಬರೆದಂ ಅನಂತರ ಬದರಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಕಬರೆದರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಉಡುಪಿಗೆ ಬಂದು ಕೃಷ್ಣಪ್ಪತಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿ ಅನೇಕರನ್ನು ತನ್ನ ನೂತನ ದರ್ಶನದ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ 
ಪುನಃ ಒಂದಂ ಬಾರಿಬದರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದರು. ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಂ 
ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ತಾತ್ಪಾರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕ ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ, ಇನ್ನಿತರ 
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ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು ೭೯ ವರ್ಷದವರೆಗೆ ಬದುಕಿದ್ದು ಅನಂತರ ಇಹಲೋಕದ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮುಂಗಿಸಿದರು. ಹಿಂಗಳ ಸಂವತ್ಸರದ ಮಾಘ ಶುದ್ಧ ನವವಿಂ ಅವರು 
ಅದೃಶ್ಯರಾದರು. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳರಂ 


ವಂದ್ವಾಚಾರ್ಯರಂ ೩೭ ವಂಲ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ತಿಥಿ ನಿರ್ಣಯ 
ಮತ್ತು ನ್ಯಾಸಪದ್ಧತಿ ಎಂಬ ಇನ್ನೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಮಧ್ಯಾ _ಚಾರ್ಯರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಮೂಲ ಎ-ಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹ.ದು. (೧)ಗೀತಾ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರೆಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು (೨) ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಂ (ಹ) ಪುರಾಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
(೪) ಸ್ತೋತ್ರ, ಕಾವ್ಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರಳವಾದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಸಮಸ್ತಸವಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಬಹೆ3 ಕಡಿಮೆ. ಜಟಿಲವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ, 
ಪಾಣಿನೀಯಂ ವ್ಯಾಕರಣಸಿದ್ದವಾದ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಮಹಾವ್ಯಾಕರಣ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣದ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವು ಧಾತುಗಳ ಅರ್ಥದನ್ನೂ . ವ್ಯಾಸನಿರಂಕ್ರವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಅವರು ಕೆಲವೆಡೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ಒಂದಂ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಗ್ರಂಥದ ಅನೇಕಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿ ಅವರು ಪ್ರಮಾಣ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯೇರ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥದ ಭಾಗಗಳೂ ವಾಕ್ಕಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದ:ಮಂದಿನ ಸಂಗತಿಗಳು ದ:ರೂಹವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ 


ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯವು ವಂಧಾ ಚಾರ್ಯರ ಕೃತಿ ಸಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು. ವ್ಯಾಸರನ್ನೂ 


ಗುರಂಗಳೆಂದು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯ ಪ್ರಾರಂಭಮಾದಿದ್ದಾರೆ, ವೇಹಾಭಾರತಕ್ಕೂ ಗೀತೆಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರಾರಂಭವರಾಡ-ತ್ತಾರೆ. ದೇಹಿನೋಸ್ಮಿನ ಯಥಾ 
ದೇಹೇ (ಗೀ. ಅ. ಶ್ಲೋ ೧%) ಮುಬಧ್ಲಿ ದೇಹೆ:ಂದ್ರಿಯಾನ್ಯಶಿರಿಕ್ತ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ುಧಿಸುತ್ತಾ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಸಮಶ್ಚಾಭಿವಕಾನೋ ಮನಸಿ, ಕಾಷ್ಠಾದಿವಚ್ಚ'. 
ಂನೆಸ್ಸೇ "ಈಕ್ಷಿತೃ? ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ:ಪ್ತಿವೂರ್ಛೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿದರೂ ತಈಕ್ತಿಡ ಶೈವಿರ: ವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಠಕ್ಕೆ ಕಾಷ್ಮ೦ಂತೆ ವ.ನಸ್ಸು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆಕಾರಣ 


೨] 


₹[ 


೧ 


ವಾದ:ದರಿಂದ ಅದು ಜ್ಲಾತೃವಾಗಲಾರದ..” ಎಂದು ಇದರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಆಪೌರಂಷೇಯ ವಾಕ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಯಾಗ. ವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
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ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದವರು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೇ 
ಆಗ:ವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತುರೆ,. "ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಾಚ್ವ. ಮೋಕ್ಷೋ ಹಿ ವಂಹಾ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಃ. ತತ್ರಾಪಿ ಮೋ” ಏವಾರ್ಥಃ' ಅ-ತೇಷು ರೇಮಿರೇ ಧೀರಾ ನ ತೇ ಮಧ್ಯೇ 
ಷಂ ರೇವಿಂರೇ'__ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಂಹಾತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕೂಡ ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮ್ಮಾತನ ಸ್ಮರಣೆವಾಡಂತ್ತಾ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ 
ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ವಕಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ “ತಸ್ಮಾತ್‌. ಸರ್ವದಾ 
ಸರ್ವರೂಪೇಷು ಅಸರಿಗಣಿತಾನಂತಗುಣಗಣಂ ನಿತ್ಯನಿಸಸ್ತುಶೇಷದೋಷಂ ಚ ನಾರಾಯ ಣಾಖ್ಯಂ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪರೊಕ್ಷಜ್ಞಿನೀ ಯಚ್ಛತೀತಿ ಸಿದ್ಧಂ'ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಉಪಸೆಂಹರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವರೂಪಾಭ್ಮಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವರೂಸಿವು  ಮಾಯಾಮಯವಲ್ಲ, 
ಯಥಾರ್ಥವಾದಂದು ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ 
ಈ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ಗ್ರಂಥವು ಇವರಿಗೆ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಕರಚನೆಯ ನಂತರವೇ ಸಿಕ್ಕಿರಬಹಂದಂ. 


ಗೀತಾತಾಶ್ಟಯರ 


ಇದಂ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ವ.ಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಂ ಬರೆದಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ 
ಮತ್ತೂ ತದಂತರ್ಗತವಾದ ಗೀತೆಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ-ತತ್ರಸಾಕ್ಷಾದಿಂದ್ರಾವ 
ತಾರವಂಂತ್ತವರಾಧಿಕಾರಿಣವಕಾತ್ಮನ8 ಪ್ರಿಯತಮವೇರ್ಜನಂ್ಗ ಕ್ಷತ್ರಿಯಾಣಾಂ ವಿಶೇಷತೋತಪ 
ಪರಮಧೆರ್ಮಂ ನಾರಾಯಣದ್ವಿಟ್‌ ತಬನ.ಬಂಧಿ ನಿಗ್ರಹಂ ಬಂಧುಸ್ನೇಹಾಜಧರ್ಮತ್ವೇನಾ 
ಶಂಕ್ಯ ತತೋ ನಿವ _ತ್ತೆಪ್ಪುಯಂಂ ಸ ೈವಿಹಿತವೃತ್ತ್ಯಾಭಗವದಾರಾಧನಮೇವ ಪರಮೋ 
ಧರ್ಮಃ ತದ್ದಿರುಚ್ಚಃ ಸರ್ಮೋಪ ಅಧರ್ಮೂಃ ಭಗವದಧೀನತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಸ್ಯ ಇತಿ ಬೋಧಯಶಿ 
ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣಃ? ಎಂದಂ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಸ್ವಧರ್ವದಿಂದಲೇ ಭಗವದಾರಾಧನವೇ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ:ದೆಲ್ಲವನಣ್ನ ಬಿಡಬೇಕು. ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಸುಧನಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದುದು, 
ಪರೋಕ್ನ-ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಗಳೂ. ಮೋಕ್ಷವೂ ಭಗದಂತನ ಅಧೀನ. ವಿಕರ್ಮದನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕು, ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕ . ಅರ್ಜುನನು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ, 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಯು, ಪರಮಾತ್ಮನು ಸವಂಸ್ತಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಸರ್ವಥಾ ಆತ್ಯಂತಭಿನ್ನನು, 
ಎಲ್ಲವೂ ಅವನ ಅಧೀನ, ಅವನ "ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸರ್ವಗುಣಪೂರ್ಣ, ಸರ್ವಶುಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ಅವನ ಮಹಿವೆಂಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತವೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
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ಮೋಕ್ಷ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಂೇವನ( ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತೆದೆ ಎಂಬ. ದನ್ನ ಇಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟಿ ದ್ಹಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗೀತಾಭಾಷ ದಂತೆ ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
IN) ೦ ೧ ಇ ೧೨ ಲಕ್ಕ ಚ 

ತೆಗೆದುಸೊಲ್ಲೆದೆ ಆಧಾರಗ್ರಥಗಳನ್ನು.. ಉದಾಡರಿಸುತ್ತಾ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕರರ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಣಿಗಳಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ತೃಪ್ತಿಯ ಉನ್ನೇಶ್ಯದಿಂದ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಂವುದ:. "ನಾನಾಜನಸ್ಮ ಶುಶ್ರೂಷಾ 
ಕರ್ಮಾಖ್ಯಾರರವನ್ಮಿತೇಃ” ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ರಾಜನಿಗೆ ಕಂದಾಯಕೊಡುವುದು 
ಹೇಗೆ ಕಡ್ಡಾಯವೋ ಹಾಗಯೇ ಜ್ಞಾನಿ ಅಜ್ಞಾನಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಕರ್ಮವು ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯ 

[3] 
ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯಂವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಈ ಎರಡು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರ. 


ಇದ ಖಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಿಭಾಷ್ಯ 
ಬದರಿಯ ಲ್ಲಿ ಪತ್ಮತೀರ್ಥರೇಬ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನ ಕೈಯಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
 ಬರೆಯಿಸಿದರು. ಈ ಭಾಷೃವು ಅತಿಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಷ್ಟೆ ್ರೇ 
ಭಾಷ್ಕವಿದೆ. ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಾನ ಸಾರವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೫೬೪ (ವಿಷ್ಣು 
ವಿಷ್‌ಣಂ ೪೬೫-೫೬೪ ಅಂಕಾನಾುಂ ವುಮತೋ ಗತಿಃ) ಅಧಿಕರಣಗಳಂ ೨೨೩. ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರಗಳಂ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ಕೆಲವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿವೆ. ಅನೇಕ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ಭಾಷ್ಕಾಕಾರರೇ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಇವು ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಂಗ 
ಯಂಕ್ರವಾದ ಅಧಿಕರಣ ರಚನೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. 


"ನಾರಾಯಣನಂ ಸಮಸ್ತಗ.ಣಪೂರ್ಣ, ದೋಷರಹಿತ, ವೈರಃಗೃಭಕ್ತಿಸಹಿತವಾದ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದಜ್ಜಿ ಯನು, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆವನೇ ಹೊಂದಲ್ಪಡಬೇಕಾದವನು,' 
ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಖವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅಥಶಬ್ದವು ವೆಂಲಗಲ ಸೂಚಕವೂ ಅಧಿಕಾರದ ಆನಂತರ್ಯಭೋಧಕವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ವಂಂದ, ಮಧ್ಯಮ, ಉತ್ತವಂರೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಅನಂತ 
ಗಂಣ ಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವು. " ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ವಿಷ್ಣಾವೇವ '. ಅಧಿಕಾರವನು _ ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಂಡನಂತರ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಪರವರಕಾತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅವನ ಅನಂಗ್ರಹದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಗಣ 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶ್ರವಣಾ ದಿರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ವಕಾಡಬೇಕು ಎಂದಂ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು. ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ/ಃಜ್ಞನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿ 
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ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಉಪಕ್ರವಣದಿ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗವಂ ನಾಗತ್ತಾನೆ. ಆ ಪಂಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಲ್ಲ, 
ವೇದಸ್ಥವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿಭೂಶ, ಅಧಿದೈವ ಶಬ್ದಗಳು ಧವಿರಮಚಕ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ 
ವಾಚಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಶಬ್ದವಾಕ್ಕಾದಿಗಳೂ 
ಅವನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದಂ ಸವಂನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯಬಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಸವ:ಸ್ತಗಂಣ 
ಪೂರ್ಣತ ನನ್ನು ಸವರ್ಥಿಸಿಿ, ಎರಡನೆಯ ಅವಿರೋಧ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ಶ್ಯುತಿಯಂಕ್ಷಿ 
ಸಮಯ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ಮೂರನೆಯ ಸಾಧನಾಧ್ಯ್ಕಾಯದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, ಉಪಾಸನಾ, ಜ್ಞಾನ, ಸಾಪರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯ, ಉತ್ಕೃವಂಣ, ಮಾರ್ಗಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮಧಾ _ಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ೨೧ ಭಾಷ್ಯಗಳಿದ್ಲವೆಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಂಕರ, ರಾವಕಾನುಜ್ಕ ಮುತ್ತ ಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿವುರ್ಶೆಯಂ ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬರಂತ್ರದೆಯೆಂದಂ ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ, 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ವಂತ ಅನಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಈ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿವೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು  ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕನ್ಯಾಯಗ್ಪಂಥನಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯ ವಿಎರಣವು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಅನಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಇದು ಬ್ರಿಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ವ್ರಿದ ಸಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಇತರ ಮತಗಳ ನಿರಾಕರಣ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಮಧ್ಯಾಜಾ:ರ೯ರ ಮೇರಂಕೃತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸಶೈಲಿಯಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉದ್ಯರಿಸುತ್ತಾ ;ಸ್ಟಾಭಿಪ್ರಾಯವನಲ್ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥ) ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವಕಾಣ ಪ್ರಮೇಯಂ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡಲು ಹೊ ರಕಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾವಣಣ್ಯ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇಲ್ಲಿ ಓ:ಬಣರವು ಸೂತ್ರದ ಅವಯ: ವವು, ವಕಾಂಗಲಿಕವೂ 
ಆಗಿದೆಯೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ಪ ಸುದವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದೂ, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದೆಯೆಂದೂ, ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಆಲ್ಲವಂದೂ ವಾದಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪದಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ-ಇತರಾನ್ವಿತಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತೀರಿದೆಯೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ ಆಗಮಕ್ಕೂ 


400 


ಪ್ರಾವಣಣ್ಯವನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದೂ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಕಾರಣತ್ವವಾದ ನಿರಾಕರಣೆ, 
ಅಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವೆಂದು ತೋರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ ರೀತಿ, ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶ ಎಂಬ ಮಾಶಿನ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ, ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಭಾವದ ವಿವಂರ್ಶೆ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂ ಸಂಗತವುಗಬೇಕಾದರೆ ಜೀವ ಜಗತ್ತು ಬಹ್ಮ ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾವರೀತಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರ, ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನಕ್ರಮ, 
ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪ ವಿಚಾರ, ಮೊದಲಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯಂಕ್ರಿಯಂಕ್ವವಾಗಿ 
ಅನುಭವಾರೂಢವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, « ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞಾನದೋ ವಿಷ್ಣಾಃ 
ಜ್ಞಾ ನಿನಾಂಮೋಕ್ಷದ ಶ್ವ ಸ; | ಆನಂದದಶ್ಚ ವಂಕ್ತಾನಾಂ ಸ ಏಕೈಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ ॥ 
ಇತ್ಯ್ಮುಕ್ತೇಃ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಚಂ ನೈವಮಂಕ್ತಿರಪೇಕ್ಷತೇ'' ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷಕೊಡುವನೆಂದ ಮೇಲೆ ಬಂಧವು ವಿಥೈಏಕಾಗಬೇಕು? ಎಂದಂ ಅವರಂ ಇತರರನ್ನೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿನಿರುಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಶೈಲಿಗೆ ಇದೊಂದಂ ಉದಾಹರಣೆ. 


ಅಣಂಭಾಷ್ಯ 


ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿಕರಣಸಾರ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ೩೪ ಅನಂಷ್ಟುಪ್‌ 
ಶ್ಲೋ ಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚಿಕ್ಕಗ್ರಂಥ. ಇದಂ ೨೨೩ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಂವನ್ನು ಇದು ವಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಈ ಗ್ರಂಥಕೆ 
ಅನಂತಾರ್ಥಗಳಿವೆಯೆದೂ ನೇಬಿಕೆ. ಇದರಿಂದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃವಿನ ಸಂಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. “" ವಿಷ್ಣುರೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ”. ಇದಂ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ 
ಸಾರಸಂಗ್ರಹ, ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೇ ಪಾದದ ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣ, ದೇಹಯೋಗಾಧಿಕರಣ, 
ತದಭಾವಾಧಿಕರಣ, ಪ್ರಬೋಧಾಧಿಕರಣ್ಕ ಸಂಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಏಳು ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಸಾರಸಂಗ್ರಹವು "" ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾಪ್ರೇರಕಶ್ಚ ''. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಪದದಿಂದ ಅನೇಕ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಹಳ ಕೌಶಲದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ... ತನ್ನ ಆಶ್ರಮಗುರುಗಳಾದ 
ಅಚ್ಯುತಪ್ರೇಕ್ಷಾಚಾರ್ಯರ ಪಾರಾಯಂಣಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 


ಗೆ 
ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನೇಕವ;ಗಿದ್ದರೂ ಮಧ್ವಾಚಾಯರರ೯ರಂ ಈಶಾದಿ ಹತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನೂ ವಂನಮಂಟ್ಟುವಂತೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ರವೆ. ಅತಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟವೆಂಯು ಕಾಣುವ ಕೆಲವು ಪದಗಳಿಗೆ ವಣತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, * ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ರವರ್ಕಾಣ ' ಎಂಬ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಎರಡನೆಯ ಮಂತ್ರದ 
ಭಾಷ್ಯ ಇಷೆ ಹಇದೆಅಕುರ್ವತಃ ಕರ್ಮಲಿಪೃತ ಇತಿ ನಾಸ್ತಿ, ಅಜ್ಞಸ್ಯ ಕವರ್ಥ೯ಲಿಪ್ಯೇತ 
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ಕೃಷ್ಣೋಪಾಸ್ತಿಮಕುರ್ವತಃ 1 ಜ್ಞಾನಿನೂಪಿ ಯತೋ ಹ್ರಾಸಃ ಅನಂದಸ್ಯಭೆವೇದ್ದೂ ವಂ 1 
ಅತೋಲೇಪೇಪಿಲೆ"ಪಃಸ್ಮಾದತಃ ಕಾಯೆಣ್ಯವ ಸು ಸದಾ॥ ಇತಿ ನಾರದಿ:ಯೇ॥ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡದವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪವಿಲ್ಲವೇದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸಣಾ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮುದನ್ನು 
ಮಾಡದಿನ್ದವನಿಗೆ ಅಜ್ಜನಿಗೆ ಅವನು ಮಾಡಣ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಲೇಪವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕ:. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದಹ್ರಾಸ 
ಉಂಟಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಾಭಾವವೆೇಬ ಲೇಪವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಆನಂದಹ್ರಾಸವೆಂಬ ಲೇಪವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಕಾಡಬೇಕಂ. 


ಭಾಗವತತಾತ್ಪ್ಚರ್ಯ 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪುರಾಣಪ್ರಸ್ಮಾನ ಎಂಬ ಹೊಸ ಶಾಖೆಯನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಗೀತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮಂತ್ರಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತೆ ಪುರುಣಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಭೂಗವತತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. " ಇತಿಹಾಸ 
ಪ್ರರಾಣಾಭ್ಯಾಂವೇವಂಸಮ:ಪಬ್ಭಂಹಯೇತ್‌ ' ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಆಖ್ಯಾನ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳ 
ಮೂಲಕ. ಜ್ಞಾನ. ಭಕ್ತಿ. ವೈರಾಗ್ಯ. ಉಪಾಸನಾ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ, ಭಗವಂತನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ. ಅವನ ಭಕ್ತರ ಮಹಿಮಾತಿಶಯಗಳನ್ನೂ , ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ಪುರಾಣಗಳಂ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣೋದಾಹರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪ:ದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾಗವತ ೧ನೇ ಸ್ಕಂಧದ ೪ನೆಯಂ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ--ನೈಮಿಷ್ಟೊನಿಮಿಷಕ್ಷೇತ್ರೇ ಯಷಯಃ ಶೌನಕಾದಯಃ। ಸತ್ತ್ವಂ 
ಸ್ವರ್ಗಾಯ ಲೋಕಾಯಂ ಸಹಸ್ರಸಪ:ದಕಾಸಿತ ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ. -ಪ್ರಕಾರಾಂತರೇಣ ಪುರುಷಾರ್ಥಶಂಕಾನಿವ ಓತ್ತ್ಯರ್ಥವಣಖ್ಯಾಯಿಕಾ. 
ಪಾದ್ಮೇಚ-ಆಖ್ಮಾಯಿಕಾಃ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯಂತೇ ಸರ್ವವೇದೇಷು ಸರ್ವಶಃ । ದ್ಕ್ಯೋತಯಂಂತ್ಯಸ್ತು 
ಮಹತಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ತಶ್ರಶತ್ರಹ | ಅಲಾಭಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಸ್ಮ ಪ್ರೊಕ್ತಮರ್ಥಮೃತೆತ್ವಿತಿ । 
ದ್ಯೋತನಾಯ ಮಹಾರಾಜ ಶ್ರದ್ಧಾವ್ಪಗ್ಬ್ಯರ್ಥ ಮೇವ ಚ ॥ ಇತಿ ॥ ೧೮,೦೦೦ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ಭಾಗವತಪುರಾಣದ ಸುಃ5ಣರೂ ೧೬೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಕೆಲವೆಡೆ 
ಅನ ಯ. ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೆ.ಟಿ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಪಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವಂಹಾಭಾರತರಾತ್ರರ್ಯ ನಿರ್ಣಯಂ 


ವ:ಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಂ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಃ ಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ವಂಹಾಭಾನನವು 
ಲಕ್ಷಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಉತ್ತು ಪ್ರವಕಾಣಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕ ತಮಾಗಿತ್ತ. 
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ಭಾರತಕ್ಕೆ ಐದನೆಯ ವೇದವೆಂಬ ಗೌರವವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿತ್ರಾ. ಖೆಗಾದಿ ನಾಲ್ಕು 
ವೇದಗಳು, ಭಾರತ, ಪಂಚರಾತ್ರ, ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ಎಂಬ ಏಳಂಗ್ರಂಥಗಳು ಪರಮ 
ಪ್ರವರಾಣಗಳಂದಂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ ಮಹುಭಾರತದ ತಾಶ್ಪರ್ಯವನ್ನ್ನ ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದರಂ. ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲಿನ ಎರಡಂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸವಂಸ್ತಶಾಸ್ತಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಅಂಶಅವತಾರಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಅನಂತರ ೪ರಿಂದ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವವರೆಗೆ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದವ್ಕಾಸಾವತಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಂವರೆಗೂ ಕಥೆಯೊಂದಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, ಭೀಮಸೇನ ಮತ್ತೂ ದುರ್ಯೋಧನ ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನೇ ಪಕ್ಷ 
ಪ ್ರತಿಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿಟಿಂ ಕೊಂಡು ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯು ಬೆಳೆದಿದೆ ಎಂಬ ನಿರೂಪಣೆಯು ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಭಾಗವತಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯನ್ನೂ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯ ಜತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸುವಕಾರಂ ೫೦೦೦ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ೩೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗ್ರಂಥ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಮರ್ಶ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಂಹಾಭಾರತವನ್ನ ವಿವೇಚಿಸುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ದ್ವೈತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರ ವಿಮರ್ಶದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳ ದೇವತಾತತ್ತ್ವ 
ವಿಮರ್ಶೆಯು ದರ್ಶನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡದಿದ್ದರೂ ಭಾರತೀಯಂ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಕಡೆ ಅದಂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರಂವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯಾವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬಂತಾಗಿದೆ, ಆದಂದರಿಂದ ಭಾಗವತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯಂ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ದರ್ಶನದ ಜತಗೆ ಸೇರಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹತ್ತೂಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಣಣ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಬಹಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದು, ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಲಕ್ಷಣ ಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, "ಯಥಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಮಾಣವು, ಅದು ಕೇವಲ ಮತ್ತೂ 
ಅನುಪ್ರವರಾಣವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಕೇವಲ ಪ್ರವಕಾಣವು. ಯಂಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಸುಧನವೇ ಅನುಪ್ರಮಾಣವು. ಕೇವಲ ಪ್ರವಣಣವು ಈಶ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಯೋಗಿ, ಅಯೋಗಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದಂ ನಾಲ್ಕೂ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲಿನ ಈಶ ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞಾನಗಳು ಅನಾದಿ, ನಿತ್ಯ 
ಆದರೆ ಈಶಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞಾನವು ಪರತಂತ್ರ ಈಶಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಪರರಲ್ಲಿರಂವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಲಕ್ಷೀಜ್ಞಾನವು ಈಶನಲ್ಲಿ 
ಇತರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅವರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಂಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿದೆ. 
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ಖುಜುಗಳೆಂಬ ಯೋಗಿಗ.' ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ. ಅವರ ಜ್ಞಾನವು ಈಶನಲ್ಲಿ ಇತರೆ 
ಜೀವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಎಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈಶ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದು ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೂ 
ಬೆಳಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ.?' ಇಂತಹ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಮುಂದುವರಿದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 


ಅನುವಕಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಇತರ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಕಥಾಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವು ಮದ, ಜಲ್ಬ, ವಿತಂಡ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಧವಾದ 
ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಚಚೇಯನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯದ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೇವಲ ಗಂರು ಶಿಷ್ಕರ ಚರ್ಚೆ, ಅಥವಾ ಸಜ್ಜನರಾದ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ 
ಚರ್ಚೆಯೇ ವಾದ ; ಖ್ಯಾತಿ, ಲಾಭ ಪೂಜಾ, ಪರನಿರ:ಕರಣೆಗಳೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗಾಗಿ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ಸಜ್ಜನರು ಮಾಡುವ ಚರ್ಚೆಗೆ ಜಲ್ಬವೆಂದು ಹೆಸರು ; ದುರ್ಜನರನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿ ಅವರಿಂದ ತತ್ತ ಎವಿಪ್ಲವವಾಗದಂತೆ ತಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವಚರ್ಚೆಯು 
ವಿತಂಡಾ, ಈ ವಿತಂಡಾ.ಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನನುದ ವಾದಿಯು ತನ್ನ ಮತದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಬುರದು. ಈ ಮೂರುವಿಧ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಶ್ಲಿಕರು ಸಭ್ಯರೂ ಇರಬೇಕು. 
ಒಬ್ಬ ಮಧ್ಯಸ್ಥನೂ ಇರಬೇಕು. 


ಉಪಾಧಿಖಂಡನ ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥವು ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. "ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಎಂದೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಬೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವ ಭಾವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ 
ಭೇದವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಆ ಉಪಾಧಿಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಅಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತವೇ ? 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದಾದರೆ ಎಂಡು ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡತಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ಭಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತವೆಂದಾದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಚೆಕ್ರತಾಪತ್ತಿಗಳು ಎಂಬ 
ದೋಷಗಳು ಒರುತ್ತವ. ಮರ_್ವಿ ಉಪಾಧಿಯೀದ ಹೊಸದಾಗಿ ಭೇದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇರತಕ್ಕ ಬೇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯು ಜ್ಞಾಪಕವೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪ್ಸಾದಕವಲ್ಲ, ಆಕುಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೊದಲೆಃ ಇರತಕ್ಕ ಭೇದಕ್ಕೆ ಘಟ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಯಂ ಜ್ಞಾಪಕವೇ ಹೊರತು 
ಕುರಕವಲ್ಪ- ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ೨೦ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 


ಮಾಯಾವಾದಖಂಡನವಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಬಲ್ಲಿ-ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಕವುವೇದ 
ಮೂ ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಸುಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
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ವಿಷಯಂವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ವೇದ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅನಾರಂಭಣೇಯವಾಗು ತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳ ರಚನೆಯ” ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಐಕ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮೂಶಿರಿಕ್ತಿ ಅಪರಮಾರ್ಥವೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ್ಯವು ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಯಿತು, ಐಕ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಕ್ತ 
ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕವೆಂದಂ  ಒಪ್ಪಿಕೊ:ದರೆ ಅದ್ವೈಠಹಾನಿಯಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಐಕೃವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದಾದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ ರೂಪದಂತೆ ಐಕ್ಯವು ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶ ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧವಾದಂದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕತ್ವವು ಬರಃತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿರಂವುದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಾದಿ ವಿಶೆ:ಷಾಕ:ರದಿಂದ ಆತ್ಮಬೋಧಕವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಾರ್ಥಕ್ಕ ಸಂಭವಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಅದೆ ಸ ತೆಬಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡಂವುದಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ ರೈಕ್ಕವನು _ ಖಿಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವೂ 
ವಾಕ್ಯರೂಪವಾಗಿದೆ, ವಿಂಥ್ಯಾತಾ ನುಮಾನಖಂಡನವೆಂಬಂದೂ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥ. 
“ವಿಮತಂ ವಿಥ್ಯಾದೃಶ್ವತ್ವಾತ್‌ ಯದಿತೃಂ ತತ್ತಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಂ” ಎಂಬ ಪ್ರಪಂಚ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಸಾಧಕ ಅನುವರಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ಅಪ ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತ್ತ ರಿ (ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿ A 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನತ್ಕಾ ಸ್ಪ | ರೂಪಾಸಿದ್ದಿ, ವಿರೋಧ, ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಅಸಿದ್ದಾತಿರಿಕ ವಾದ ಸಾಧ್ಯಾ 


ಜಸಿ 


ಸಾಧಕವಾದ, ಹೇತಂವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಧ್ಯವಸಿತ (ಅಸಾಧಾರಣ), ಬಾಧ, ಸತ್ಯ ಶೈತಿಪಕ್ಷ 


ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯ (ದೃಷಾ ೦ತದಲ್ಲಿ) ಸಾಧನವೈಪಲ್ಯ, ಸೋಪಾಧಿಕವಃ ಕೆ ರಿಂದ ವ್ಮೂಪ್ಯತ್ವೂಸಿದಿ 


ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಎಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ, ತತ್ರ ಎ ಸಂಖ್ಯಾನ 


ಮತ್ತು ತತ್ವವಿವೇಕ ಎಂಬ ಎರಡು ಸಣ್ಣ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರಂವ 
ಪ್ರಮೇಯಂಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, 


೦ 


ತತ್ತೋದ್ಯೋತ 


ಜಡಚೇತನರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚೆವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ನಿಯತವಾಗಿದೆ. 
ಮಂಕ್ರನೂ ಪರವಕಾತ್ಮನ ಅಧೀನನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಲು ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ, 


ವಿಮತಃ ಭಿನ್ನಃ ಮುಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ಯದಿತ್ನಂ ತತ್ತಥಾ ಯಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಃ_ವಂಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಜೀವನಂ ವನಕ್ತ ಎಂದು 
ಹೇಳಂವುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದಂ ರೀತಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಾಗೃಹ ಬಂಧನದಿಂದ ವರಕ್ತನಾದವನು ತನ್ನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಈ ಭೇದವು ಪಾರವರರ್ಥಿಕವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಂ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸರ್ವತ್ರ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧ, ವಿಂಥ್ಯಾಶಬ್ಧವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಚಕವಲ್ಲ. 
ರಜತಂ ವಿಂಥ್ಮಾ ಎಂದರೆ ರಜತವು ಇಲ್ಲ ರಜತಾತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಇದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
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ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋ ಸ ದಾಸೀತ್ತದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ ವ್ಯೋಮಾಪರೋ ಯತ್‌- ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕವೂ ಭಾವುಭಾವವಿಲಕ್ಷಣ (ಅನಿರ್ವಚನೀಯ)ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯಂದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ 
ಅಂದರೆ ಮೂರ್ತ, ಅಸತ್‌ ಅಂದರೆ ಅವಂರ್ತ ಇವೆರಡೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ತಮಸ್ಸು ಒಂದೇ ಇತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತ, ಶೂನ್ಯವಾದವೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವಾದವೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 
" ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು ಮಾನಾಗವಂವಿರಂದ್ದತ್ಸಾ ತ್‌ ಅಭೇದ ವಿಷಯವತ್‌ ಪ್ರತೀಯಮಾನಾನ್ಯಪಿ 
ಮಕ್ಕಾನಿ ಸಾದೃಶ್ಯಾಬ್ಯರ್ಥಾನ್ಯೇವ ಯೋಜನೀಯಾನಿ'” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಾ 
ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಜೇವೇಶ್ವರ ಭೇದಪರವಾಗಿಯೇ ಆಅರ್ಥಹೆಳಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಅತೋ ಮುಕ್ತೇಭ್ಯೋಪ್ಕನ್ಯ ಏವ ಸಮಸ್ತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣೋ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುರಿತಿ ಸಿದ್ಧ ೦' 
ಎಂದು ಗ್ರಂಥದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅರ್ಥವನ್ನ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸತ್ತದೆ, ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರದಿರುವುದಲ್ಲದೆ * ಏಧಿಲಿಜ್‌ ' 
ಲಕಾರದ ಅರ್ಥವು "ಇಸ | ಸಾಧನತ್ವ' ವಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಷಂ ತತ್ಸನಿರ್ಣಯಂ 
ಣ್‌ 


ಇದು ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದಂ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕರಣರಾಜ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಂನ್ನ್ನ 
ಪಡೆದಿದೆ. ಇದಲಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯಂ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
" ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯತ್ವ 'ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಖುಗ್ಜೇದಾದಿ ಸಕಲಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನಂವಕಾನ, ದಂರಾಗಮಗಳಿಂದ 
ಪರವರಾತ್ಮನನ ಸ ಕಿಳಿಯಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು ಅಪ್ಪಾ ವಕಾಣವೆಂದಂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪುಮಾಣ್ಕ ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ನಿಶ್ಚಯಿಂಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಂವುದರಿಂದ ವೇದವು 
ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣ. ಇಂತಹ ವೇದವು ಅಪೌರ.ಷೇಯ, ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವು-ಬೌದ್ಧ ಜೈನ 
ದರ್ಶನಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಧವರ್ಣಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆ ಪ್ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸ ತಃ, 
ಅಪ್ಪುಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ, ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ. 


ಇಯಂ ಮಾತಾ ಅಯಂ ಪಿತು ಇತ್ಯಾದೌ ಅಂಗಂಲಿ ಪ್ರಸಾರಣಾದಿಪೂರ್ವಕನಿರ್ದೆಶೇ 
ನೈವ ಹಿ ತತ್‌ (ಮಾತ್ರಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತಯಾ)ಜಾನಾತಿ' ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಇವಳು ತಾಯಿ 
ಇವನು ತಂದೆ ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಕಂಡಂ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸಶ್ತಿಯಂನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವು ಯುಕ್ತವಲ್ಪ. ತಾರ್ಕಿಕರಂ 
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ಹೇಳುವಂತೆ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಮತಂ 
ಸಕರ್ತ್ಯ್ರಕಂ ಕಾರ್ಯ ತೂತ್‌ ಘರ್ಟಐತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವಿಮುದಂ ವಿಕರ್ತೃಕು ಅಸ್ಕತ್‌ 
ಇಂದು ೯ ರಹಿತತ್ಯುತ್‌ ಆವ್ಮವತ್‌ ಎಂಬ ಆ `ಮಾನದಿ-ದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಭೇದವು 

ಕ ಕ್ಷೌಾನು ಮಾನಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಅಭೆ:ದಾಗಮಕ್ಕಿ ಆಪಾತತಃ 
ಮ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪವಾಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ದೋಪಶಂಕಾಕಲಂಕಿತವಾದ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾನಂ 
ಮಾನಗಳಂ ದ:ರ್ಬಲವಾದಂಬರಿಂದ ಅಭೆ:ದಾಗವಃಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಂದಾದರೆ, ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಆಗಮಂವಾಕ್ಕಗಳು ದಂರ್ಬಲ”ಲ್ಲವೀದಾಯಂತು. ಹೀಗೆ 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವತ್ವವಂಬ ತಾತ್ಟರ್ಯಲಿಂಗವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವ`ಯಿತಂ. ವಷ್ಟವಿನ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಎಂಸ್ತ ಆಗವ.ಗಳಿಗೂ ತ:ತ್ರರ್ಯವಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕದಂತೆ ಕಾಣಿಸಂವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದಂರ್ಬಲಗಳು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಒಂದನೆ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ವನ್ನು ಹೆ'ಳಿ-ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಚೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ:ಕ್ಷರ ಜಿಃ ವರಿಗಿಂತಲೂ, ಕೂಟಸ್ಕನ: ಮಕಳಾದ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯ್ಕಳಾದ 
ಲಕ್ಷ್ಮೆಗಿಂತಲೂನಾರಾಯ:ಣನು ಉತ್ತೆವಂನೆೇದೂ, ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನು 
ನಿರ್ದೋಷನು ಮತ್ತು ಅಶೇಷನಿದ್ದುಣಪೂರ್ಣನು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ವೂರಂ 
ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಸಾದಿಸಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಂಗಲ ಏದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
4 ಸದಾಗವ್ಯೊ ಕ ವಿಜೆ ಸ್ಲೀಯಂಂ ಸವಂತೀತಕ್ಷರ:ಕ್ಷಂಂ | ನಾರಾಯಣಂ ಸಬಾ ವಂದೇ ನಿರ್ದೋಷಾ 
ಶೇಷನ ಸದ್ದುಣಂ ॥” ಎಂಬುದು ಎಷ್ಟುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯದ ಮಂಗಳೆ ಶ್ಲೋಕವು. 


h 


ಯಗ್‌ಭಾಷ್ಕ 


ಇದನ್ನು ಯಖಕಪ್ರಸ್ಥಾನವೆಂ್ಬಬ ಪ್ರತ್ಶೇಕಪ್ರಸ್ಥಾನವೆಂದೇ ಪುಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಗ್ದೇದದ ಪ | ಥವಕಾಷ್ಟಕದ ೧, ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿಗೂ, ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೆಲವು ಕ್ಕು 
ಗಳಿಗೂ ಮಧಾ ಚಾರ್ಯರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. "ಅತೋ ದೇವಾ 
ಅವಂತು ನೋ ಯಶೋ ವಿಷ್ಣುರ್ವಿಚಕ್ರಮೇ | ಪೃಥಿವ್ಯಾಃ ಸಪ್ತದಾವ:ಭಿಃ ॥ ' ಎಂಬ ಖಂಕ್ಕಿಗೆ 
ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯಬರೆದಿದ್ದಾರೆ-ಅಸರೇಭ್ಯ್ಕೋ ಜಗತ್‌ ಹೈತ್ಯ್‌ ಯತೋ ವಿಷ್ಣುಸ್ತಿವಿಕ್ರಮಃ । 
ಅರಭ್ಮ ಪೃಥಿವೀಂ ಸಪ್ತಲೋಕ್ರೈಃ ಸ್‌ಕು ಜಗತ್‌ಪತೀ | ಚಕ್ರೇಸುರುನ್‌ ಪದಸ್ಥ್ಮಾನಪ್ಮತೊಃ 


ದೇವಾ ಅವಂತ. ನಃ ॥ 


೦೦೧ 


ಎಶಿಷ್ಟ ಬಲಚೇಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ವಿಷ್ಣು ರಿತ್ಯಬಿಧಾ ಹರೆಃ। ಪ್ರಾಣ ಬಲು ಷೇಕಾರಃ ಚ 


ಆ 
ಣಕಾರಂ ಚಾಹ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ॥ *ಎಷ್ಟುವು ತ್ಲಿವಿಸ್ರಿಮನ್‌ಗಿ ಅವತರಿಸಿ ಅಸ.ರರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸಿ, ಭೂವಿ:ಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಮೇಲಿನ ಸಪ್ತಲೋಕಗ ಳನ್ನೂ ದೆ:ವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಟ ¥ 


473 


ಅವರನ್ನು ಪದಸ್ಥರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. ವಿಷ ವಿನಿಂದ ವಂರಳಿ ಸೃಸ್ಥಾನಪಡೆದ ದೇವತೆಗಳಂ 
ನಮ್ಮನ್ನು _ ಕಾಪಾಡಲಿ. ಇಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಬಲವುಳ್ಳವನೆಂದಂ ಅರ್ಥ. ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಯ"ಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪರವಾಗಿ ಆರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವದಾರಿಯನ್ನು ಅವರು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಯಮಕಭಾರತವೆಂಬ ಯವಂಕ 
ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ಭರಿತವಾದ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ನರಸಿಂಹನಖಸ್ತುತಿ, ದ್ವಾದಶಸ್ತೋತ್ರ, 
ಕೃಷ್ಣಾಮೃತಮಹಾರ್ಣವ, ತಂತ್ರಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ, ಸದಾಚಾರಸ್ಮೃತಿ, ಯಶಿಪ್ರಣವಕಲ್ಪ, 
ಜಯಂತೀ ನಿರ್ಣಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೆ ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಂ ಅಲ್ಬವೆಂದಂ ಕಾಣಂವುದರೀದ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವಂರ್ಶೆಯಂ 
ಇಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ವುಧ್ವಾಚಾರುರಂ ಬರೆದಿರಂವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ವೇದವ್ಯಾಸರಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ವೈದಿಕಧರ್ಮ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ವಂತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಸವಂನ ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವು ಅವರಿಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವರು 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಅಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ವೇದಗಳ ವಿಪುಲವಾದ 
ಆಧಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿ “ ಒಂದಂ ಸರ್ವೋತ್ತಮತತ್ಚಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಧೀನ ಸತ್ಯ” ಎಂಬ 
ತತ್ತ್ವವಾದ ಅನುಸ್ಕೂತತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದೃಢವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರಂ. 
ಮಹಾಭಾರತ, ಭಾಗವತ, ಖುಗೆ ಪದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ವೇದಗಳಂ 
ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಂವುವು ಎಂದಂ ದೃಢಪಡಿಸಿದರಂ. 


ಆಶೇಷಗುಣಪೂರ್ಣತಂ ಸರ್ವದೋಷಸವಂಂಜಿ ತಿಃ । 
ನ ಮಿ 
ಎಷ್ಟೋರನ್ಯಚ್ಚತತ್ತಂತ್ರಂ ಇತಿ ಸಮ್ಯಗ್‌ವಿನಿರ್ಣಯಃ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಗುಣಪೂರ್ಣ, ನಿರ್ದೋಷ, ಪರವಂಸ್ವತಂತ್ರ, ಜೀವಜಡಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅವನ ಅಧೀನ. ಅವು ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ಯ, ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು. ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಶಿರುಳು. ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ, 
ಜಗತ್‌ಸತ್ತತ್ವ, ಜೀವ ಜಡ ಪರಮಾತ್ಮರ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದಗಳು ಜೀವತ್ತೈವಿದ್ಯ, ಪರವರಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಜೀವರು ಪ್ರತಿಬಿಂಬರು. ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸದೃಢಸ್ನೇಹವೇ ಭಕ್ತಿ. 
ಅವರಿಂದಲೆಃ ಮೋಕ್ಷ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತ್ಯೆ ತೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಜೀವಸ್ತರೂಪಾನಂದಾ 
ಎರ್ಭಾವವೇ ಮ:ಕ್ತಿ. ಇವು ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ದುಂಖಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಎಂಬಂದಾಗಿ ಮೂರೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ವೇದಶಾಸ್ವ್ರಗಳ 
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ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮ ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ನತಾ ಫಲ್ಮ ಅರ್ಥವ:ದಗಳೆಂಬ 
ತಾತ್ಸಯ ರೀಗ್ಗಳಿಂಗ ತಿಳಿಯಂಬೆ:ಕಂ. ಇವುಗಳಲ್ಲವೂ ಯುಕ್ತಿಸಹ್ಹತದಾಗಿರಬೇಕು. ಶ್ರುತಿ. 
ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಶ್ಕ, ಪ್ರಕರಣ ಸ್ಮಾನಸಮಾಖ್ಯ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೊ'ಗಿಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರುತಿಗ: 
ಸಾವಕಾಶತ್ತ್ವ ನಿರವಕಾ ಶತ್ರಃ1ನನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಅವುಗತೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಪರಮ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಮಖ”, ವಿ ಸ ಗ್ರ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲು ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಯಾಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಪರ೯ಾತ್ನ ; ವಾಚಕವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ತಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಎಲ್ಲಾನಿರ್ಣಯ..ನಣ್ಣಿ ವರಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವನನ್ನೂ, ಎಂಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷರ್ವ ಬ್ಲೂ. ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತೀಉಪಾನಿನಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಂ:ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಷಯ. ಉತ್ತಂಣ. ಮಾ ೯, ಮುಕ್ತಿಸ್ನರೂಪ, 
ಮುಕ್ತರ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ ವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಜೀವನು ಸರ್ವಥಾ ಅವನ ಅಧಿ:ನನು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಭಗದ ರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಅಭಿಮಾನತ್ಕಾಗಮಾಡಿ ಎಲ್ಲರೂ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಂ ೂ.ಜ್ಞಾ ಸನದ ಪರಪಾಕವಿಶೇಷರೂಪ ವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಪತ್ಲಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ ಗಳು ಪರಮಾತ ಒನ ಅನಂತ 
ಕಲ್ಕುಣ ಗುಣಗಳ ನ್ನೂ ನಿರ್ದೋಷಶ ವನ್ನೂ ಜೀವರ ಸ ರೂಪ ಅವರ ಸ:ಧನ ಪ್ರಕ: ರಗಳೆನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸುವ ಪರವಿಧೈಗಳು, ಅಂದರೆ ಸರ್ವದಾ ಪರವಸಿತ್ಯಪ್ರತಿಪ ಪಾದಕ ವಿಧ್ಯಗಳಿಂ. ಇತರ ವೇದ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಪರನಕಾತ್ಮನ ಪರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಅವೂ ಪರವಿಧ್ಯೆಗಳು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಸತ್ಯವಾದ ವಂಹಿವೆಂಗಳನ್ನೆಃ ವರ್ಣಿಸುವುವು. ತಾತ್ಪರ್ಯ ಪರಬರಾತ್ಮ; ನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವುವು. ಪರವಣತ್ಮನ ಮೂಲರೂಪಗಳಿಗೂ ಅವತಾರರೂಪ ಗಳಿಗೂ 
ಭೇಧವಿಲ್ಲ. ವಕ್ತಿಯೋಗ್ಯಜೀವ:0 ಸಚ್ಛಿದಾನಂ-ಸ್ವರೂಷರು, ಪರಠಕಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರಂ, 
ಅವನ ಅಧೀನರಂ, ಅವನಿಗೆ ಸದೃಶರು, ಜೀವ ಜಡ ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವರೂಪಸತ್ತಾ, ಪುಮಿತಿ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ. ಜೀವರು ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಕ]ರ್ಮಾನ: ಷ್ಮಾನ, 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತನ್ನ ನಿರಂತರವ'ಗಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೋಡು, ಪರದಾ ತ್ಮನ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ವೈರುಗ್ಯಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಡೆಯ:ಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೆ:ಕು. 
ಸೂತ್ರನುಮಕವಾದ ವಾಯಂವೇ ವುಖ್ಯ ಗರುವು. ೩ನಗಿಂತ ಉತ್ತಮರಾದ ಎಲ್ಲರೂ 
ಗುರುಗಳಂ, ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ ಪ್ರಿಯ ಬೆ ಮ್ಯೈತ್ರೀ, ಕ50ಣೆ, ಸಂಶೊ' ಷ ಭಾವಗಳನು ಜೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಎಲ್ಲರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇವೆಯೆಂ.3: ಅನ.ಸಂಧಾನವರಾಡ.ತ್ತಾ ನಡೆಸಬೇಕು. 
ಭಾಗವತಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಪಂರುಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೆ:ಕು. ಇವೇ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಭೂತವಾಗಿ ಬಂದಿ2ಂವ ಉಪದೇಶಗಳು. 


ಇವರ ನಂತರದೆ ತೆ ನರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಕಾರರಲಿ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥ (ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರಂ) 


೭. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಟಿಕೆ ಬರೆದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರಿಗಿಂತಲೂ 


ಎ 
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ಮೊದಲು ದ್ವೈತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು. ಅನೇಕರಂ 
ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಅವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಶಿಷ್ಯರಾದ ಉಡುಪಿಯ ಅಷ್ಟಮಠಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಫಲಿವಾರಂ ಮಠದ ಹೃಷಿಕೇಶತೀರ್ಥರು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿದ ಮೂಲಗ್ನ ಸ್ರೀಥಗಳ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಸ್ವಹಸ್ತದಿಂದ 
ಬರೆದಿಟ್ಟ ದ್ದಾ ರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಃಪದ್ದತಿ ವಂತ್ರು ಅಣಿಐ ಧ್ವ ಚರಿತ ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರ “ಗಳನ್ನು 
ಬರೆದು ಮುದಾ ಚಾರ್ಯರಂ ಮತ್ತು ಅವರ ಶಿಷ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ತ್ರಿವಿಕ್ರವಂ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಂ 
(ಕ್ರಿಶ. ೧೨೫೮ ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೨೦) 


ಇವರು ಕಾಸರಗೋಡು ತಾಲೂಕಿನ ಕುಂಬಳೆ ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಆಳಂತ್ತಿದ್ದ ಜಯಸಿಂಹ 
ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನ ಪಂಡಿತರು. ಸುಮಾರಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೦೦ರಲ್ಲಿ ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದರಂ. ಇವರ ತಂದೆಯು ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಪಂಡಿತ. 
ಶ್ರಿವಿ ಕ್ರಮಪಂಡಿತರು ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಉಷಾಹರಣವೆಂಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದರಂ. 
ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ ಸುಮಾರು ೫ ,೦೦೦ ರಸಭರಿತವಾದ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಲಂಕಾರಿಕ 
ಶೆ ಲಿಯಿಂದ ಬರೆದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಬೆ. “ಅಲಾ ಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ದಂ 
ಸಾರವದ್ದಿಶ್ಚತೋಮಂಖಂ । ಅಸ್ತೋಭವಂನವದ್ಮಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ ವಿದಂಃ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಕ್ಯೋಕ್ತವಾದ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವನ್ನ್ನ ಇವರು. ಈ ರೀತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಣಡುತ್ತಾರೆ, 
"ಯಾವದ್ಭಿರಸ್ಷರೈರ್ವಿನಾ ್ಹವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಸ್ತಾವನ್ಮಾತ್ರಾಕ್ಷಾರವಂಲ್ಬಾಕ್ಷರಂ, ತದ್ವಚನಂ 
ಭಾಷ್ಕವ್ಯಾವೃಶ್ಯರ್ಥಂ. ವಿಶೇಷಣಾಂತರಾಣಾಂ ಭಾಷ್ಕೇೋಪ್ಯನಂವರ್ತನೀಯತ್ವಾತ್‌, 
ಅಸಂದಿಗ್ವಂ ನಿರ್ಜೇತಾರ್ಥಂ, ನಿರ್ಣಯ ಹೇತಂರಹಿತವಾಕ್ಯಾದ್‌ ವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಂ, ಸಾರವತ" 
ಉಶ್ತವಕಾರ್ಥಂ, ಕುಶಲಪುರುಷೋಕ್ತಲೋಕವಾರ್ತಾದಿವ್ಕಾತ ರಂ, ವಿಶ್ವತೋಮಂಖಂ 


ತೆ ಕ್ರಿ 
ಏಕಪ್ರಯೋಜನಂ ಪ್ರತಿ ಅಪೇಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸ್ಯಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕಂ, ಏತದನುಕ್ಸ್‌ 
ಗಳು ದ್‌್‌ ಇನ ಷಾ) - _ದ್ಧಿ ೦ ಜ್‌ ದ ಸ ಇ ್‌ ಗ 3 ಜು 
ಭಗದನ್ನಾೂ ಐಂಮಂತ್ರುದೇಃ ಸೂಶ್ರತ ಸ್ಯಾತ್‌. ಅರ್ಥವಿವಕ್ಷಯಾ ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರತ್ವೆ ಪಿ 
ದೃಥಾಸ್ತೋಭಪರಂ ವಾ ಪಾದಪೂರಣಾರ್ಥಂ ವಾ ವರಾ ಭೂದಿತ್ಯಸ್ತೋಭೆಂ, ಅಪಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ದೋಷದ ವೃತ್ತ ರ್ಥ ಆನವದ ಮಿತಿ (ತ ತ್ತ್ವದಿ `ಹಿಕಾ-ಪು. ೨೧) 


ನಾರಾಯಂಜಪಾಂಡಿತ:ಚಾರ್ಯ 


ಶ್ರಿ ವಿಕ್ರಮ ಶಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರ ಮಗನಾದ ನಾರಾ.ತುಣಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರೂ 
ತಂದೆಯಂತೆಯೇ ಕವಿ ಮತ್ತು ದರ್ಶನವ್ಮೂಖ್ಯಾತ ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
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ಸುವಕಾರು. ೨೦ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವಂಧಾ ಚಾರ್ಯರ 
ಅನುವ್ಕಾಖ್ಯಾನದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ವಾದವಿವಾದಗಳಿಗೆ ಎಡೆಗೊಡದೆ 
ಮೂಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಕಾತ್ರವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಧ್ವವಿಜಯವೆಂಬ 
೧೬ ಸರ್ಗಗಳ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನ, ಸಂಚಾರ, 


ಗ್ರಂಥನಿರ್ವಾಣ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ 


ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೧೮ ರಿಂದ ೧೩೨೪ ಪಿ:ಠಾಧಿಪತ್ಯಕಾಲ) 


ವಂಧ್ಯಾಚಾರ್ಯ ರಸೂಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಕರಂ. ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಂಪೆಯ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆನೆ ಸೊಂದಿಯಲ್ಲಿ ತುಂ? ಗಭದ್ರಾನ ಖಂ ನಡುಗಡ್ಡೆ ಯಲ್ಲಿ ವೃ €ದಾವನಸ್ಥ ರಾದರು. ಇವರು 
ಗೋದಾವರೀ ಶೀರ ನವರು. ಷರ್ಡದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಪಂಡೀರಾಗಿದ ಲ್ಲದೆ ಆಗಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸರ 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಇನರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಬಳಿಕ ಬರೆದಿರುವ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಮಾತ್ರ 
ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಇವರ ನಂತರ ಬಂದ ಟೀಕಾಜಾರ್ಯ ರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಿಂದೆ 
ಬಿದ್ದುಹೋದರೂ ಇವರ ಗ್ನ ಸಂಥಸ್ಥ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಟೀಕಾಚುರ್ಯರೇ ವಂಂತಾದ ಮೋದಿನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೃಗಳ: ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವತಃ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರೇ ಇವರಿಗೆ ತಾನಂ ಯಣಿ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿಕೆ ಇಂಡಿದ್ದಾರೆ, (ಸ ಪದ್ಮನಾಭತೀಥ ಫಾ ರ್ಜ ವಿದ ಶೇ ವವ | 
ನ ತತ್ತ ಮಾರೇಗವಂನೆಂ ವಿನಾ ೧ಂದಂಪಜಿ:ವನಂ) ಟಿ:ಕಾಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾತಾತ್ನ ರ್ಯಟೇಕಾ 
ಉಪೋದ್ರಾತ) ವಾದವಿವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಸದೆ ಗ ಮೂಲಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ವಕಾಶ್ರ್ರ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕದ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನ ನೆಯ. ಪಾದದವರೆಗೆ ಇವರು ಸತ್ತರ್ಕ 
ದೀಪಾವಲಿ ಎಂಬ ಟೀಕೆ ಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರಂ. ಇವರು ಅನಂವ್ಕಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸನ್ನಾ ಯರತ್ನಾವಲಿ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಇವರ ಅನಂತರದ ಜಯತೀರ್ಥರಂ 
ವ್ಯಾಸರಾಜರು ಮುಂತಾದವರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಟೀಕಾಕಾರರ. ಎಂದು ಗೇರನದಿಂದ ಹೇಳುವ ರೂಢಿಯಿದೆ. ಗೀತಾಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಭಾವದೀಷಿಕಾ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇಮಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಗು:ಭಿ:ರ್ಯ, ಸೃಷ್ಟತೆಗಳಂ ಇವರ ಗ್ರಂಥದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಾಗಿವೆ, 
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ಜಯತೀರ್ಥರಂ (ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರು) 
(ಕ್ರಿ ಶ. ೧೩೬೫-೧೩೮೮) 


ದ್ವೈತದರ್ಶನವನಲ್ನ ಸರಿಯಾದ ಅಡಿಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಸಮಕಕ್ಷೆಗೆ 
ತಂದಿಟ್ಟ ಶ್ರೇಯಕ್ಸು, ಕೀರ್ತಿ ಜಯತೀರ್ಥರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇವರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಗಂಭೀರವಾದ, ಉತ್ತಮ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಬರೆದು, ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರೆ 
ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ದ್ವೈತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿರ:ಪದವಾಗಿ “ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರಂ' ಎಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇರು ವ.ಹ.ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರಾಂತದ ಪಂಡರಾಪುರದ ಹತ್ತಿರ ಮಂಗಳವೇಢೆ 
ಎಗಬಲ್ಲಿ ಹಃಟ್ಟಿದವರಂ. ಪಂಢರಾಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ ನಾಲ್ಕ ರಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ], ಕೊನೆಯವರಾದ ಅಕ್ಷೋಭ್ಯೆಕೀರ್ಥರ ಶಿಷ್ಯರಂ. ಗಂರಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವರ್ಷ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಅದ್ಭುತವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ದೆ ತೆ ದರ್ಶನದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ವಿವಂರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಇರಂವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಟೀಕೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಇವರ ನಂತರ ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನಾಗಲೀ 
ಟಿಸ್ಪಣಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೇ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. 


ಜಯಂತೀರ್ಥರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾಗಿ ೨೨ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ತತ್ತ್ವಸಂಖ್ಯಾನಟೀಕಾ 


ತತ್ತ ಎಸಂಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಮಧ್ಯಾ ಿಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಜಯತೀರ್ಥರು ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. -ಶತ್ತ್ವ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ'ಕ್ಕೆ ಅವರಂ ಈರೀತಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ 
"ಅನಾರೋಪಿತಂ ತತ್ತ್ವಂ, "ಪ್ರಮಿಶಿವಿಷಯ8' ಇತೀ ಯಾವತ್‌. ಹೀಗೆ "ಸ್ವರೂಪಪ್ಪವಿಂತಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಲಕ್ಷಣ ಸತ್ತಾತ್ರೈವಿಧ್ಯೇ ಪರಾನಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ವತಂತ್ರಂ, ಪರಾಪೇಕ್ಷವಂಸ್ವತಂತ್ರಂ' ಎಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರಾಸ ೈತಂತ್ರ ತತ್ತ ಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣವ್ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆ ತತ್ತ ವಿವೇಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಇವರು ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ತ್ವಸಂಖ್ಯಾನದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಶೆಬ್ಧಾಂತರದಿ:ದ 
ಹೆ:ಳಿದರೂ ಅನೇಕ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ 
ಭೇದವ್ಮವಹಾರೆ ಸಮರ್ಥನ, ನಶ್ವರವಾದ ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ, ಯಾವದ ಸ್ತು 
ಭಾವಿಯಾವ ಗುಣಗುಣಿಗಳಿ.1 ಅತ್ಮಂತಾಭೇವವನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ದೆ, 

೧. ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಂ ೨. ನರಹರಿತೀರ್ಥರು ೩. ಮಾಧವತೀರ್ಥರು 

೪. ಅಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥರೆಂ 
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ದ್ಯೋಶಟಿಕೆಯಂ ಸಣ್ಣ ಪ್ರನರಣಗ್ರಥಗಳ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 
ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವೂ ಟಿ:ಕೆಯಿಂದ. ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರದೆ. 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ದ್ವೈತಾನಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜಯತೀರ್ಥರು ಹಿ:ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಇತಿ ವಾಕ್ಕೇನ ಪರಮಾತ್ಮಸಾದೃಶ್ಯ ವಿಶೇಷಃ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ, ಅಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಬುಧಿತತ್ವಾತ್‌, ನನು ವಕ್ತರಿ ಆಯತ್ತೇ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗೇ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಗೌಣಪ್ಪಯೋಗಃ. ಅಸ್ತ್ಯತ್ತ ಪ್ರಯೋಜನಂ. ಇಹ ಹಿ ವ:ಹತ್ವಾದಿಗುಣವಂತಂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣಾತ್ಮಾನಂ ವಃತ್ಕಾಸ್ವಬ್ದಂ ಶ್ವೇತಕೇತಂ' ನಿಮಿಶ್ರೀಕೃ್ಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ರಾಭಿ-ಕಾನಿನಃ 
ಜೀವಜಾತಸ್ಮ ಅಹಂಕಾರಶ್‌ಂತಯೆ" "ತತ್ವಮಸಿ ಇತಂ ಚೈತ, ತತ್ರ ಯದಿ "ವಿಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಘನಃ ತ್ವಮಸೀ ತಿಬ್ರೂಯರಾ3್‌ ನಾಸ್ಯಾಹಂಕಾನಶಾತಿಃ ನಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಗೌಣಾಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. ಅಭೇದೋಕ್ಕೌತು ಮೊಮಾಂಸಾ 
ಜಾಯತೇ. ನ ತಾವದತ್ರ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥಃ ಸಂಭವತಿ ಬ್ರ 


ಒರಾಣವಿರೋಧಾತ್‌, ಅತಃಸ ಇವ ತ ಶೆ 
ಮಸೀತ್ಯರ್ಥಃ. ನ ಚಾಯವಂಖಿ ಸಂಭವತಿ. ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧಪ್ರತಿಪತ್ತಯೇ ಖಲು ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಂಪವಕಾನ 


ಮುಪಾದಿ:ಯತೇ ""ಯಥಾ ಗೌತ್ತಥಾ ಗವಯ- ಇತ್ಯಾದೌದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್ತ್‌ ನ ಚೈವಂ ಪ್ರಕೃತೇ. 
ಉಭೆಯೋರಪ್ಮಪ್ಪ? ದೃತ್ವಾತ್‌, ಅತೋ ನಾಸ್ಕ ಉಪಮಾನವಕಾಶ್ರೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿ'ತಿ 
ಪಶ್ಯನ್‌ ಸೂರ್ಯ ಸೂರ್ಯಕಯೋರಿನ. ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಮಮ ಚಾಸ್ತಿ ಸಾರೃಶ್ಮವಿಶೇಷಃ 
ಇತಿಪಶ್ಯನ್‌ ಅಸಕಾರಂ ತ್ಯಜತಿ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬೇ ಚಾತ್ಮನಿ ಬಿಂಬಸಮಾನಧವರ್ಕಾನವಿರಂದ್ಹಾನ್‌ 
ಸಂಭಾವಯ ತೀತಿ. ಅತಃ ಲಾಘವೇನ ಬಹೋರರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಶಿಪತ್ತಯೆ: ತತ್ತ್ವೃವ. ಸಿ ಇತ್ಯುಚೈತೇ, 
ಪಾರತಂತ್ರ ,ಮಾತ್ರೋಕ್‌,  ರಾಜಪುರುಷವದೇವ ಪ್ರತೀತಿಃಸ್ಮಾದಿತಿ (ಪುಟ ೨೬). 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ್ಕೋತಿಪ ನಿಷತ್ತಿನ ವಾಚಾರಂಭಣ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರಂವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ವಿಷಯ 
ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಅವರಿ ಈ ರೀತಿ ಹೆ:ನಂತ್ತಾರೆ ಪರಿಣಾಮ ಪರಿಣಾವಿ:ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಹೇಳ.ವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ದ್ಭೂಷ್ಟಾಂತಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ - ವೃತಿ ಸಂಡಸಂವರ್ಣಗಳಂ 
ಮೃಣ್ಮಯ, ಸುವರ್ಣ ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ನಖನಿಕೃಂತನವು (ಉಗಂರಂ ಕತ್ತರಿಸುವ 
ಆಯುಂಧ) ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯವ:ಗಿದೆ. ಕಾರ್ಷಾಂು, ಕೈ (ಕಬ್ಬಿಣಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ನಖನಿಕೃಂತನದ ಕಾರ್ಯವಂತೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಬ್ಬಿಣವು ಆಗಲ, ಸಾಧ್ಯವೆ: ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಕಾರ್ಯಕ:ರಣ ಭಾದದಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರಭ ಒಕ್ತವಗಗಿಲ್ಲ ” ಎಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಪುಟ ೩೫ ) 


ವಿಷ್ಣುತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಟಿ:ಕೆಯು ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬಹಳದೊಡ್ಡದು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಟೇಕಾಕಾರರಾದ ಪಧ್ಮನ:ಭತೀರ್ಥರು ವ:ತ್ತು ನರಹರಿಶೀರ್ಥರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರೂಯ.ಗಳನ್ನ ಇಲಿ ಉದ್ದರಿಸಂವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಟೀಕೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 
ವತ್ತು ನಂಹತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಇದನ್ನು "ಅಣುಸ;ಧಾ' ಎಂದ. ಕರೆ-'ವುದುಂಟು, 
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ಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯಂವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಆವಾಕ್ಕಸಮೂಹವು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗುವು)ಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳತ್ತಾ ಟೀಕಾಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಕ್ತ ಶ್ರೊತ್ರೋಃ ಅಭಿವಂತಂ ಅನನ್ಮಸಾಧ,ಂ ಫಲಮಧಿಕೃತ್ಯ ತದ್ದೇತಂಭೂತೆಂ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಪ್ರಾಪ್ತಮರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಾಂ ವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಸಮೂಹೋ ಹಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮುಚ್ಯತೇ ಯಥಾ ಚೆರಕಾದಿ' ಚಾರ್ವಾಕ ಮತದಿಂದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉಪಕಾರವೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ... ಏತದುಕ್ತಂಭವತ್ತಿ ಯ.ದಿ ಧವರ್ಣದಿ ಜ್ಞಾನಂ 
ಪ್ರಮಾಯ ದಿವಾ ಭ್ರಾಂಶಿಃ ಸರ್ವಥಾಸರ್ವವಂರ್ಯಾದಾಸ್ಥಿತಿಹೇತುತ್ತೇನ ಮಹಾಂತಮನರ್ಥಂ 
ಪರ್ಯಹಾರ್ಷೀತ್‌ | ಇದಾನೀಂ ತಂ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭುವಜ್ಞಾ ನೇ ಸತಿ ಸರ್ವವಂರ್ಯಾದಾ ಭಂಗೇನ 
ಧನವನಿತಾದ್ಯಪಹಾರಾರ್ಥಿನಃ ಲೋಕಸ್ಯ ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸಾದಿಕಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತ್ಕೇವ, ತಥಾಚ 
ಅಪಕಾರಏವ ಲೋಕಸ್ಯಾನೇನಕ ತೋ ಭವತಿ ನಹಿ ಕಪರ್ದಿಕಾಲ:ಭಾರ್ಥಂ ಲಕ್ಷಲಾಭಂ 
ನಾಶಯನ್ನಪಕಾರೀ ಭವತಿ. ತತಶ್ಚಶ್ರೋತೃಣಾವಿ.ದಮಫಲವೇವ. ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಾಯಾವಾದಖಂಡನವೇಬ ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯುರ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರು  ಮಾಡಿರಂದ ಮಾಯಾವಾದದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮೇಲೆ ಬಂದಿರುವ, 
ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯ ಮತ್ತು ಆನಂದಬೋಧರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು 
ಉದ್ಧರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯ.ತಃ (ಬ್ರ.ಸೂ,ಅ೧ಪಾ೧ಸೂ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಜಗತ್ತಾಸತ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸರಿಹೊಂದಂವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನಂವಕಾನವನ್ನು ನಿಕಾಕರಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವ ಈ 
ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬಹಳ ಪ್ರೌಢವಾದ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಉಪಾಧಿಖಂಡನ, ಪ್ರವರಾಣಲಕ್ಷಣ, ಕಥಾಲಕ್ಷಣ, ಕರ್ವನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರು ಟೇಕೆಯಂನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಜಯತೀರ್ಥರಂ ತತ್ತ | 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು 
ಅವರ ಹಿಂದೆ ಬಂದಿರ.ವ ಮತ್ತು ಅನಂತರ ರಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾನಗಳನ್ನೂ ಮರೆ 
ಮಾಚಿತು. ಇದರ ಶೈಲಿಯಯ ಸರಳವಾಗಿದ್ದು ಅಧಿಕರಣರಚನಾಕ್ರಮವು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಸರಳಶೈಲಿಯಿ:ಂದಲೇ "ಯೇಷಾಂ ಕ್ವಾಪಿ ಗತಿರ್ನಾಸ್ತಿತೇಷುಂ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಎಂಬ 
ನ.ಡಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ ಭಾಷೃವಿರ:ದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿಯೂ ಗಂಭಿ:ರವಾಗಿಯೂ ಟೇಕಿಸುವುದ: ಈ ಗ್ರಂಥದ ವೆ ೃಶಿಷ್ಟ್ಯ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಈ ಟೀಕೆಯು ಬಹುಗಂಭೀರವೆಂದೇ ಪಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಹೊರಟಿವೆ. ಶ್ರೀವ್ಕಾಸರಾಜರ *ತಾಶ್ಚರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ' ಗ್ರಂಥವೂ ಈ ಟೀಕೆಯ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿಸ್ತೃತವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗಿದೆ. 

೨ನೆಯ. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ.  ರಚನಾಕ್ರವಂವು ಹೀಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುತ್ವವನ್ನ ಸಮರ್ಥನವರಾಡಿರ. ವುದರಿಂದ ಶ್ರುಸ್ಯರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ ನ್ಮಾಯಗ್ರಂಥ 
ನಾತ್ಮಕವಾದ. ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರ್ಭಾವ ಸಂಗತಿಯಿದೆ. ತದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್ಬ್ಪಹ್ಮ' 
ಎಂದು ಉಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುತ್ವಸಮರ್ಥನ ವರಾಡದಿದ್ದರೆ. ಗಂಣಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸ:ವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಹೊರತು. ಜೀವಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಂವ್ರದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾಟಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವಿಷಯ. ಅದು ವಿಷ್ಣುವೇ ಜೀವನೇ ಎಂದಂ ಸಂದೇಹೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು ಎರಡೂ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಂವುದೇ ಸಂದೇಹ ಬೀಜವು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜೀವನೇ ಎಂದಂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. "ಬೃಹಜಾತಿ ಜೀವಕಮಲಾಸನಶಬ್ದರಾುಶಿಷು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಧವು. ಜೀವನಲ್ಲಿ ರೊಢವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಲ್ಲವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೂ 
ಯೋಗದಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಂತ್ತದೆ, ರೂಢಿಯೋಗಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯೇ ಬಲವತ್ತಾದಂದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಜೀವನೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಂವುದಂ, 
ಯಂಕ್ರವಲ್ಲ. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮಂಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದಷ್ಟೆ | ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ವಿಲ್ಲ. ಜೀವನಂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದುದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಮನಲ್ಲ.. ಆದಂದರಿ-ದ ಅವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ. ಎಂದಂ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ -ನಿರ್ಬಧರೂಢಿಬಲದಿಂದ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಂ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗಜ್ಞನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ 
ವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಹೊರತು ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿರಂವುರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವಾದ 
ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಷ್ಣುವೇ,” 

ಇದೇ ರೀತಿ ೨೨೩ ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯ ಮ್ಯಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, 





ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಪರಮೋತೃಷ್ಟಗ್ರಂಥ, ಇದಂ ೨೪,೦೦೦ ಗ್ರಂಥದಷಿ ದೆ. 
ಇದನ್ನೂ ಸುಧಾ ಎಂದೇ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಂವ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದೆ. ಸಂಧೆಯನ್ನಾದರೂ ಓದಬೇಕು, 
ವಸುಧೆಯಂನ್ನಾದರೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕು (ಸಂಧಾ ವಾ ಪಠನೀಯಾ ವಸುಧಾ ವಾ ಪಾಲ ನೀಯಾ) 
ಎಂಬ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರ ಬಾಯಿಮಾತು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮಹತ್ತ ಎವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು 4ವಿಷವಂಪದವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ವಿವೃತಿ' ಎಂದು ಪಾದಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬಂದರೂ, ಇದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಂಸಂಧಾ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರರೇ ಇಟ್ಟಿರಂತ್ರ್ತಾರೆ. 
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ಅನಂವ್ಕಾಖ್ಯಾಮು ತಾಂಬೋಧೇಃ ಸವಣಪ್ಸನ್ನ್ಮಾಶಿನಿರ್ಮಲಾ 1  ಇಣಂಂ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 
ಭೌಮರ್ವಿಬುಧೈಃ ಸೇವ್ಯತಾಂ ಸದಾ ॥) 

ಶಾಂಕರಭೀಷ್ಮ, ಭಾಸ್ಕರಭಾಷ್ಕ, ರುವಹುನೇಜಭಾಷ್ಯ, ಯಾಬವಪ್ರಕಾಶಭಾಷ್ಯ, 
ಭಾಮತೀವಿವರಣ, ಇವುಗಳವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ಮ. ಅವಂಲಾನಂದರ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿ:ಕ್ಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರ:ದ್ಧವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನ 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಶ್ನ್ವ್ವ್ವ್‌ಕೌಮ. ದೀ, ತತ್ತ್ಯ್ವ್ಯಬಿಂದು, ನ್ಯಾಯಕುಸಂವರಾಂಜಲಿ, 
ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯ. ಚಿತ್ಸುಖೀ, ಮಾನಮನೋಹರಕಾರ, ನ್ಯಾಯಲೀಲಾವಶೀ, 
ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಜಪ್ಪಾಯವನ್ನು ಅನಂವಾದಿಸಿ ಖಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸವಂಯಂಪಾದದಲ್ಲಿ (ಅಧ್ಯಾ ೨ ಪಾದ ೨) ನ್ಯಾಯ, ದೈಶೆ:ಷಿಕ, ಭಾಟ್ಜಪ್ಪಾಭಾಕರ, 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಪಾಶುಪತ, ಶಾಕ್ತ ಮತಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿವಿವಂರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಅನೇಕ ಕಡೆ ಮೂಲದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ವಾದಿಗಳ ಅನೇಕ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವುದು ಈ ಟೀಕೆಯ ವಂತ್ತೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ 
ಸ್ವತ ಏವ ಆಗಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾವರಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತ ಏವಾಗಮಸ್ಕಹಿ) 
ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಾದಿಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧವಾದ ಏಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿ''ಲಾಗಿದೆ, ಅನ್ಮಥಾಕಲ್ಲನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಗೌರವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
(ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇನ್ಯಥಾ) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ೫ ವಿಧವಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಉತ್ತಮ ಶೆ ಲಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿದರ್ಶನ, ಅನೇಕ ಕಡೆ ವಂಲದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಂತ್ತಿರುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಂ ಮತ್ತೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಾಣಿನೀಯವ್ಕಾಕರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲವು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು. ಅವರ 
ಸಮಕಾಲೀನರು ಅವುಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರದವರು ಅಪಾಣಿನೀಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳ 
ದೂಷಣೆಯಂನ್ನೇ ದೊಡ್ಡ ಅತ್ರಿವನ್ನಾಗಿ ವಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಜಯತೀರ್ಥರಂ ಆ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಯಂಕ್ತಿಯಂಕ್ತವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪನಿಷದ್‌ವಾಕ್ಕಗಳ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಉತ್ತವಂ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಖ್ಯಾತಿನಾದ ಸಾಕ್ಷಿ, ಭೇದ. ವಿಶೇಷಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಕೂಲಂಕಂಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸ್ಪಂಥವು ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಿದೆ ಎಂದೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಉಪನಿಷದ್‌ ವಾಸಿಗಳ ಅರ್ಥಯೋಜನಾಕ್ರಮವನ್ನು ಅವರು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. .ಸರ್ವಾಣ್ಯಪಿ ಹಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಾನಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯಂಕಲ್ಮಾಣಗಂಣಾಕರು 
ಸಕಲದೋಷಗಂಧವಿಧುರ  ಏಕರೂ ನೀವ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಯಂತಿ- . 
(೧) ಕಿಂತು ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವ  ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ, 
ಸೌಂದರ್ಯೌದಾರರ್ಕದಿಗಂಣವಿಶಿಷ್ಟತ೮ರಾ (೨) ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವ ನಿರ್ದಃಖತ್ವ 


482 


ಪ್ರಾಕೃತಭೌತಿಕವಿಗ್ರೆಹರಹಿಶತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟತಯಾ, (೩) ಕಾನಿಚಿತ್‌ 
ತಿಗಹನತಾಜ್ಞಾಪನಾಯ ವಾಜ್ಮನಸಾಗೋಚರತ್ವಾಕಾರೇಣ್ಮ (೪) ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಪರಿ 
್ಯಿಗೇನ ಶಸ್ಯೈವ ಉಪೂದಾನಾಯ ಅದ್ವಿತೀಯಶ್ಚೇನ, (೫) ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವ 
ಸಿತ್ತುಪ್ಪತಿ:ತಿಪ್ಪನೈತ್ತಿನಿವಿಂತ್ತಿತ' ಪ್ರತಿಪತ್ತ ರ್ಥಂ  ಸರ್ವತ್ಮಕಪ್ವೇನ, ಇತ್ತೇವವರಾದ್ಯ 
ನೇಕಪ್ರಕಾರೈಃ ಪರವಂಪುರಂಷಂ ಬೋಧಯಂತಿ. ತತೋ ವ್ಯಾಕುಲಬುದ್ಧಯಃ ಗುರಂಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವಿಕಲಾಃ ಅಶ್ವುತವೇದವ್ಕಾಖ್ಮಾತಾರಃ ಸರ್ವತ್ರಾಪ್ಕೇಕರೂಪತಂಂ.. ಅಂಂಸಂದ 
ಧಾನಾಃ ವೇದಂ ವಿಚ್ಛೆಂದಂತಿ, (ವ್ಮಾ.ಸು.) ದ್ವಿರೂಪಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ, ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಕೇಷು. ನಾವಂರೂಪವಿಕಾರೋಪಾಧಿವಿಶಿಷ ೈಂ, ತೆದಿ )ಪರೀತಂ ಚ ಸರ್ವೋಪಾಧಿವಿವರ್ಜಿತಂ 
,.....ಏವವಂಪೇಕ್ಷಿತೋಪಾಧಿಭೇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ, ನಿರಸ್ತಸ ವುಸ್ತೋಪಾಧಿಭೇದಂ 
ತಂ ಜ್ಞೇಯತ್ತೇನೋಪದಿಶತಿ_.ಎಂಬ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂಠತ ದರ್ಶನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ 
ವಾಕ್ಯವು ನೇರವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು, 


ಲ ೬ 


ವಠಕಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ಸಂದೃಢಸ್ನೇಹವೇ ಭಕ್ತಿ. ಈ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ಟೀಕಾಕಾರರಂ ಹೀಗ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರ-ಪರಮೇಶ್ವರಭಕ್ತಿರ್ನಾಎಂ ನಿರವಧಿಕಾನಂ ತಾನವದ್ಯ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣತ್ಚಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಃ ಸ್ವಾರ್ಮತ್ಮೀಯಸಿವಂಸ್ತವಸ್ತುದ್ಬುಃ ಅನೇಕ ಗ:ಣಾಧಿಕಃ 
ಅಂತರಾಯಸಹಸ್ರೇಣಾವ್ಯಪ್ಪತಿಬದ್ಧಃ ನಿರಂತರಪ್ಲೇಮಪ್ರವಾಹಃ,  ಯಂಮಧಿಕೃತ್ಯೆ ಯಂತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ಪಶ್ಯತಿ, ಸಾ ನಿಶಾ ಪಶ್ಯತೋ ಮಂಃನೇರಿತ್ಕೂದಿಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಯಂಃ (ನ್ಯಾ. ಸು.೧೭ನೇಪತ್ರ). 


ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರು ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ನ್ಯುಯವಿವರಣಗ್ರಂಥದ ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧, ೨ನೇ ಪಾವಗಳಿಗೆ ಟಿ:ಕೆಯನ್ನ್ನ ಬರದಿದ್ದಾರೆ. ೧೬ನೆಯ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥರಂಬವರಂ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಷಟ್‌ಪ್ರಶ್ನಭಾಷ್ಕಟೀಕಾ, 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಭಾಷ್ಯಟೇಕಾ, ಯಗ್‌ಭಾಷ್ಯಟೀಕಾ, ಗೀತಾಭಾಷ್ಯಟೀಕ್ಕಾ ಪ್ರವೆಂಯಂದೀಪಿಕಾ, 
ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯ ಟೀಕಾ, ನ್ಯಾಯಂದೀಪಿಕಾ ಇವು ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರ ಇತರ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳು. 


ವಾದಾವಲೀ ಮತ್ತು ಪ ್ರೈವರಾಣಪದ್ಧತಿಯೇಂಬ ಎರಡಂ ಸ ೈತಂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ಜಯತೀರ್ಥರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಾದಾವಲಿಯಲ್ಲಿ " ಖಂಡನತ್ರಯ, ತತ್ತೋದ್ಯೊತ, 
ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವ ಪ್ರಪಂಚವಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಿಷಯದ 
ಅನುಮಾನಗಳ ಖಂಡನೆಯಂ ಹೆಚ್ಚು ವಿವರವಾಗಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 


ಅವಿದ್ಯೆಯ ಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅನುವಾದನಿರಾಕರಣೆ ಮಂಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
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ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಸರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಮಾಯಾವ್ಯೂತ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಮೂಲವಾಗಿದೆ... ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಂಧ್ವಾಚುರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸಂಲಭವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಕ್ರಮದಿಂದ ಟೇಕಾಚಾರ್ಯರಂ 
ಹೇಳಂತ್ಹುರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಕಾಶ್ಮೀರ ತಾರ್ಕಿಕನ ನ್ಯಾಯಸಾರವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 


ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದ್ವೈಠಶದರ್ಶನದ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಕಾರರೂ 
ವಿಸಾರಿಹೋಗಿಲ್ಲ. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಗಾಂಭಿರ್ಯ, ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಷಡ್ಜರ್ಶನೀವಲ್ಲಭವಿಷ್ಟುದಾಸಾಚಾರ್ಯರಂ 


ಇವರಂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ರಾಜೇಂದ್ರತೀರ್ಥರೆಂಬ (ವ್ಯಾಸರಾಯಂ 
ಮಠದ ಪ್ರಮುಖ ಗುರಂಗಳು) ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಶಿಷ್ಕರು (ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೩೯೦-೧೪೪೦). 
ವಾದರತ್ನಾವಲೀ ಎಂಬ ಇವರ ಗ್ರಂಥವು ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತೂ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತವನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಶತ್ತ್ವಮಸಿ, ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ, ನೇಹ ನ:ನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನ ಮುಂತಾದ 
ಶುಶ್ರಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯ, ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಪ್ಕ ಪದವಃಂಜರೀ 
ವಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿವರಣವಿಸಊನ ಮತ್ತು ಖಂಡನ 
ಖಂಡನ ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇವರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದಂ ವಾದರತ್ನಾವಳಿಯಿಂಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅವೆರಡಂ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹಸ್ತಪ್ಪತಿಗಳು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಹರಿಃ ಕರ್ತಾ ಜೀವೊ.$ನ್ಯಃ ಪರಮಾರ್ಥತಃ। 
ವೇದಃ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಚೇತ್ಯೇವಂ ವ್ಯಾಸಮತಸ್ಲಿತಿಃ ॥ 
ಶಿ 
ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ವಡಿ ಇವರು ವಾದರತ್ನಾವಳಿಯಂಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು 


| 
ಸವಂರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವ್ಯಾನಿತೀಥಂ (ವ್ಯಾಸರಾಜರಂ) 
(ಕ್ರಿ. ತ. ೧೪೭೮-೧೫೩೯) 


ವ್ಯಾಸರಾಯ ವ್ಯಾಸರಾಜ, ವ್ಯಾಸೀರ್ಥರು, ವ್ಯಾಸರಾಯಸ್ವಾವಿಂ ಎಂಬ ಹೆಸರಂಗಳಿಂದ 
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ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಇವರು ವಿಷ್ಣುದಾಸಾಚಾರ್ಯರ ಗ:ರಂಗಳಾದ ರಾಜೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯವರು.  ಸೋವಂನಾಥಕವಿಯಹ ಬರೆದಿರಂವ ವ್ಯಾಸಯೋಗಿಚರಿತವೆಂಬ ಚಂಪೂ 
ಕಾವ್ಯದಿಂದಲೂ, ವಿಜಯನಗರಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕಾಲದ ದಾಖಲೆಪತ್ರಗಳಂ ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೂ, ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೬೦ರಲ್ಲಿ ಸೋಸಲೆಯ (ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲಾ) ಹತ್ತಿರದ ಬನ್ನೂರು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇವರು 
ಹುಟ್ಟಿದರಂ. ಇವರ ಆಶ್ರಮಗುರಂಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯತೀರ್ಥರಂ, ವಿಜಯನಗರೆದ ಅನೇಕ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇಪರು ರಾಜಗಂರುಗಳಾಗಿದ್ದರಂ. ೧೫೩೯ರಲ್ಲಿ ತುಂಗಭದ್ರಾ ನಡುಗಡ್ಡೆಯಲ್ಲಿ 
(ಹಂಪೆಯ ಹತ್ತಿರ) ವೃಂದಾವನಸ್ಮರುದರಂ.  ಇವರಂ ಅನೇಕ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ 
ವಿದ್ಯಾಗುರಂಗಳಾಗಿದ್ದರಂ, ಪುರಂದರದಾಸರಂ ವಂತ್ತು ಕನಕದಾಸರು ಇವರ ಶಿಷ್ಯರು, 


ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರ ಕೃತಿಗಳರ 


ವ್ಯಾಸರಾಜರಂ ಒಟ್ಟು ಎಂಟು ವೇದಾಂಶಗ್ರಂಥಗಳನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು 
ಸತ್ತರ್ಕವಿಲಾಸವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥವು 
ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯಮೃತರ್ತತ:ಂಡವ ಮತ್ತೂ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಮಬವುಗಳು ವಂಹತ್ತ್ವದ 
ಕೃತಿಗಳು. ಭೇದೋಜ್ಜೀವನ ಎಂಬುದೂ ಅವರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಚಿಕ್ಕ ಕೃತಿ. ಖಂಡನತ್ರಯಂಗಳಿಗೆ 
(ಮಾಯಾವಾದ ಖಂಡನ, ಪ್ರಪಂಚೆವಿಂಥ್ಯಾತ್ಟಾನಂ ವಕಾನಖಂಡನ, ಉಪಾಧಿಖಂಡನ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ ಮಂದಾರಮಂಜರೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮೂೂರಂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರಂತ್ತಾರೆ. ತತ್ವವಿವೇಕಟೇಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ವಂಂದಾರವಂಂಜರೀ-ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ವಂಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವಂೂವತ್ತೇಳು ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರಂಗಳನ್ನು 
ಅವುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ರವಂದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥವಾಲಿಕಾಸ್ತೋತ್ರ ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಕೃತಿಯೂ 
ವ್ಯಾಸರಾಜ ರಚಿತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ನ್ಯಾಯಣಮೃತವು ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಶ್ರೇಷ್ಠಕೃತಿಯಾಗಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ೪ ಪರಿಚ್ಛೇಧಗಳಿವೆ. 
ಶ್ರುತಿಕ್ಷೀರಾಬ್ಧಿವವಾಮಥ್ಯ ಧೀಮಂದರಮಹೀಬಭೃತಾ! ಆಮಥ್ಯೋದ್ಧ್ಬಿಯಂತೇ ನ್ಯಾಯಾಮೃತಂ 
ವಿಬಂಧತೃಪ್ತಯೇ ॥ ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆವಣಡಿ ನಾಲ್ಕು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ದೆ ತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದರ್ಶನಗಳನಲ್ಲ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಟ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾನಾ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ 
ವಿವಂರ್ಶಿಸಿ ಪೂರ್ವವಿಕಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ನ್ಯಾಯಂಗಳು ಭೇದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿವಾದ್ದ ಏಕ 
ಜೀವಾಜ್ಞಾ ನವಾದ, ಭಾವರೂಪಣಜ್ಞಾ ನವಾದ, ವಂಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಭಾವಂತೀ ಮತ್ತು 
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ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ತಾನಗಃನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ... ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ 
ಅ:ಖಂಡಾರ್ಥವಾದ, ನಿರ್ಗುಣತ್ವವಾದ. ನಿರಾಕಾರತ್ಹ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ, ಅವಾಚ್ಯತ್ವ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣವಂನನಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ವಿನರಿಸ್ಕಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ದ್ವೈತದರ್ಶನಾನು ಸಾರಿಯಾದ ಮುಂಕ್ತಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಸರಾಜರ ನ್ಯಾಯಾಮೃತ ಗ್ರಂಥವು ಮಂಂದೆ ೩ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೂ 
ದೆ ದ ತತಾದೆ ಫತಪಂಡಿತರಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನವಕಾಡಬೇಕಾದ ಬೃಹದ್‌ ಗ್ರಂಥವಾಯಿತು. 
ನ್ಯಾಯಾಮೃ ಶಕೆ , ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ತೀ ಎಂಬವರು ಅದೆ ೈತಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಖಂಡನಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ೧೭ನೇ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಮ.ಚಾರ್ಯರೆಂಬುವರು ತರಂಗಿಣೀ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತಮ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಸದ್ಧಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸರಸ್ವತೀ 
ಎಂಬುವರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತರಂಗಿಣಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. ವನಮಾಲಿಮಿಶ್ರ 
ರೆಂಬವರಂ ನ್ಯಾಯಕಾಮೃತಸೌಗಂಧ್ಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀಯ ಗ್ರಂಥದ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು, ಪರಿಹರಿಸಿದರು, ಇವಲ್ಲದೆ ನ್ಮುಯಾಮೃತ ಸೌಗಂಧ್ಯವಿಮರ್ಶ (ಅದ್ವೈತ), 
ಅದ್ವೈತಕುಠಾರ ನ್ಯಾಯಾಮೃತಕಲಾಧರ, ನ್ಕಾಯಾಮೃತಾರ್ಣವ (ದೆ ಕ ತೆ) ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 


ದ್ವ Jತದರ್ಶನದವರಿಗೆ ಬಾಧಕವಾದ ಅದ್ವೈತದ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜೋಡಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊ.ಟ್ಟವರಂ ವ್ಯಾಸರಾಜರು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಚದಂರಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಕೆಲವಡೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಹೇಳಿರುವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸವ. ರ್ಥಿಸಿರ:ವುರಿಂದ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅವರಂ ಹೇಳದಿರಂವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹೇಳಂವುದರಿಂದ ನನ್ನ ಶ್ರಮವು ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. (ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಸಂಸ್ರಹಾತ್‌ಕ್ಟಾಪಿ 
ಕ್ಟಾಪ್ಯಕ್ತಸ್ಯೋಪಪಾದನಾತ್‌ | ಅನಂಕ್ರಕಥನಾತ್‌ಕ್ಕಾಪ ಸಫಲೋ$ಯಂಂ0 ಶ್ರಮೋ ವಂಮ ॥ 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತ-ಉಪೋದ್ಭಾತ) ಎಂಬ. ಅವರ ವಣಾತಂ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗೆ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ,  ವಾದಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಭಾರತೀಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಅಪ್ಪತಿದ್ವಂದ್ವಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ”? ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಕರಂ ಅವರನ್ನೂ 


ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ತಾತ್ಪರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ 


ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂದೇ ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಜಯತೀರ್ಥರ ತತ್ತ 3 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಪ್ರತಿಯೊಂಸು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಸಾದ್ವೈತದ್ವೈತ, ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
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ವಿವಂರ್ಶಿಸಿ ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಲಾಗಿದೆ" ಭಾವಂತೀ, ಪಂಚಪಾದಿಕಾ, ವಿವರಣ, ಕಲ್ಪತರಂ 
ಎಂಬ ಆದ್ವೈತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ, ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳ, ೧, ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಚಂದ್ರಿಕಾ ವಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. 
ವ್ಯಾಸರಾಯರಿಂದ ೧೦ನೆಯವರಾದ ರಘುನಾಥತೀರ್ಥರೆಂಬುವರಂ ೩, ೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿಗೂ 
ಭಾಷ್ಯ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ (ಅವ) ಶಿಷ್ಟತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರಂತ್ತಾರೆ. 


ತರ್ಕತಾಂಡನ 


ವ್ಯಾಸರಾಜರು ಅದ್ವೈತವನ್ನು ವಿವಃರ್ಶಿಸಂವಾಗ ನ್ಯಾಯಂ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರಂ, ಆದರೆ ದ್ವೈತದರ್ಶನಕ್ಕೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇತರ ವರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ತರ್ಕವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅದೆ ಸ ಪತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಾಗ ಸಂತೋಷಪಟ ಲ ತಾರ್ಕಿಕರಂ, ತರ್ಕವನ್ನೇ 
ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಖಂಡಿಸಿದಾಗ ಹೀಗೆಂದರಂತೆ. "ನ್ಯಾಯ್ಲೀನೋಪಾರ್ಜಿತಾ ಕೀರ್ತಿಃ ತಾಂಡವೇನ 
ವಿನಾಶಿತಾ '. ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯಂ, ಅದರ ಟೀಕಾ, ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಅವರಂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾವಾಣ್ಯವಾದ್ಕ ವೇದಾ 
ಪೌರುಷೇಯತ್ವವಾದ, ಈಶ್ವರವಾದ, ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವವಾದ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವಾದ ಎಂಬ ಆರು 
ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮ 
ಉಪನಸಂಹಾರಾದಿಗಳೆ ಬಲಾಬಲ ವಿವೇಚನೆಯನಲ್ನ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಣಡಿ ಶಕ್ತಿ, ಅಪೂರ್ವ 
ಮಂಂತಾದುವುಗಳನ್ನ್ನ ಸವಕಾಲೋಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಊರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಮತದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷತಾ ಉಪಾಧಿ, ಪರಾಮರ್ಶ, ಅನಂಮಾನವಿಭಾಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದೆ. 

ವೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರ? ಗ್ರಂಥಗಳೂ ದ್ವೈೈತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಭೇವ್ಯವಾದ ಕವಚದಂತಿವೈೆ 
ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಅನುಪಮವಾದ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು ಮಧ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಮಂನಿತ್ರಯರಲ್ಲಿ: ಒಬ್ಬರಂ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವ್ಯಾಸರಾಮಾಚಾರ್ಯರಂು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೫೦. ೧೬೨೦) 
ಇವರು ರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥರೆಂಬ ಯತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ ನ್ಯಾಯಾಮೃತ ಗ್ರಂಥದ 


“೨ 4 ಶ್ರೀಮಧ್ವಃ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಶ, ಜಯಾಯರ್ಕಾಃ ಕಾಮಧೇನವಃ । 
ಚಿಂತಾಮಣಿಸ್ತುವ್ಯಾಸಾರ್ಯಃ ಮುನಿತ್ರಯವಂದಾಹೃತಂ ॥ 
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ಖಂಡನರೂಪವಾಗಿ ಹೊರಟಿರಂವ ಅದ್ದೈೃತಸಿದ್ಧಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ತರಂಗಿಣೀ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ 


ಆನಂದಭಟ್ಟಾರಕ 
(೧೫೩೫-೧೬೦೫) 


ಮಾಧ್ವಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಉತ್ತರಾದಿಮಠದ ಶ್ರೀ ವಿಧ್ಯಾಧೀಶತೀರ್ಥರೆಂಬವರ 
(ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ) ತಂದೆಯಾದ ಇವರು ನ್ಯಾಯಾವೃತಕ್ಕೆ “ ನ್ಯಾಯಾಮೃತಕಂಠಕೋದ್ಧಾರ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದರು; 


ವನಮಾಲಿವಿಂಶ್ರ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೫೦-೧೭೨೦) 


ಇವರು ಬಿಹಾರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ; ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಇವರ ತರಂಗಿಣೀಸೌರಭವು 
ಗಂರ:ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಅದೆ ಓಟ ತಗ್ರಂಥ ವಿಮರ್ಶರೂಪವಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯಾಮೃತಸೌಗಂಧೃವು 
ಲಘ. ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎವಂರ್ಶರೂಪವಾಗಿದೆ- ಮಧ್ವಮುಖಾಲಂಕ:ರವು (ಮಾರುತಮಂಡನ) 
ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ವಂತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ೫ 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿವರಣವ-ಗಿದೆ. ಇವರಂ ಚಂಡಮಾರುತ, ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಲಿ, 
ಶ್ರುಶಿಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರಕಾಶ, ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ್ಶ ಭಕ್ತಿರತ್ನಾಕರ, ಜೀವೇಶ್ವರಾಭೇದಧಿಕ್ಕಾರ, 
ಪ್ರಮಾಣಸಂಗ್ರಹ, ಅಭಿನವಪರಿಮಲ, ಅದ್ವೈತೆಸಿದ್ಧಿ ಖಂಡನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ, 


ವಿಜಯಾಂದ್ರತೀರ್ಥರು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೧೪. ೧೫೯೫) 


ಇವರು ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಶಿಷ್ಯರು, ಸುರೇಂದ್ರತಿರ್ಥರೆಂಬ ಮಧ್ಯಾ _ಚಾರ್ಯರ ಪರಂಪರೆಯ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಯತಿಗಳ ಪೀಠಕ್ಕೆ ದತ್ತಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಸರಾಜರಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಪಂಡಿತರಾದ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರಂ ಮತ್ತೂ. ತಾತಾಚಾರ್ಯರ ಸವಂಕಾಲೀನರು. ಇವರು ೧೦೪ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ವ್ಯಾಸರಾಜರ ನ್ಮಾಯರಾವೃತಕ್ಕೆ ಲಘ್ವಾಮೋದ ಮತ್ತೂ 
'ಗುರ್ವಾಮೋದ ಎಂಬ ಎರಡು ಮ್ಯುಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಚಂದ್ರಿಕಾ ಗ್ರಂಥಕೆ 
3 

ಬರೆದವ  ನ್ಯಾಯಎನೌಕ್ತಕ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿವಾರ್ಕವಂಣಿ 
ದೀಪಿಕಿಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತರ್ಕತಾಂಡವಕ್ಕೆ ಯಂಶಿರತ್ನಾಕರ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
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ತ 


ರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಕ೦ಣವರಾಲಾ, ಭೇದವಿದ್ಯಾವಿಲಾಸ, ಪರತತ್ತ್ಯಪ್ಪಕಾಶಿಕ್ಸಾ 
ರ್ವಸಿದ್ದಾಂತಸಾರಾಸಾರವಿವೇಚನಾ, ಉಪಸಂಹಾರವಿಜಯ ಇವು ಇವರ ಇನ್ನಿತರ ಕೆಲವು 
ಂಥಗಳು ವಿಜಯಾಂದ್ರವ್ಮಾಸರಾಜ5 ನಂತರದ ದ್ವೈೈ|ತಬರ್ಶನದ ಪ್ರಬಲ ಸಮರ್ಥಕರೂ 
ೂಲಗ್ರಂಥ ನಿವರ್ಕಾಶೃಗಳೂ, ಇಂದಿಗೂ ಅಳಿಯದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದವರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ, 


2 
ಏಆ ೦ 


₹1 (2೬ 


ವಾದಿರಾಜತೀರ್ಥರ? 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೮೦-೧೬೦೦) 


ಇವರು ಉಡ:ಪಿಯ ಅಷ್ಟಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ವಿಷ್ಣತೀರ್ಥ್ಡರ ವ.ಠದ (ಇಂದು 
ಸೋದೆ ಮಠ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ) ಅಧಿಪತಿಗಳಂ, ೧೨೦ ವರ್ಷ ಬುಳಿದವರು. 


ಗೆ ತಿಗಳ 


ಇವರಂ ನೂರರಮೇಲೆ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದಂ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಯಂಕ್ರಿವಂ್ಥಿಕಾ 
ಎಂಬುದು ಇವರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮಹಾಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ೫೩೭೯ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಗುಣ 
ಸೌರಭ, ಶುದ್ದಿ ಸೌರಭ. ಭೇದಸೌರಭ, ವಿಶ್ವಸೌರಭ. ಫಲಸೌಂಭವೆಂಬ ಐದು-ಭಾಗಗಳಿವೆ. 
ವೇದ-ಇತಿಹಾಸ-ಭಾಗವತ-ಉಪನಿಷತ್ತೂ-ಗೀತೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಯಃಕ್ತಿ, ದೃಷು ಲಂತಗಳ 
ಮೂಲಕ ದ್ವೈತದರ್ಶನದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮನಮಂಟ್ಳುವಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಚಾರ್ವಾಕಸ್ಯ ನ ವಾಕ್‌ಚಾರ್ವೀ ಕುರ್ವೀತಾತ್ಮವಧು ಯತಃ । ಅಕ್ಷೈಕಮಾನತಾ ಮಕ್ಕೆಂ 
ರಕ್ಷೇದಾತ್ಮಪ್ರವಕಾಣತಾಂ ॥ ಚಾರ್ವಾಕನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವಕಾತಂ ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ವಕಾತು ಪ್ರವಕಾಣವಾಗಬೆ:ಕಾದರೆ 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಂ. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರವಣಣವೆಂಬ 
ಮಾತು ಸ ಸುಳ್ಳಾಯಿಂತಂ (ಯಂಕ್ತಿಮಕ್ಲಿಕಾ), ಜಯತೀರ್ಥರ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ 
ಂರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ, ನ್ಯಾಯಸಂಧೆಗೆ ಗಂರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಟಿಸ್ಪಣಿಯನ್ನೂ ಇವರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಿವರಣವ್ರಣ, ಪಾಡಂಡಮತಖಂಜನ, ಶ್ರುತಿತತ್ರ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಹರಿಭಕ್ತಿಲತಾ, 
ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳೀ,  ಕಲ್ಪಲತಾ, ಸರಸಭಾರತಿ:ವಿಲ.ಸ, ದಶೋಪನಿಷದ್‌ಭಾಷ್ಯಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಮುಂತಾದವು ಇವರ ಇನ್ನಿತರ ಗ್ರೇಥಗಳು, 


ರಂಕ್ಮಿಣೀಶವಿಜಯ ಇಂಬ ರ:ಭರಿವಾಎ ದರ್ಶನಕಾವ್ಯ, ತೀರ್ಥಪ್ರಬಂಧವೆಂಬ 
ಖಂಡಕಾವ್ಮಗಳನ್ನು ಇಎರಂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
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ನಾರಾಯಣಾಚಾರ್ಯ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೦೦-೧೭೬೦) 
ಇವರು ಅದ್ವೈತಕಾಲಾನಲ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರ 
ಮಧ್ವತಂತ್ರವಂ.ಖವಂರ್ದನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಧ್ವಮಂತ್ರಾರ್ಥ 
ಮಂಜರೀ, ವಿಷ್ಣತಶ್ತ್ವವಿವೇಕ ಇವು ಇವರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಸತ್ಯನಾಥಯಂತಿಗಳಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೬೮-೧೬೭೪) 
ಇವರಂ ಉತ್ತರಾದಿಮಠದ ಪೀಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಯತಿಗಳು. ಇವರಂ ಜಯತೀರ್ಥರ 
ತತ್ರ 


ಕ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ ಅಭಿನವಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಭಿನವಾಮೃತ, 
ಅಭಿನವಗದಾ, ಅಭಿನವತರ್ಕತಾಂಡದ, ವಿಜಯವಂಲಾ ಇವು ಇವರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಗಾಡಪೂರ್ಣಾನಂದರಂ 
ವಂಗದೇಶದ ಇವರು ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟ ಎಂಬಂವರ ಶಿಷ್ಕರಂ, ಕೃತಿತತ್ತವರಕ್ತಾಬಲೀ 
ಎಂಬ ಇವರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಖಕ್ರ್ಯವಾದ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ರಘೂತ್ತಮ ತೀರ್ಥರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೫೭-೧೫೯೭) 


ಉತ್ತರಾದಿವಂಠದ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳು. ಇವರು ವಿಷ್ಠುತ ಸ ವಿನಿರ್ಣಯ ಟೀಕಾಭಾವ 
ಬೋಧ, ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಭಾವನೋಧ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾವಬೋಧ, ನ್ಯಾಯವಿವರಣ 
ಟೀಕಾ, ನ್ಯಾಯರತ್ನಸಂಬಂಧದೀಪಿಕಾ, ವಿವರಣೋದ್ಧಾ ರ, ಗಿ:ತಾಭಾಷ್ಯಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾ 


ಭಾವಬೋಧ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಒರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಂದಂಪತಿ ಆಚಾರ್ಯರಂ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೮೦-೧೬೩೦) 
ಇವರು ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯಂವರು. ಗೃಹೆಸ್ಥುಶ್ರವಿಂಗಳಂ, ತತ್ತ್ವ್ವಸಂಖ್ಯ್ಮಾನಟಿಪ್ಪಣಿ, 


ತತ್ತ್ಕೊದ್ಯೋತ ಟಿಪ್ಪಣಿ, ನ್ಮಾಯಸುಧಾ ನ್ಲಾಖ್ಲಾ, ಭಾಗವತ ಟಿಪ್ಪಣಿ, ಯಮಕ ಭಾರತ 


ವ್ಕಾಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ರಾವಃಚಂದ್ರತೀರ್ಥರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೭೫-೧೬೩೫) 
ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಪೀಠಪರಂಪರೆಯವರಂ ಶವಿಂಸನಾಡಿನವರಂ, ನ್ಯಾಯಂಸಂಧಾಟಿಪ್ಪಣೀ, 


ಖಯಗ್ಸಾಷ್ಯಟೀಕಾ, ಐತರೇಯ ಭೂಷ್ಮಟೆ ಸ್ಪೇಣೀ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಿ 


ಸಂಧೀಂದ್ರತೀರ್ಥ 
(ಕ್ರಿ ಶ. ೧೫೯೬-೧೬೨೩) 
ಇವರು ವ್ಯಾಸರಾುಜರೆ ಶಿಷ್ಯರಾದ ವಿಜಯಾಂದ್ರರ ಶಿಷ್ಯರು. ಇವರು ಅಲಂಕಾರ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಗೌಲಿಕ ಗ್ರಂಥ ಬರೆದವರು ವೇದಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದು ರೆ. ತರ್ಕತಾಂಡವಕ್ಕೆ ಸದ್ಯುಕ್ತಿರತ್ನಾಕರ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ವಿದ್ಯಾಧೀಶರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೧೯-೧೬೩೧) 
ಉತ್ತರಾದಿವ:ಠದ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳ. ವೈಯಾಕರಣಭೂಷಣಸಾರ ಗ್ರಂಥಕಾರನಾದ 


ಕೌಂಡಭಟ್ಟನ ತಂದೆ ರಂಗೋಜಿಭಟ್ಟನ ಸಮಾನಕಾಲೀನರು. ನ್ಮಾಯಸ:ಧಾ ಪಂಚಾಧಿಕರಣೀ 
ವಾಕ್ಕರ್ಥಚಂದ್ರಿಕಾ, ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಟೀಕಾ ವಏಂ:ಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಂ 
(ಕ್ರಿ. ಶೈ ೧೬೨೫೩-೧೬೭೧) 


ಇವರು ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು. ವಿಜಯಾಂದ್ರರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸ;ಧೀಂದ್ರರಿ.ದ 
ಸಂನ್ಯಾಸಪಡೆದಂ ಅನೇಕ ವರ್ಷಕಾಲ ಪಾಠಪ್ರವಚನ, ಗ್ರಂಥನಿರ್ಮಾಣಗರನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಇವರ ವೃಂದಾವನವು ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಕರ್ನೂಲು ಜಿಲ್ಲಾ ಆದಮನಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಮಂತ್ರಾಲಯ ಎಂಬಲ್ಲಿದೆ. 


ಕ ತಿಗಳರ 


ಇವರೆಂ ಸುವಕಾರು ೪೦ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯಸುಧಾಪರಿಮಳವು 
ಇವರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿಗ್ನವಾದಂದಂ. ಸ್ಪಷ್ಟತೆ, ಸರಳತೆ ಅಚ್ಚಕಟ್ಟುತನ ಇವರ 


ಕೃತಿಗಳ ವೈಶಿಸ್ಟ್ಯ. ಇವರು ಜಯಶೀರ್ಥರ ಟೀಕೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
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ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಖಂಡಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಸರಳವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ನ್ಯಾಯ 
ಮುಕ್ತಾವಲೀ, ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ತತ್ತ್ವವಂಂಜರೀ ಮಂಂತಾದುವು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಪೂರ್ವ 
ವಿಕಾಮಾಂಸೆಯ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಾಹೆಕವಾದ ಭಾಟ್ವಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ 
ವಿಕಾಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 


ಇವರಲ್ಲದೆ ವೇದೇಶಭಿಕ್ಷು, ಕೇಶವಾಚಾರ್ಯರು, ವಿಶ್ವೇಶ್ವರತೀರ್ಥರು, ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ತೀರ್ಥರಂ, ಸಂಮತೀಂದ್ರರಂ, ರಘಂನಾಥತೀರ್ಥರಂ, ಜಗನ್ನಾಥತೀರ್ಥರಂ ವಂಂಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರೂ ದ್ವೈತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಗರ್ಭಪದ್ಮನಾಭಾ 
ಚಾರ್ಯ (೧೮ನೇ ಶತಮಾನ) ಎಂಬವರಂ ನ್ಯಾಯಂವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ನವೀನರೀತಿಯಿಂಂದ ರಚಿಸಿದ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಂತೆ ದೆ ೈ ತದರ್ಶನದ ಸಕಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯಂಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ತಾನೇ ವಂಧ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ೧೩ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ದ್ವೈತದರ್ಶನಗ್ರಂಥಗಳ ನಿವರ್ಕಾಣದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ೧೮ನೇ ಶತವಕನದ 
ಅಂತ್ಯದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ೩.೦೦೦ ಸಂಸ್ಕೃತಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧,೦೦೦ ದಷ್ಟು ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಮಾತ್ರೆ ಮಂದ್ರಿತವಾಗಿವೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳ ಅತಿಸ್ಮೂಲ ಪರಿಚಯ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
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೧೨ 


ವೇದಭಬಾಷ್ಯ 


ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿನ ಮಂಕ್ರಗಳು ರಹಸ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. ವೇದಾರ್ಥವಿಶದೀಕರಣವೇ 
ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳ ವಂಖ್ಯಗುರಿ. ಪದಪಾಠ. ವೇದಾಂಗ, ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ, ಅನಂಕ್ರಮಣ್ಮಿ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಂಕಗಳಾಗಿವೆ. 


ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗಿರ.ವ ಪದಪಾಠವು ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವಿನರಣೆಯ ಪ್ರಥಮ: ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹೆಂದಂ. ಯಿಗಳಂ ವಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿನ ಪನಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಆಗಲು ಅನುಕೂಲಮಾಡಿದರು. ಪದಪಾಠಗ£ ಲ್ಲಿ ಪದಗಳ 
ಎಚ್ಛೇದ್ಮ ಸವಕಾಸಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮೊದಲಾದಂವನ್ನು ವಕಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳ 
ರಹಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನರಂಹಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೆ ಇವು ಉಪಕಾರಕವಾಗಿವೆ. 


ಶಾಕಲ್ಕರು ಯಗ್ಮೇದ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಪದಪಾಠವನ್ನು ರಚಿಸಿರಂವರ್ಯ ಇವರು ವಾಲಖಿಲ್ಕ 
ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಗ್ಯೇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪದಪಾಠವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಖುಗ್ವೇದಕ್ಕೆ 
ರಾವಣಕೃತ ಪದಪಾಠವೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಶಾಕಲ್ಯರ ಪದಪಾಠದಂತೆ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಡೆದಿಲ್ಲ; 


ಶುಕ್ಲಯಂಜುರ್ವೇದದ ವಣಧ್ಯಂದಿನ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಪದಪಾಠವನ್ನು ಶಾಕಲ್ಕರೇ ರಚಿಸಿರ 
ಬಹುದೆಂಬಂದರ ಬಗೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗಿವೆ. ಕಾಣ್ವಸಂಹಿತೆಯಂ 
ಪದಪಾಠಕಾರರಂ ಯಾರೆಂಬಂದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 


ತೈತ್ತಿರಿೀಯಸಂಹಿತೆಗೆ ಆತ್ರೇಯರು ಪದಪಾಠವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಮವೇದದ 
ಪದಪಾಠದ ಕರ್ತೃ ಗಾರ್ಗ್ಯರಂ. ಅಥರ್ವವೇದದ ಪದಪಾಠಕುರರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ನಿಖರವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪದಪಾಠಗಳು ವೇದಾರ್ಥರಹಸ್ಯವನ್ನರಿಯಲು ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. 
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ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲುಕ್ತವಾದ ನಿರಂಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಿಘಂಟಂ 
ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಯಾಗವಿವರಣೆಯನ್ನೂ, ಮಂತ್ರಗಳ 
ವಿನಿಯೋಗವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ, ಮಂತ್ರಗಳ ಆರ್ಥವನ್ನೂ ಶಬ್ದನಿಷ್ಟತ್ತಿಯನ್ನೂ, 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿವೆ. 


ವೇದಾಂಗಗಳಂ 


ಶಿಕ್ಷಾ ವ್ಯಾಕರೆಣ, ಛಂದಸ್ಸು, ನಿರುಕ್ತ ಜ್ಯೊತಿಷ ವಂತ್ತು ಕಲ್ಪ ಇವು ವೇದಾಂಗಗಳೆ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಸ್ಥರಸಹಿತವಾಗಿ ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟಾ, ವೇದದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ವೇದಾಂಗಗಳು ಸಹಾಯವೆಕಗ ವುವು: 


ಶಿಕ್ಷಾ 


ಇದು ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ ಉಚ್ಚಾರಣೆವಣಡಂವ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು, "" ಸ್ವರವರ್ಣುದ್ಯುಚ್ಚುರಣಪ್ರಕಾರೋ ಯತ್ರ ಶಿಕ್ಷ್ಯತೇ ಉಪದಿಶೃತೇ 
ಸಾ ಶಿಕ್ಷಾ'' ಎಂಬಂದಾಗಿ ಯಗ್ಗೇದಭಾಷ್ಯ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಯಂಣರಂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವರದ ವೃತ್ಯಾಸದಿಂದ ಅರ್ಥವೂ ತ್ಕ್ಮಾಸವಾಗ:ವುದಂ. ಈ ಶಿಕ್ಷಾ ಗ್ರಂಥಗಳಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯೆಗಳೂ ಇರುವವು. ಖಗ್ವೇದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ, ವಾಜಸನೇಯಪ್ಪಾತಿಶಾಖ್ಯ 
ಇತ್ಯಾದಿ. 


ವ್ಯಾಕರಣ 


ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಯ, ಸಂಧಿ ಸಮಾಸ್ಕ ವಾಕ್ಯಗಳ ರಚನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, 
ತನ್ಮೂಲಕ ವೇದದ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕರಣವು ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಈಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿರುವುದಂ 
ಶಾಕಟಾಯನ, ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಶಾಕಲ್ಕ, ಮುಂತಾದವರು ವೈದಿಕವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರೊ, 


ಆದರೆ ಈಗವೆ ಪದಿಕವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಗ್ರಂಥಪಾಣಿನಿಯ 
"ಅಷ್ಟಾ ಧ್ಯಾಯೀ' 


ಛಂದಸ್ಸು 


ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಗಣ, ಮಾತ್ರೆ, ಛಂದಸ್ಸು, ವೃತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಛುದಸ್‌ಶಾಸ್ತ್ರವು, ವೈದಿಕಸಂಹಿತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಛಂದೋಬದ್ಧವಾಗಿವೆ, 
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ನಿರುಕ್ತ 


ವೇದದ ಶಬ್ದಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತೂ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ ನಿರಂಕ್ತ. 
ವೇದದ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ "ನಿಘಂಟು' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ನಿಘಂಟು ಐದಂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ನೈಘಂಟುಕ 
ಕಾಂಡವೆಂದೂ, ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ದೈವಕಾಂಡವೆಂದೂ ಹೆಸರಂ. 


ಯಾಸ್ಕರ “ನಿರುಕ್ತ'ದಲ್ಲಿ ೧೪ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿವೆ, 
ವಿಚುರ ಇವೇ 


ನಿರಂಕ್ತದಲ್ಲಿ ನಾಮಪದ, 
ಕ್ರಿಯಾಪದ, ಉಪಸರ್ಗ, ನಿಪಾತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ, ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣ, ದೇವತೆಗಳ 
ಮೊದಲಾದವು ಪ್ರಶಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. 

ಪದ್ಧತಿ ನಿರುಕ್ತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 

ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ, 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ನಿರ್ವಚನ 
ವೇದಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ನಿರುಕ್ತವು ಅತ್ಯಂತ 'ಉಪಯಂಂಕ್ರ 


ಜ್ಯೋತಿಷ 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸೂಕ್ತವಾದ ಕಾಲ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು. ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ  ಜ್ಯೊತಿಷ.  ಯಗ್ವೇದ, ಯಂಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ 
ಜ್ಯ್ಕೊತಿಷಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜ್ಯೊತಿಷವು. ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಅರ್ವಾಚಿ:ನವಾದಂದು. 
ಕಲ್ಪ 
ವೇದದಲ್ಲುಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಂವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಕಲ್ಪ.  ಶ್ರೌತಸೂತ್ತಗಳು, ಧರ್ಮಾಸೂತ್ರಗಳು, ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳು, 
ಶಂಲ್ವಸೂತ್ರಗಳಂದು ಕಲ್ಪಸೂಶ್ರಗಳು ನಾಲ್ಕುವಿಧೆವಾಗಿವೆ. 


ವಂತ್ತು 
ಅನಃಕ್ರವಂಣಿಗಳು 
ವೇದಸೂಕ್ತೆಗಳೆ ಖಷಿ, ದೇವತೆ. ಛಂದಸ್ಸು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಜ 


ಕದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ ಲಂ 


ಇಇ 


ದರಲ್ಲಿ 


ಇಪ 
ನಿ 
ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಸೂಚಿಕೆಗಳು ರಚಿತವಾದವು, ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಕ್ರದಂಣಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರಂ 
ಶೌನಕ, ಕಾತ್ಯುಯ:ನ ಮೊದಲಾದವರಂ ಅನುಕ್ಟ್ರವಂಣಿಗಳನ್ನ್ನ ರಚಿಸಿದ್ದು ರೆ, 


ಬೃಹದ್ದೇವತಾ 
ಈ [9 
ಲ್ಲಿ ಎಂಟ ಅಧ್ಯಾಯಂಗಳಿದೆ. ಯಗ್ನೇ 


ದದ ಸೋಗೆ 
ಅವಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಖ್ಯಾನಗಳೆನೂ ಬ ಇದರಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾ 


ಳೆ ದೇವತೆಗಳನ 


ps 


ಗಿ ನಿರೂಫಿಸಲಾಗಿದೆ 
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ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಪದಪಾಠಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳಂ, ಅನಂಕ್ರಮಣಿಗಳು, 
ಬ ೈಹೆದ್ದೇವತೆ ಮೊದಲಾದಂವು ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. 


ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾ ಔ_ವಿಂಯವರ ಭಾಷ್ಯ 


ಖಯುಗೆ ೇದಕೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಮಂದಸ್ಥಾ ಿವಿಂಯವರ 
ಭಾಷ್ಯ ಇದುವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು, ಆದರೆ ಇದು 
ಖಂಗ್ಗೇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಷ್ಟಕದ ೩೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೃಂದಸ್ವಾವೀಯ ಭಾಷ್ಯ ಸವಕಾಪ್ತವಾಯಿ:ತು. ಎಂದಿದೆ. ಈತನ ಭಾಷ್ಯದ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ವಂದ್ರಾಸಿನ ಸರ್ಕಾರಿ ಹೆಸ್ತಪ್ರತಿಗ್ರಂಥಭಂಡಾರ, ಅಡ್ಯಾರ್‌ ಗ್ರಂಥಭಂಡಾರ, 
ತಿರುವಾಂಕೂರು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಷ್ಟಕಕ್ಕೆ ವರಾತ್ರ 
ಪೂರ್ಣಭಾಷ್ಯ ದೊರೆತಿದೆ, ಎರಡು, ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಷ್ಟಕಗಳಿಗೆ ಬರೆದ 
ಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ವಕಾತ್ರ ದೊರೆತಿವೆ. 


ಸೂಕ್ತದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆ ಸೂಕ್ತದ ಖಂಷಿ, ದೇವತೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಲೇಖಿಸಿರುವುವಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥಗಳಾದ ನಿಘಂಟ್ಕು ನಿರುಕ್ತ, ಬೃಹದ್ದೇವತಾ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಸ್ಕಂದಸ್ವಾವಿಂಯವರಂ ತವ್ಮೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸೃಂದಸ್ವಾಮಿಯವರ ಭಾಷ್ಯವು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿದೆ, 


ಸೃಂದಸ್ಕಾಮಿಯ.ವರ ತಂದೆ ಭರ್ತೃಧ್ರುವ. ಈ ಅಂಶವು ಇವರ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಥವಣಹಷ್ಟಕದ 
ಪ್ರಥವಳಾಧ್ಯಾಯಂದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಂವ ಈ ಕೆಳಗಣ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಂ. 


"*ಪಲ್ಲಭೀ ನಿವಾಸ್ಕೇತಾಂ ಯಗರ್ಥಾಗವು ಸಂಹ್ಕ ತೀವರ್‌ 
ಭರ್ತೃಧ್ರಾವಸುತಶ್ಚಕ್ರೇ ಸ್ಥಂದಸ್ಥಾಮಿ ಯಥಾಸ್ಮೃೃತಿ'' 


ಖ್ಯಾತಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಹರಿಸ್ಥಾವಿಂಗಳಂ ತಮ್ಮಾ ಭಾಷ್ಯರಚನೆ ಕ್ರಿ.ಶ, ೯೩೮ರಲ್ಲಿ 
ಆಯಿ:ತೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವುದು ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾ ವಿಂಗಳ ಕಾಲವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ಕಂದಸ್ವಾಮಿಗಳಂ ಹರಿಸ್ವಾಮಿಗಳ ಗುರಃಗಳೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುಮಾರು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನ. 
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ನಾರಾಯಣಕೃತಭಾಷ್ಯ 


""ಸ್ಕಂದಸ್ಪಾಮಿ ನಾರಾಯಣ ಉದ್ಗೀಥ ಇತಿ ತೇ ಕ್ರಮಾತ್‌ 


2 
o ಸನ್‌ ದ್‌ ಇ ೨3 
ಚಕ್ರುಃ ಸಹೈಕಮೃಗ್ಯಾಷ್ಕಂ ಪದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗೋಚರವರ್‌ 


ಎಂಬ ವೆಂಕಟಮಾಧವರ ಭಾಷ್ಯದ ಉಕ್ತಿಯಿಂಂದ ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾಮಿ, ನಾರಾಯಣ ವಂತ್ರ್ತು? 
ಉದ್ದೀಥ ಇವರಂ ಯಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಕಬರದರೆಂದೂ, ಪ್ರಾಯಶಃ ಸ್ಮಂದಸ್ವಾಮಿ ಅವರು 
ಯುಗೆ ಹೇದದ ಮೂದಲಭಾಗಕ್ಕೂ, ನಾರಾಯ:ಣರು ತದನಂತರವೂ, ಉದ್ಗೀಥರು ಯುಗೆ ದದ 
ಕೊನೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೂ ಭಾಷ್ಯಬರೆದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 


"" ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾವಿಂ ಸಹೆಚರ ನಾರಾಯಣಪಂಡಿತಸ್ಯ ಸುತತ್ವೇನೆ ಸಂಭಾನಿತಸ್ಮ್ಥ ವಕಾಧವ 
ಪಂಡಿತಸ್ಯಕೃತೌ ಸಾವಂವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಾಂ ” ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬರೆದ ಮಾಧವ ಪಂಡಿತನು ನಾರಾಯಣ ಸುತನೆಂದೂ, ನಾರಾಯಣ ವ:ತ್ತು ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾಮಿ 
ಇವರು ಸಮಕಾಲೀನರೆಂದೂ ತಿಳಿದ:ಬರಂವುದಂ. ಆದುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ಕಾಲವೂ 
ಸಂಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ್ಯ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನ, 


ಉದ್ಗೀಥಕೃತಭಾಷ್ಯ 
" ವನವಾಸೀ ವಿನಿರ್ಗತಾಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಉದ್ಗೀಥಸ್ಯ ಕೃತೌ ಖುಗ್ಗೇದಭಾಷ್ಯೇ ಚತುಷ್ಪಂಚಾ 
ಶೋಧ್ಯಾಯಃ ಸಮಾಪ್ತಃ' ಎಂಬಂದಾಗಿ ಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರತಿ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದೀಥರೇ ಬರೆದಿರಂವುದರಿಂದ ಇವರು ವನವಾಸಿ (ಬನವಾಸಿ) ನಿವಾಸಿಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದಂ,  ನಾಯಣಾಚಾರ್ಯರಂ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾನಂದರಂ ತವ್ಮಾ ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದೀಥರ ವೇದಭಾಷ್ಕಗಳ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೊದಹರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇವರ ಭಾಷ್ಯದ ಓರಿವೆಂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂವುದು. 


ಮಾಧವಭಟ್ಟರಂ 


ಇವರು ವೇಂಕಟವರಾಧವರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಂ, ಇವರಂ ಬರೆದ ಪ್ರಥಮಾಷ್ಟಕ 
ಟೀಕೆಯ. ಮದ್ರಾಸ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಂಂದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಇವರ ಭಾಷ್ಯವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಅಷ್ಟಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ದೊರೆತಿದೆ, ಇವರು ಈ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
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ಬರೆಯಂವ ಮೊದಲೇ ಸಾಮಾನುಕ್ರಮಣೀ, ಆಖ್ಯಾತಾನುಕ್ರಮಣೀ, ವಂಂಂತಾದ ಹನ್ನೊಂದರ 
ಅನುಕ್ರವ.ಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇಂಕಟಮಾಧವಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ವೆಂಕಟನಕಾಧವರು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಖುಕ್ಸಂಹಿತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ 

ಭಾಷ್ಯವು ಬಹಳ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಗೆ " ವರ್ಜಯನ್‌ ಶಬ್ದವಿಸ್ತಾರಂ ಶಬ್ಮೈಃ 
ಕತಿಪಯ್ಯೆರಿತಿ. ಎಂದಂ ತಾವೇ ಹೇಳಿಕೆ ೧ಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರ ವೇದಗಳ ಗೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಎರದಿ:ಕರಿಸಲ್‌ಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಹೊರತು ವೇದಪ ಅರ್ಥದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕುಗದು. ನಿರುಕ್ತ ವ:ತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಬಲ್ಲಿದರಾದವರು ಮಂತ್ರಗಳ ಚತುರ್ಥಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರು. ಯಾವ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥವು ಅಜ್ಜ ತಮಗಿದೆಯೊ: ಅಥವಾ ಸಂದಿಗೃಮಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿಸುವುವು ; ಎಂಬುದು ವೇಂಕಟಮಾಧವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದು ಅವರ ಈ ಕೆಳಗಣ ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ ವಾಗುವುದು  - 

4 ಅಸ್ಮಾಭಿಸ್ತ್ವಿಹ ಮಂತ್ರಾಣಾಮರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮ: ಚ್ಛತೇ | 

ಯೇ ಜ್ಞಾತಾ ಯೇ ಚೆ ಸಂದಿಗ್ಮೂಸ್ತೇಷಾಂ ವ ದ್ವೇಷ ನಿರ್ಣಯಃ ॥ 

ಸಂಹಿತಾಯಾಸ್ತುರೀಯಾಂಶಂ ವಿಜಾನಂತ್ಯಧುನಾತನಾಃ । 

ನಿರುಕ್ತ ವ್ಯಾಕರಣಯೋರಾಸೀದ್ಯೇಷಾಂ ಪರಿಶ್ರವಃಃ ॥ 

ಅಥ ಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾರ್ಥಾನಾಂ ವಿವೇಕ್ತಾರಃ ಕೃತಶ್ರಮಾಃ । 

ಶಬ್ದರೀತಿಂ ವಿಜಾನಂತಿ ತೇ ಸರ್ವಂ ಕಥಯಂತ್ಯಹಿ'' ॥ 


ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನೂ ಪಾಡುವ 
ಗಂಂಪಿಗೆ ಈ ಭಾಷ್ಯಸೇರಿದೆ. 

ವೆಂಕಟಮಾಧವರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ಸರ್ವಾನುಕ್ರವಂಣೀ, ನಿದಾನ ಸೂ್ರ, ನಿಘಂಟು, ನಿರುಕ್ತ, ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಮತ್ತ 
ಬ ಹದ್ದೇವತೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದಾಪಂಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೆಂಕಟಮಾಧವರು ಆಂಧ್ರದೇಶನನರು, ಇವರ ತಂದೆ ವೆಂಕಟಚಾರ್ಯ, ತಾಯಿ 
ಸುಂದರಿ ಪತಾವುಹೆ ಮಾಧವ, ಮಾತಾಮಹ ಭೆವಗೋಲ, ಇವರು ಕೌಶಿಕಗೋತ್ರದವರು. 
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ವೆಂಕಟದಾಧವರ ಭಾಷ್ಯದ ಎಂಟಿನೆಯ ಅಷ್ಟಕದ ಮೂರನೆಯಂ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ಆವರು ಜಗದೇಕವೀರರಾಜನ: ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರಂವುದಂ. 


"ಏಕೋನಷಷ್ಕ್ಮವಂಧ್ಯಾಯಂ ವ್ಯಾಕರೋದಿತಿ ವಣಧವಃ । 
ಜಗತಾಮೇಕವೀರಸ್ಕ ವಿಷಯೇ ನ್ಯವಸತ್ಸುಖಮ" ॥ 


ನಿಘಂಟಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಾದ ದೇವರಾಜಯ ಜ್ವರು ತಮ್ಮ ನಿಘಂಟುಭಾಷ್ಯದ ೧-೧೪-೧೮ 
ರಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟಮಾದವರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನುದ್ಧರಿಸಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ""ಇತ್ಯತ್ರ (ವೆಂಕಟ) ವಣಧವಸ್ಯ 
ಪ್ರಥಮಭಾಷ್ಯಮ್‌'' (೧.೪.೧೮) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ; ನಿಘಂಟು ಭಾಷ್ಯದ 
ಉಪೋದ್ವಾತದಲ್ಲಿ *"ಶ್ರೀವೆಂಕಟಾಚಾರ್ಯ ತನಯಸ್ಕ ವರಾಧವಸ್ಯ ಭಾಷ್ಯಕೃತೌ ನಾವರಾನು 
ಕ್ರಮಣ್ಯಾಃ --- ಪಯರ್ಕಾಲೋಚನಾತ್‌ -... . ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾವಿಂ.-ಭವಸ್ವಾಮಿ. ಗುರುದೇವ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ - ವಾಧವದೇವ ಉವಟ......- ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಮರಮಿಶ್ರ- . . ಭರತಸ್ಥಾ ಮಾದಿ 
ಎರಚಿತಾನಿ ವೇದಭಾಷ್ಮಾಣಿ ನಿರೀಕ್ಷ ;ಕ್ರಿಯತೇ'' ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವುದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಜನರು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದರೆ ಮುದು ತಿಳಿಯಂವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವೆಂಕಟವಕಾಧವರಂ 
ದೇವರಾಜಯಂಜ ರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವ ದವರೆಬಂದಂ ಖಚಿತವಾಗುವುದಂ. ಆದಂದರಿಂದ 
ವೆಂಕಟಮಾಧವರ ಕಾಲ ಸುವಣಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೦೦ ದೇವರಾಜಯಂಜ್ವರಂ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ವೆಂಕಟವಾಧವರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನುಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಈಗ 
ಲಭ್ಯವಿರಂವ ವೆಂಕಟವಕಾಧವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವೆಂಕಟವಕಾಧವರಂ ಎರಡಂ ಭಾಷ್ಯ 
ರಚಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಆಥವಾ ಇಟುವರೆಗೆ ದೊರೆತ ಅವರ ಭಾಷ್ಯ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವಂದೂ 
ಉಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ವೆಂಕಟವಣನಾಧವರ ಭಾಷ್ಯ *ಅನಂತಶಯಂನ ಗ್ರಂಥಾವಳಿ'ಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ, ಡಾ| ಸ್ವರೂಪರು ವೆಂಕಟಮಾಧವರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರಂವರಂ. 


ಲಕ್ಷ್ಮಣಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ಶಾರದಾತನಯಂನ "ಭಾವಪ್ರಕಾಶನ' ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಂಕ್ರವಾದ "ಆಯರ್ಕವರ್ತಾಹ್ಹಯೇ 
ದೇಶೇ ಸ್ಟೀತೋ ಜನಪದೋ ವಂಹಾನ್‌ 


ಮೇರೋತ್ತರ ಇತಿಹ್ಯಾ ಶಸ್ತಸ್ಯ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗತಃ 
ಗ್ರಾಮೋ ವಣಠರಪೂಜಾಖ್ಯೋ ದಿ ಸಜಸಾ ಸ್ಪಸಂಹಿತಃ 
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ತತ್ರ ಲಕ್ಷ್ಮಣನಾವರಾಸೀತ್‌ ವಿಪ್ರಃ ಕಾಶ್ಯಪವಂಶಜಃ 
ತ್ರಿಶತಾ ಕ್ರತಂಭಿರ್ವಿಷ್ಟುಂ ತೋಷಯಾವಕಾಸ ವೇದವಿತ್‌ 
ವೇದಾನಾಂ ಭಾಷ್ಕಮಕರೋನಾವಕ್ನಾ ಯೋ ವೇದಭೂಷಣಮ್‌” 


ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎಂಬ ದಿ )'ಜೋತ್ತವಂನು “ವೇದಭೂಷಣ' ವೆಂಬ 
ವೇದಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಂದಾಗಿಯೂೂ ಇವನಂ ಮೇರುಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಕಾಠರ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಯಪವಂಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿಐನೆಂದ್ಲೂ ವೇದಶಃಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ ಈತನಂ ಮೂವತ್ತು 
ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಶಾರದಾತನಯನ ಕುಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೭೪- 
೧೨೪೯ ಆದುದರಿಂದ ಶಾರದಾತನಯಂನ ಪ್ರಪಿತಾಮಹನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ, ಸುಮಾರಂ 


೧೧೦೦ “ವೇದಭೊಷಣ' ಭಾಷ್ಕಗ್ರಂಥ ಇದುವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಧಾನುಷ್ಯಯಜ್ವಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಇವರು ಮೂರು ವೇದಗಿಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಕರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶವು ವೇದಾಚಾರ್ಯರ 
"ಸಂದರ್ಶನವೂವಕಾಂಸಾಗ್ರಂಥ'ದ "*ಶ್ರಿವೇದೀಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ ಧಾನುಷ್ಕಯಜ ನಾ ತಂ 
ಚರಣಶಬ್ದಸ್ಸದರ್ಶನಾಭಿಧಾಯೀತಿ ದೇವತಾ ವಿಶೇಷಸ್ಸುದರ್ಶನಮಿತಿ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ'' 
ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಈವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ, 
ಇವರ ಕಾಲ ಸಂಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ. 


ಆನಂದತೀರ್ಥರಭಾಷ್ಯ 


ಆನಂದತೀರ್ಥರಿಗೆ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ. ವಂಧ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
ಇವರು ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯರೆಂದು'' ಪ ್ರಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ 
ಭಾಷ್ಯವು ಖುಗ್ವೇದದ ಪ್ರಥಮ ಮಂಡಲದ ೪೦ ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 


ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ೪೦ ಸೂಕ್ತಗಳಿ.ಓ' ಮೋಲೆ "ಯಗ್ಸಾಷ್ಯಂ ಸಂಪೂರ್ಣಂ” ಎಂದಿದೆ. 
ಆನಂದತೀರ್ಥರ ಭಾಷ್ಯ ಶ್ಲೋಕರೂಪದ್ದುದಿ, ಇವರು ಭಾಷ್ಯಾರಂಭದಲ್ಲಿ 


ಯಃ ಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌ ಪುಮಾನ್‌ ನಾಮ ಪೌರುಷೇಸೂಕ್ತ ಈರಿತಂ | 
ಸ ಏವಾಖಿಲವೇದಾರ್ಥ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾ ಏವ ಚ 


ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ವೇದವು ಭಗಃ€ತನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವುದೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾಷ್ಕಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಆನಂದತಿರ್ಥರಂ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪೈಂಗಿತ್ರುತಿ, ಬರ್ಕಶ್ರುತಿ, ತುರಶ್ರುಕಿ, ಆನಂದ 
ಶ್ರುತಿ, ಸೌವರ್ಣಿಶೃುತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನುದಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವು ಯಾವುವೆ:ಬಂದಂ 
ನಿಖರವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ತಿಳಿಯವು. 


ಅನಂದತೀರ್ಥರಂ ಖುಗ್ಳಾಷ್ಯ, ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಂಹಾಭಾಂಕ 


ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯಂ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಖಂಗ್ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಜಯಶೀರ್ಥರು ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬಹೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆನಂದತೀರ್ಥರ ಯಗ್ಸಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಘವೇಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಸರಳವಾದ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ತುತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆತ್ಮಾನಂದರಭಾಷ್ಯ 
ಆತ್ಮಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ” ಅಧಿಯಂಜ್ಞವಿ ಹಯಂ ಸ ೈ೦ದಾದಿಭಾಷ್ಯಂ 
ನಿರಂಕ್ರಮಧಿದೈವತ ಹಡಿಷಯಂ ಇದಂತು ಭಾಷ್ಯ್ಮವಃಧ್ಮಾಶ್ಮವಿಷಯವಿತಿ ನ ಚ ಭಿನ್ನ 
ವಿಷಯಾಣಾಂ ವಿರೋಧಃ ಅಸ್ಕ ಭಾಷ್ಮಸ್ಯ ಮೂಲಂ ವಿಷ್ಣುಧಮೋಶತ್ತರವಕ್‌ ” ಎಂದು 
ಬರೆದು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪರವಾಗಿ ರಂವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆತ್ಮಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಂದಸ್ಥಾಮಿ, ಉದ್ದೀಥ್ಯ ಭಾಸ್ಕರ ಮುಂತಾದವರ 
ಹೆಸರನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಇವರು ಅವರಿಗಿಂತ ಆರ್ವಾಚೇನರೆಂದೂ, ಆದರೆ 


ನಾರಾಯಣರ ಹೆಸರೂ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಿರ 
ಬಹಂದೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯ 
ಇದಂವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಮಂಕು ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಭಾಷ್ಯ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಕ, ಸಾಯಣರು ನಾಲಂ ವೇದಗಳಿಗೂ ಭಾಷಹ್ಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾಯಣಭಾಹವು ಅತ್ಯಂಶ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭಾಷ್ಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಯೊಂದಂ 
ಹದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವನ್ನೂ, ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಂನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವೇತjಗಳ ವೀಯೋಗ, 
ಯಜ್ಞಯರಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಏಹೆಯನಿರೂಐಣೆ, £ಬಶಾದ ವಿಷಯಗಳು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಸಾಂಂಣರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಹಲಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾನಗಿಳನ್ನು, 
ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಂಕ್ರ, ವ್ಯಾಕರಣ. ಛಂದಸ್ಸು. ಶೌ ತಸೂತ್ರ್ಯ 
ವಿಜಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರಗಳನ್ನಿತ್ತು ಭು ಹ ಗಳನ್ನು ೦ಜಸಿದ್ದಾ ಲಿ. 
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ಈ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಾಲ್ಕುವೇದಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳಂ, 
ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳಂ, ನಿರಂಕ್ತ, ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳು, ಪೂರ್ವಮಿಾವಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವಿಷಯಗಳು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರವಣಣ 
ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿಯ್ಕೂ ಯುಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯ್ಕೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಯಣರು ಪಂಡಿತ ಪಾಮರರೀರ್ವರಿಗೂ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮನದುಂಬುವಂತೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಸ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನರಿಯಲು ಯತ್ನಿಸುವವರಿಗೆ 
ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವೂ ಉಪಯಂಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಕ್ರಮ 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಭೂವಿಂಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ . 
ಅದರಂತೆ. ಖುಗ್ಬೇದಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಕೂದ ಖಯಂಗ್ವೇದಭೂವಿಂಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಭೂವಿಕೆಯು ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾಗಿದ್ದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದವೆಂದರೇನು, 
ವೇದದ ಮಹತ್ವ ; ವೇದದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳು, 
ವೇದಾ ಭ್ಯಾಸದ ನಿಯಮಗಳು, ವೇದಾಧಿಕಾರಿ, ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗಹನವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚೆಮಾಡಿ, ವಿರಾಮಾಂಸ್ಕಾ ವ್ಯಾಕರಣ, 
ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನುದಹರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪನೆಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಜೈಮಿನಿಯ ವಿನಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿಕಥಣಗಳನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಡಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ರೆ, ಈ ರೀತಿ ಈ ಭಾಷ್ಯಭೂವಿ:ಕೆಯು 
ಗಹನವಾದ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ, 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂಕ್ತಕ್ಕೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಂವ ಮೊದಲು ಸೂಕ್ತದ ಖಂಷಿ, 
ದೇವತಾ, ಛಂದಸ್ಸು, ವಿನಿಯೋಗ, ವಿನಿಖೊಃಗತ್ರಮ, ಇತ್ಯುದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿನಂತರ ಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ 
ಹ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪನವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾಗಿ 
ಪಿವರಿಸಿ, ಸುವರ್ಭಾನುಸುರವೂಗಿ ಪೂವೇತಿಹಾಸಗಳನ್ನೂ, ಆಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿ, 
ಅವುಗಳಂ ಯಾವ ಗ್ರಂಥನಲ್ಲಿ ಇರುವುವು ಎುಬ.ದನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು. ಮುಖ್ಯವಾದ ಪದಗಳ 
ರೂಪನಿಪುತಿ,ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿರುಕ್ತ ಮಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರ 
ಹಾಗೂ ಪುಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣುನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ರೀತಿ ಸಾಯಣ 
ಭಾಷ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲು ವಿಷ.5.ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 


ಸಾಯಣರ ಭಾಷ್ಕದ ಹೆಸರು ಮಾಧವೀಯ.ವೇದಾರ್ಥ ಪ್ರಕುಶಿಕಾ, ಈ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಯಣರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ ವಿದ್ಯತೀರ್ಥರಿಗೆ ಸವಂರ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಸಾಯಣರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ " ವನಾಧವೀಯ ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಣಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರೇ ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ವಣಧವಾಚಾರ್ಯರ ದ್ವಾರಾ ಸಾಯಣರ ಸಾಹಿತ್ಯನಿವರ್ಣಣಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿಂತೆಯದಕ್ಕೆ 
ಇದು ನಿದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಯಣ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿಸ್ತಾರ 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದ ಸಂಹಿತಾ 
ಯಗ್ವೇದ ಸಂಹಿತಾ 
ಸಾಮವೇದ ಸಂಹಿತಾ 
ಶಂಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದ ಸಂಹಿತಾ 
ತೆ ತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತಾ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 

ತಾಂಡ್ಯ (ಪಂಚವಿಂಶ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪಡ್ವಿಂಶ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸಾಮವಿಧಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಆರ್ಷೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದೇವತಾಧ್ಯ್ಕಾಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸಂಹಿತೋಪನಿಷತ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಂಶ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 

ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ತೈತ್ತೀರೀಯ. ಆರಣ್ಯಕ 
ಐತರೇಯಂ ಆರಣ್ಯಕ 

ತ್ರೆ ತ್ತಿರೀಯೋವನಿಷ ತ್ತು 


ಇರಿ ಗಿ ೫8೪8 ೫8ರಿರಿರೆ ಇಂ೧ ೧೪೫% ೫೦ 


ಈ ರೀತಿ ಸಾಯಾಣರು ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಆಧುನಿಕ ವಿವಂರ್ಶಕರಂ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಒಬ್ಬರು ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಎಂದಂ ಶಂಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಅನೇಕ 
ಕತನ್ಯಕಗಳೆಂದೂ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳ ರಚೆನೆಯಾಗಿರಬಹಂದೆಂದೂ 
ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರಂ ಸಾಯಂಣರ ಭಾಷ್ಕವು ಏಕ ಕೃತಣೃಕವೆಂದೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ  ವ್ಯಕ್ತವಣಡಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳಂ 
ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿರಂವ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. 


ಸಾಯಣರಂ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ಕಾಲದ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬುಕ್ಕ ಮಹಾರಾಜರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂಗ್ವೇದ 
ಚಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಾಯಣರು ಬರೆದರು ಎಂಬ ಅಂಶವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರತವ ಶ್ರೀಮಠ್‌ ರಾಜಾಧಿರಾಜ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ವೈದಿಕಮಾರ್ಗ (ಪ್ರಣೀತ) ಪ್ರವರ್ತಕ ಶ್ರೀ ವೀರೆಬುಕ್ಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಧುರಂಧರೇ 
ಸಾಯಣುಚಾರ್ಯೇಣ ವಿರಚಿತೇ ಎಂಬ ವಣತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು. ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅಥರ್ವಸಂಹಿತೆಯ ಭಾಷ್ಯಾವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ ತತ್‌ ಕಟಾಕ್ಷೇಣ ತದ್ರೂಪಂ ದಧತೋ ಬುಕ್ಕ 
ಭೂಪತೆ:ಃ ಅಭೂಶ್‌ ಹೆರಿಹರೋ ರಾಹಾಕ್ಷೀರಾಬ್ದೇರಿವ ಚುದ್ರವಕಾಃ ” ಎಂದೂ, ಶತಪಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ . 


ವಿಜಿತಾರಾತಿವ್ರಾತಃ ವೀರಃ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಹರಃ ಕ್ಷವಣಧೀಶಃ 
ಧರ್ಮಟ್ರಹ್ಮಾಧ್ಧನ್ಯಃ ಸಮಾದಿಶತ್‌ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯಮ 


ಎಂದು ಬುಕ್ಕಮಹಾಜನ ಪುತ್ರನಾದ ಎರಡನೆಯ ಹರಿಹರನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


ಇದರಿಂದ, ಬುಕ್ಕಮಹಾರಾಜನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಹರಿಹರನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ. 
ಕಾಲದವರೆಗೆ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಎಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ರದೆ. 


ಸಾಯಣರಂ 


ಸುಯಣರ ತಂದೆ ವಯಣ, ತಾಯಿ ಶ್ರೀಮತಿ; ಗೋತ್ರ 'ಭಾರದ್ವಾಜಗೋತ್ರ 
ಕೃಷ್ಣಯಜಂರ್ವೇದದ ಬೋಧಾಯಂನ ಶಾಖಾನುಸಾರಿಗಳು ಸಾಯಣರ ಅಣ್ಣ 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ, ತಮ್ಮ ಭೋಗನಾಥ ಇವರ ಅಣ್ಣ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ 
ವೇದ ಭಾಷ್ಯದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯ:ಂಟಾದಂದರಿಂದ ಇವರ ಭಾಷ್ಕವು " ಮಾಧವೀಯ ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಂಭಾಷಿತಸುಧಾನಿಧಿ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸುಧಾನಿಧಿ, ಧಾತುವೃತ್ತಿ 
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ಅಲಂಕಾರಸುಧಾನಿಧಿ, ಪುರೆಂಷಾರ್ಥಸುಧಾನಿಧಿ, ಆಯಂರೇದ ಸುಧಾನಿಧಿ, ಯಜ್ಞತಂತ್ರ 
ಸುಧಾನಿಧಿ--ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಕೂಡ ಸಾಯಣಕ ೃತೆವೇ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ, 


ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯ ವಿವಂರ್ಶ 


ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಕಗಳಷ್ಟು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಯಾವ ಭಾಷ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬಹೆದಂ. ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ವಂತ್ತು ನಂತರ ಅನೇಕರು 
ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೂ, ಯಾರೂ ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಿಗೆ ವಂತ್ತು ತತ್ಸಂಬಧವಾದ ಅನೇಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಂ ಮತ್ಚು ಆರಣ್ಯಕಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿಲ್ಲ, 


ಸಂಪ್ರದಾಯಾನಂಸಾರವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಸಹ ಸಾಯಂಣಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರಂವಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಇನ್ನಾವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಕೂಡ ವೇದದ ವಿಶೇಷಾಂಕಗಳನ್ನ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ 
ಅಭ್ಯಸಿಸಂವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರಿಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ 
ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಉಪಯಂಕ್ತ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ; 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಲೋಪದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಉಪಕಾರ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನದಂ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯದ 
ಸ್ಥಾನ ಅತ್ಯೂನ್ನತ ; ವೇದಾರ್ಥ ವಿಶದೀಕರಣಕ್ಕೆ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯದ ಕೊಡುಗೆ ಅಪಾರ. 


ರಾವಣಕ ತಭಾಷ್ಯ 


ರಾವಣರಂ ಖಂಗ್ಯೇದ ಮತ್ತು ಯಜಂರ್ವೇದಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರಂವುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಯಜಂರ್ವೇದದ ಭಾಷ್ಯವು ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿಲ್ಲ ಯಗೆ ೇದ ಭಾಷ್ಯದ 
ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 


ಈ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ, ಆತ್ಮಾನಂದರ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಸ ಲ್ಪ ಹೋಲಿಕೆ ಇದ್ಕೆ ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡಂ 
ಭಾಷ್ಯಗಳೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮರೀತಿಯಿಂಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುವು. ಈ ಅಂಶವು 
ಸೂರ್ಯಪಂಡಿತನ ಈ ಕೆಳಗಣ ಉಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಂ. “ರಾವಣಭಾಷ್ಯೇ ತು'' 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರೀತ್ಕಾಭ್ಯಂತರ ಸಂಗ್ರಾವವಿಷಯೋ ದರ್ಶಿತಃ-ರಾವಣರು ಯಂಗೆ ದಕ್ಕೆ 
ಪದಪಾಠವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏಳನೆಯ ಅಷ್ಟಕದ ಪದಪಾಠ ಮಾತ್ರ ಇದಂವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. 
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ಮಂದ್ಗಲಕ್ಕ ತೆಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ ಸಾರಭೂತವಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ 
ಮಾತ್ರ ಶೇಖರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಆಲೋಚ್ಯ ಪೂರ್ವಭಾಷ್ಕಂ ಚ ಬಹೆ ಸ ಚೆಸ್ಯ ಸಮಂತತಃ 
ಗಹನಂ ವಂನ್ಯಮಾನೇನ ಸಂಭೋಧೇನ ಸಮಂದ್ಧ ತಮ್‌ 


ನವನೀತಂ ಯಥಾ ಕ್ಷೀರಾತ್‌ ಸಿಕತಾಯಾಶ್ವ ಕಾಂಚನವರ್‌ 
ತಥಾ ಸವಂದ್ಧೃತಂ ಸಾರಂ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಬೋಧಸಿದ್ಧಯೇ 
ಮೌದ್ದಲ್ಯಗೋತ್ಲೇಣ ಚ ಮುದ್ಧಲೇನ 
ಹ್ಯಾತ್ಮಾನಂಭೂತೇನ ಸುಸಂಸ್ಕೃತೇನ | 

ಯಥಾರ್ಥ ಭೂತೇನ ಸಂಸಾಧಕೇನ 

ಸವಮಂದ್ಧ ತೆಂ ಸಾರಮಿದಂ ವರಿಷ್ಠಮ್‌ ॥ 


ಹಿಂದಣ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅಭ್ಯಸಿಸ್ಥಿ ಅವುಗಳ ಸಾರಸಂಗ್ರಹೆವನ್ನು ಬರೆಯಂವುದೇ 
ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುದ್ಧಲರೇ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಚತಂರ್ವೇದಸಾ ವಿಂಗಳಭಾಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಶೈಲಿಯು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಶೈಲಿಗಿಂತಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಸೂರ್ಯಪಃಡಿತರ ಗೀತಾಟಿ:ಕೆಯ ಭೊಮಿಕೆಯಿಂದ ಚೆತಂರ್ಮ್ದೇದ ಸ್ವಾಮಿಗಳಂ ಅವರ. 
ಗುರಂಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದಂ ಬರುವುದು, 
ದೇವಸ್ವಾವಿಂಗಳಭಾಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇವರಂ ಖುಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದ: ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರುವುವಂ. 
ಣ್ಣ 
ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರಭಾಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಕವು ಇದುವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರು ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಕೆ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಉವಟಕೃತಭಾಷ್ಕ 


ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ (೩.೪.೧೧)  ಅವಕಾತ್ಯ? ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉವಟಕೃತವಾದ ಪಂಕ್ತಿಯೊಂದು ಉದ್ಭೃತಿವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಈ ಪಂಕ್ಷಿಯ್ಭು 
ಯಜಂರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉವಟರು ಯಗ್ವೇದ ಅಥವಾ 
ಯಂಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿರಬಹಂದಂ. 


ಹರದತ್ತ್ಮರಂ 


ಇವರು ಆಶ್ವಲಾಯನ ಮೇತ್ರಪಾಠಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವರಾಜರ 
ನಿಘಂಟು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರದತ್ತಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉದ್ಭೃತವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿವೆ. 
ಇವರು ಏಕಾಗ್ಲಿಖಾಂಡ ಆಪಸ್ತಂಬಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ. ಆಶ್ವಲಾಯಂನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ, ಗೌತಮ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಂಕ್ಲಯಂಜಂರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಂ 


ಶುಕ್ಷಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವಾಧ್ಯಂದಿನ ಮಂತ್ತು ಕಾಣ್ವ ಎಂಬ ಶಾಖೆಗಳಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. 


ಶಂಕ್ಷಯಜುರ್ವೇದ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಶಾಖೆಯ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಂ 


ಶೌನಕರ ಭಾಷ್ಕ 
ಶಂಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಶಾಖೆಗೆ ಇರಂವ ಉವಟರ ಭಾಷ್ಯದ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಂಷಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ ಉವಟರ ಭಾಷ್ಕವಲ್ಲದೆ ಶೌನಕರ ಭಾಷ್ಯವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶೌನಕರೆಂಬ ಖುಷಿಗಳು ವಣಾಡಿರಂವುದಾಗಿ "" ಅಸ್ಯ ಭಾಷ್ಯಂ ಶೌನಕೋ ನಾಮ 
ಯಂಷಿರ ಕರೋತ್‌ '' ಎಂದು ತಾವೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಮತ್ತು ತಾವು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯ:ವಾಗ 
ತಾವು ಅನಂಸರಿಸಿರುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೂಡ "" ಪ್ರಥಮಃ ವಿಚ್ಛೇದಃ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಸಂಬಂಧಃ 
ಸವಾಸಃ ಪ್ರಮೇಯಾರ್ಥ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಶಿ >> ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; 


ವಂಂತ್ರಗಳೆ ಯಜ್ಞೋಪಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಎಂದಂ ಇವರಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತಾರೆ, 


ಶೌನಕರ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳು ತಿಳಿದಂಬಂದಿಲ್ಲ, 
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ಹರಿಸಾ ವಿಂಕ್ಕ ತಭಾಷ್ಯ 


ಹರಿಸ್ವಾವಿಂಯವರು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ರಘುನಾಥ 
ವಂಂದಿರದ ಪುಸ್ತಕಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ೪೫೦೯ನೆಯ ನಂಬರಿನ ಗ್ರಂಥವೊಂದಿದೆ. ಇದುರುದ್ರಾಧ್ಯಾಯದ 
ಪದಪಾಠ, ಈ ಪದಪಾಠವು ಹರಿಸು ಮಿಯ ವಂತವನ್ಮನಂಸರಿಸಿದೆ ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ, 
ಇದರಿಂದ ಹೆರಿಸ್ಕುವಿಂಯಂಂ  ಯಜಂರ್ಮೇದಕ್ಕೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬಹುದು ಎಂದಂ 
ನಂಬಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


4 ನಾಗಸ್ವುಮಿಯಂ ಪುತ್ರರಾದ ಹರಿಸ್ಕಾವೀಯಯ ಯಂಗೆ ೇದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ 
ಸೃಂದಸ್ವಾವಿ:ಯ ಶಿಷ್ಠರಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಇವರ ಕಾಲ ಸುವಕಾರರ ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೩೦. 


ಉವಟಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಶುಕ್ಲಯಂಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಚಿಕ್ಕದಾದರೂ ಉಜ್ವಲವಾಗಿದೆ, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಯಾಜ್ಞಿಕ ಪದ್ಧತಿಗನುಸಾರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯೂ ಇದೆ. 


ಉವಟರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದ ಅಂತ್ಯಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕುಲ್ಕ ಕಾಲ ವಂಂತಾದಂವುಗಳ 
ವಿಷಯವಾಗಿ 


ಆನಂದಪುರವಾಸ್ತವ್ಯ ವಜ್ರಟೌಖ್ಯಸ್ಯ ಸೂನ:ನಾ 
ಉವಟೇನ ಕೃತಂ ಭಾಷ್ಯಂ ಪದವ್ಯಾಕೈಃ ಸುನಿಶ್ಚಿತ್ತೆ ಃ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೌರಧರಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಪಾರಂಗತರಾದ ಗೌರಧರರಂ ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ "ವೇದವಿಲಾಸ” ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಕವನ್ನ ರಚಿಸಿರುವರು 


ರಾವಣಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಪದ್ಮನಾಭರು ರುದ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನ್ನ ಬರೆಯಂವಾಗ ರಾವಣಕೃತ ಯಜುರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಮದ 
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ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬರೆದಿರುವುದಗಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಇ: ರಿಂದ ರಾವಣರು ಯ:ಜಂರ್ಮೇದಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ಕಬರೆದಿನ್ನರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಈ ಭಾಷ್ಯ ಈವರೆವಿಗೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 


ವಂಹೀಧರಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ವೇದದೀಪ' ಎಂಬ ಹೆಳರಿದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರುಕ್ತ, ಶ್ರೌತ 
ಸೂತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನುದಹರಿಸಿ ಯ.ಜ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ, ವಿಧಾನವು ಸಲಭವ'ಗಿ 5ಳಿಯೂವಂತೆ ವಿವರಣೆ 
ಇದೆ. ಅರ್ಥವಿಶದಿಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹ: ಸಫಲವಾಗಿವೆ. ಉಟಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ 
ಇದರ ಪೆ "ಲೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಉವಟ ವಂ ಮಾಧವರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ಆಧಾಂಮಾಗಿಟ್ಟುೂ 
ಕೊಂಡೆ: ತಾವು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದಾಗಿ ವಂಹಿ`ಧರರೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 


"ಪ್ರಣಮ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮೀನೃಹರಂ ಗಣೇಶಂ ಭಾಷ್ಯಂ ವಿಲೋಕ್ಕೋವಟಮಾಧನೀಯ ಮ್‌ 


A ಶ್ರ 


ಯಜ:ರ್ಮನೂನಾ ವಿಲಿಖಾವಿ ಚಾಥ್ಥ್ಗಂ ಪರೋಪಕಾರಾಯಂ ನಿಜೇಕ್ಷಣಾಯಂ 


ವ.ಹೀಧರರಂ "ಮಂತ್ರಮಹೋಧಿ' ಎಂಬ ಶೇಶ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 


ಶಂಕ್ಲಯಂಜರ್ವೇದದ ಕಾಣ್ವಸಂಹಿತೆಯ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಂ 


ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯ 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯಣರು ಕಾಣ ಎಶಾಖೆಗೂ ಕೂಡ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ 
೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಭಾಷ್ಕವು ಲಭ್ಯವಿದ್ದು ಉಳಿದ ೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಕವು 
ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನುದಹರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಾಯಣರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆನಂದಬೋಧರ ಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಗ್ರಂಥವ ಹೆಸರು "ಕಾಣ್ಕವೇದ ಮಂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ' ಎಂದೂ, ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಕತನ್ಫವಾದ.. ಆನಂದಬೋಧರ ತಂದೆಯ. ಹೆನಲಂ ಭಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರೆಂದೂ.. ಈ 
ಭಾಷ್ಕದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಕಾಣ್ಯವೇದ 
ಕೊಡಲಿದೆ, 


ಎಲಿ ನಗ್‌ ೦೨ ರ್‌ ಆ ್ಮಾದಿಗ 
ವಂಂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಃ ಉಂದಿರಿ ಗ್ರಂಥನ ಹೆಸರನ್ನ 


509 


ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣಕಾಣ್ವಸಂಹಿತೆಗೆ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
"ಮಾಖ್ಯಾತಾ ಕಾಣ್ವಶಾಖೀಯಕಾ ಸ೧ಹಿತಾ ಪೂರ್ವವಿಂಶತಿಃ 


ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯವರ್ಯೆೇಣ ಸ್ಪಷೀ ಕೃತ್ಯ ನ ಚೋತ್ತರಾ ॥ 
ಅತಸ್ತಾಂ ವ್ಯಾಕರಿಷ್ಯೇಹಂ ಅನಂತಾಚಾರ್ಯನುವಂಕಃ | 


ಮದ್ರಾಸಿನಲ್ಲಿರ:ವ ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರತಿಯ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ವಾಧವಾಚಾರ್ಯರು 
ಕಾಣ್ವಸಂಹಿತೆಯ ೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ, ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರಂ ೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರಂವುದು, 


ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರ ತಂದೆ ನಂಗೇಶಭಟ ರು, ತಾಯಿ ಭಾಗೀರಥೀ, ವಾಸಸ್ಥಳ ಕಾಶಿ. 
ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರಂ ಯಜುರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಭಾಷ್ಯ, ಯ:ಜುಷಸ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಭಾಷ್ಯ ಭಾಷಿಕಾಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಾಲನಾಥರ ಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು 4ಯಂಜುವರ೯ಂಜರೀ' ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾಜುಷಪಕ್ರವಂನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ ಕೇವಲ ೨೫೦ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. 


ಕಾಲನಾಥರ ವಿಷಯಂವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಂಗಳು ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿಲ್ಲ. 


ದ ಲ ಜ್‌ 
ವ0ರಾರಿವಿಂಶ್ರಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ಇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವೇದ ಭಾಷ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು * ಪಾರಸ್ಕರ ಮಂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯ ತನ್ನ ತಂದೆ "ವೇದಮಿಶ್ರ'ರಂ ಬರದ ಗೃಹ್ಯಭಾಷ್ಕದಿಂದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆಯಲ ಗಿದೆ ಎಂಬ" ದಾಗಿ ಮುರಾರಿಮಿಶ್ರರೇ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭರಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಲಾಯಂಥಕ ಠಭಾಷ್ಯ 


ಎ ಸಜೆ) (ಎ ನ ಸಮದ ೨ 
ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಹೆಸರು "ಬಾ )ಿಹ್ಮಟಿ್‌ರ್ವಿನಿ ಸ ಈ ಭಾಷ್ಕವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, 


510 


ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹಲಾಯುಧರು ಕ್ರಿ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತವರಾನ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದರೆಂದಂ ತಿಳಿದುಬರಂವು-0. 
ಹಲಾಯುಧರ ಈ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗವ Kl ಭಾಷ್ಕವನ್ನಲ್ಲದೆ ವಿಖಾವಕಾಂಸಾಸರ್ವಸ್ವ' 
ವೈಷ್ಣವಸರ್ವಸ್ತ' ವ:ತ್ತು "ಪ:ಡಿತಸರ್ವಸ್ವ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ವಿಷಯವು ಈ 
ಭಾ ನಿಂದಲೇ 'ಳಿದುಬರಂವುದ ದು, ಅದರೆ ಈ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಈವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಆದಿತ್ಯದರ್ಶನಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಭಾಷ್ಯವು ವೇದಿಕಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲು ಉತ್ತಮದರ್ಜೆಯಂಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯದ 
ಹೆನರಂ "ಮಂತ್ರವಿವೃತಿ', "ಕಠಗೃಹೃಸೂತ್ರ ವಿಎರಣ' ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವೂ 
ಆದಿತ್ಯದರ್ಶನರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಆದಿತ್ಯದರ್ಶನರ ತಂದೆ ವೇದದರ್ಶನರು, ಗುರು 
ಮಾ'ವರಾತ. 


ಸೋಮಾನಂದಪುತ್ರರ ಭಾಷ್ಯ 


ಇದಂ ಕಠಮಂತ್ರಪಾಠವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಭಾಷ್ಯ. 
ಸೋವಕಾನಂದಪುತ್ರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳ ತಿಳೆದುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ನಾರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ಬ ಭಾಷ್ಯ 


ಸಾಯಂಣಾಚಾರ್ಯರಂ ಕಾಣ್ವಸೇಹಿತೆಗೂ ಭ.ಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭಾಷ್ಕವು 
ಕ: ಣ್ವಸಂಹಿತೆಯ ಪೂರ್ವಾಧಕ್ಕೆ ವರಾತ್ರ  ಇರಂಪುದರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರುದ ಕಾಶಿಯ ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರ: ಈ ಸಂಹಿತೆಯ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಕನ.ನ್ನ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶವು ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರು *ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕುತಾ ಕಾಣ್ವಶಾಖೀ ಖಂ ಸಂಹಿತಾ 
ಪೂರ್ವವಿಂಶತಿಃ ವಾಧವಾಚಾರ್ಯವರ್ಯೇಣ ಸ್ವಷ್ಟೀಕೃತ್ಯ ನ ಚೋತ್ತರಾ ಅತಸ್ನಾಂ 


ವ್ಯಾಕರಿಷೆ ಹ” ಅನತ:ಚಾರ್ಯನಾದಂತಃ ಎಂರಂ ಹೇಳಿರುವ ಮಾಕ್ಚದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


511 


ಇದರಿಂದ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವು ಕಾಣ ಸಂಹಿತೆಯ ಮೊದಲ ೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ವಿರಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೃಷ್ಣಯಂಜಂರ್ವೇದೆ ಭಾಷ್ಕಗಳಂ 


೧ಣ 
ಈ ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಹಿತೆಯೆಂದರೆ ತೈತ್ತೀರಿಯ ಸಂಹಿತ್ಕೆ ಈ ತೈತ್ತೀರಿಯಂ 
ಸಂಹಿತೆಗೆ ಸಾಯಣರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕರು. ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ 
ವಿಷಯವು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರುಗಳ ಮತ್ತು ಆ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳಂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಕೆಲವು ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನೇಕ 
ಭಾಷ್ಯಗಳು ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿಫ್ಲ, 


ಕಂಂಡಿನಕೃತಭಾಷ್ಯ 


ತೈತ್ತೀರಿಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಸ:ಬಂಧಿಸಿದ ಕಾಂಡಾನುಕ್ರಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಯಸ್ಯಾಃ 
ಪದಕೃದಾಶ್ರೇಯೋ ವೃಶ್ತಿಕಾರಸ್ತು ಕಂಂಡಿನಃ'' ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಶೈತ್ತೀರಿಯಂ ಸಂಹಿತೆಗೆ 
ಕುಂಡಿನರು ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು  ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. ಬೋಧಾಯಂನ 
ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯಯೂ ಕೂಡ *ಕೌಂಡಿನ್ಯಾಯ ವೃತ್ತಿಕಾರಾಯ” ಎಂದಿದೆ. ಪದಪಾಠ 
ಕಾರರಿಂದ ಆತ್ರೇಯಂರೊಡನೆ ಕುಂಡಿನರನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣ ಕುಂಡಿನರು 
ಪ್ರುಚಿಃನರೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ಭವಸ್ವಾವಿಂಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ಭವಸ್ವಾಮಿಕೃತ ಭಾಷ್ಯವೂ ಕೂಡ ತೈತ್ತೀರಿಯಂ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಇರುವ ಭಾಷ್ಯವೆಂದಂ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರು ತಮ್ಮ ಭಾುಷ್ಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಭವಸಾ ಮಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಗಂರಂದೇವಕೃತಭಾಷ್ಕ 


ಶ್ರ 
ಬರೆವವರ ಹೆಸಂನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರಂವುಗ ಗುಹದೆ ವನ ಹೆಸರೂ ಬಂದಿದೆ. 


ae) 


ರುವರಾನಂಚಾಜ:ರ್ಯರು ತವು "ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ'ದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ 


“"ರಶ್ಮಯಶ್ವ ದೇವಾ ಗರೆಗಿರ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ತೈತ್ತೀರಿಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿದೆ. ಈ 
ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುವಾಗ ದೆಃನರಾಜಯಂಜ ನು ತಥಾಚ ರಶ್ಮಯಶ್ವ ದೇವಃಗರಗಿರಃ 


512 


ಇತ್ಯತ್ರ ಗುಹದೇವಃ ಗರಮುದಕಂ ಗಿರೇತಿ ಪಿಬಂತೀತಿ ಗರಗಿರಃ ಇತಿ ಭಾಷ್ಯಂ ಕೃತವಾನ್‌ ” 
ಎಂದು ಬರೆದಿರಂವುದರಿ೨ದ ಗುಹದೇವನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯಬರೆದಿದ್ದನೆಂದು 
ತಿಳಿದಂಬರಂವುದು, 


ಕೌಶಿಕಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕವಿಂಶ್ರರ ಭಾಷ್ಯ 

ಈ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ "ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞ " ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ವೈದಿಕಸಾಹಿಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಷ್ಯವೂ 
ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ೩ ಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರಂ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರ:ಗಳನ್ನು, ನಿರುಕ್ತ. -ನಿಘಂಟಂಕಾರರಂ, ಗಣಕಾರ. ಭಾರದ್ವಾಜ್ಕ ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ಸ್ವಾಗತ 
ವಂಂತಾದ ಅನೇಕರ ಮಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮಂತ್ರಾರ್ಥದ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತಗಳೂ ಕೂಡ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟಿವೆ. ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅಧಿದೈವಿಕ ಮತ್ತೂ  ಆಧಿಭೌಶತಿಕವಾದ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳೆನ್ನು ಇವರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಧಿದೈವಮಧಿಯಜ್ಞ ೦ ಚಾಧಿಕೃತ್ಯ ತ್ರೇ ದೇಮಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷತ'' 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಹಂಸಃ ಶುಚಿಷತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಹಂಸ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಯಜ್ಞಾ ರ್ಥಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ “ಆತ್ಮಾ' ಎಂದೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯ ಬಹಳ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭ.ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಿಭಾಸ್ಯರರನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಸಿರ: ವುದರಿಂದ 
ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರು  ಸಾಯಣರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಾಗ್ಲಿಕಾಂಡಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದ ಹರದತ್ತರೂ ಕೂಡ ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದೇವರಾಜಯಜ್ಜ, ಸುದರ್ಶನ, ವೇದಾಚಾರ್ಯ ವೆಕಾದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶಿವನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶೈವರಿರಬಹುದಂ, ಇವರ ಕಾಲ ಕ್ಲಿ. ಶ. ಸುಮಾರು ೧೧ನೆಯ 
ಶತಮಾನ. ಭೆಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲಭಾಗವು ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಚ್ಯಸಂಶೋಧನಾಲಯ 
ದಿಂದಲೂ ರಂದ್ರಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರರ ಭಾಷ್ಯವು ಆನಂದಾಶ್ರಮದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. 
ಕ್ಷಂರರ ಭೂಷ್ಯ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಈವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಕ್ಷುರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳೂ ಸಹ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಯಣುಚಾರ್ಯರು ಧಾತ:ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಐದಂ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಕ್ಷುರರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನುದ್ಧರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಷೂಂರಂ ತೈತ್ತಿರೀಯಂ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಭಾಷ್ಕ 
ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರುವುದು. 


೨1] 


ಸಾಯಂಣರ ಭಾಷ್ಯ 


ಸಾಯಣರು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಸ್ಮಣ. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು, ವಿಕಾಮಾಂಸಾ, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮೊದಲಾದಂವುಗಳನ್ನುದಹರಿಸ್ಕಿ ಅನಂತರ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇತರ ಸಂಹಿತಾ 
ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಪ್ರತಿ ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ನಂತರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಯಜುರ್ವೇದಕೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ತ್ಲೆ ೈತ್ತಿರೀಯಂ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ ಮೊದಲಂ ಬರೆದರೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ವೆಂಕಟೇಶಕೃತ ಭಾಷ್ಯ 


ಈ ಭಾಷ್ಕವು ಐದರಿಂದ ಏಳು ಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ವೇದಭಾಷ್ಕ 
ಸಂಗ್ರಹಸಾರ'ವೆಂದಂ ಹೆಸರು. 


ಬಾಲಕೃಷ್ಣಕೃತ ಭಾಷ್ಯ 


ಇವರಂ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶವು ಪೋರ್ಟ್‌ ವಿಲಿಯಂನ 
ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಪ್ರತಿಯಿ:೦5 ತಿಳಿದುಬರುವುಸು. ಬಾಲಕೃಷ್ಣರ ಭಾಷ್ಯ ಇದುವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಹರದತ್ತವಿಂಶ್ರರ ಭಾಷ್ಯ 


ಹರದತ್ತ ಮಿಶ್ರರು ಆಪಸ್ತಂಬ ಮಂತ್ರಪಾಠ ಅಥವಾ ಏಕಾಗ್ನಿಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಣಿಪತ್ಯ ವಂಹಾದೇವಂ ಹರದತ್ತೇನ ಧೀಮತಾ 


ಏಕಾಗ್ನಿಕಾಂಡವಂತ್ರಾಣಾಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಮ್ಯಗ್ಹಿ ಧೀಯತೇ 


ಎಂಬುದಾಗಿ  ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವಿದೆ, ಫ್ರಿ ಭಾಷ್ಯವು ಉತ್ಕೃಷ್ಠ ವಾಗಿದೆ. ನಿಘಂಟು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಹರದತ್ತರ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಹೆರದತ್ತರು 
ಹದಿವೂರನೆಯಂ ಶತವಣನಕ್ಕೆ ಹಿಂವಿನವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುಒಂ. 


ಶತ್ರುಘ್ನ 


ಕೃತ ಭಾಷ್ಯ 

ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಉವಟಮೊದಲಾದವರ ಭಾಷೃಕ್ಕಿಂತ ಸರಳವಾಗಿದ್ದು, ಸ್ನಾನವಂಂತ್ರ 
ಸಂಧ್ಯಾಮಂತ್ರ, ದೆ:ವತಾರ್ಚನ ಮಂತ್ರೃ ಶ್ರಾದ್ಧವಂತ್ರ. ಷಡಂಗಶತರುದ್ರ, ವಿವಾಹವಂಂತ್ರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 


"ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ದೀಪಿಕೆ' ಎಂದು ಹೆನರು ಇದ: ಕ:ಶಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ, 
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ಸಾವಂವೇದದ ಭಾಷ್ಯಗಳಂ 
ಮಾಧವಕೃತ ಭಾಷ್ಯ 

ಈ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ "ವಿವರಣ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಕವು ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತ ರಾರ್ಜಿಕೆಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಛಂದ ಅರ್ಚಿಕಾ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪೂರ್ವಾರ್ಚಿಕಾ 
ತ ಕ್ಕೆ "ಛಂದಸಿಕಾ ಮ ಎಂದೂ, ಉತ್ತರಾರ್ಚಿಕಾ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ "ಉತ್ತರ ವಿವರಣ ಎಂದೂ 

ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆ. 

ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಧವರಂ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ೩೬ ವಿಧಗಳಿವೆ ಎಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯಂಗೆ ೀದದಲ್ಲಿ 
ಐದು ವಿಧಗಳಿರುವುವೆಂದ್ಕೂ ಉಳಿದ ೩೧ ವಿಧಗಳು ಸಾವಂವೇದದಲ್ಲಿರುವುವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 
ಇವರಿಗೆ ಸಾಮವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವು ಚೆನ್ನುಗಿ ಗೊತ್ತಿತ್ತ. ಮಾಧವರ ಕಾಲ ಸುಮಾರು 
ಕಿ.ಪೂ. ಏಳನೆಯ ಶತವಜಾನವೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭರತಸ ಸ್ವಾವಿಂಯಾಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಕವು ಸಾಮವೇದದ ಸಮ ಹ ಇಕ್ಕಳ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಬಹಳ 
ಸಂಕ್ಷೆಪ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐತರೇಯ ಬ ಣ. ಆಶ _ಲಾಯನಸೂಶ್ರೆ ಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಕಗಳಂ 
ಉದ್ದ ತವಾಗಿರುವುದಂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತ ಚ 
ಭರತಸಾ ಸ್ವಾಮಿಯ ತಂದೆ ನಾರಾಯಣ ; ತಾಯಿ ಯಜ್ಞ ಸದಾ ; ವಾಸಸ್ಥ ಳ ಶ್ರೀರಂಗ, 
ಗೋತ್ರ ಕುಶ: 1 ಕಾಲ-ಹೋಸಲ ರ: :ಜನಾದ ರಾವ: ನಾಥನ ಆಳ್ವಿಕೆ "ಎಂಬುದಂ ಈ 
ಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭನಲ್ಲಿರುವ 
*ನತ್ಕಾ ನಾರಾಯಂಣಂ ತಾತಂ ತತ್ಸಸಾದಾದವಾಪ್ತಧೀಃ 
ಸಾಮ್ನಾಂ ಫ್ರೀಭರತಸಾ ಮೊ ಕಾಶ್ಯಪೊ ವ್ಯಾಕರೊತೃಚಂ 
ಹೋಸಲಾಧೀಶ್ವರೆಃ ಪೃಥ್ವೀಂ ರಾಮನಾಥೇ ಪ್ರಶಾಸತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕೃತೇಯಂ ಕ್ರಮೇಣ ಶ್ರೀರಂಗೇ ವಸತಾ ವ:ಯಾ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ತ್ನ ೦ ಭರತಸಾ ದವು ಕಾಶ್ಯಪೊ ಯಜ್ಞ ದಾಸುತಃ 
ನಾರಾಯಣತನಯೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ್‌ ಸಾವ್ನಾಮೈಜೋಪಸಖಿಲಾಃ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಭರತಸ್ವಾಮಿಯ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ.ಶ. ಹದಿವಒರನೆಯ ಶತಮಾನ. ಇವರ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಂಣವಿಷ್ಣುಕ ತ .೨ಷ್ಯ 
ಈ ಭಾಷ್ಕದ ಹೆನರಂ “ಛಾಂದೋಗ್ಯ yt ee ಇದು ಸಾಮವೇದದ ಕೌಥುಮು 
ಶಾಖೆಯನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದೆ, ಈ ಭಾಷ, ವಕ್ರಿ ಶ. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಮ ಭಾಗ 
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ಅಥವಾ ಹದಿವಂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಕನೈಮಿತ್ತಿಕೆ. ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಸಾಮವೇದಿಗಳ ಸಾವಂ ಮಂತ್ರಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. 

ಗುಣವಿಷ್ಣುವು ಛಾಂದೋಗ್ಯವಂಂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನಲ್ಲದೆ, ವಂಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಾಷ್ಯ ವಂತ್ರು 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗ ೃಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾಯಣರ ಭಾಷ್ಯ 
ಸಾಯಣರು ಖಂಗ್ಸಾಷ್ಟದ ನಂತರ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಕಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಮದ 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸುವಂವೆೌದ ಭಾಷ ಭೂವಿಂಕೆಯಿ:ದೆ. ಈ ಭೂವಿ:ಕೆಖ.ಲ್ಲಿ ಸಾಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಂ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಸೂರ್ಯದೈವಣ್ಣ ಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ಸೂರ್ಯದೈವಜ್ಞರಂ ಸಾವಂವೇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ಅಂಶವು ಇವರ ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದ 
“ಅಥವಾಯದೇವಸ್ಯ ಸಾಮ್ನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಾಪಸ್ತಂಬ ಶಾಖಾಯಾಂ ವಿಶ್ವೇಭಿರ್ದೇವೈಃಫೃತನಾ 
ಜಯಾಮಿ ಜಾಗತೇನ ಛಂದಸಾ ಸಪ್ತದಶೇನ ಸ್ಫೋಮೇನ ವಾವ:ದೇವ್ಯೇನ ಸಾಮ್ನಾ 
ವಷಟ್ಕಾರೇಣ ವಜ್ರೇಣ ಇತಿ ಅತ್ರ ಸಾಮಗಾಯನೇ ಸ್ತೋಭಸ್ತೋಮಾದಿ ಲಕ್ಷಣ ಮಸ್ಕಾಭಿಃ 
ಸಾವಂಭಾಷ್ಯೇ ಪ್ರೋಕ್ಕಮ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಶೋಭಾಕರಭಟ್ಟಕೃತಭಾಷ್ಯ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರಂ "ಆರಣ್ಯಕ ವಿವರಣ” ಈ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿರುವ- - 
ವೇದಾಖ್ಯಗಾನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ಸಮ್ಯುಗೇತತ್ಕೃತಂ ಮಯಣ । 
ಅರಣ್ಮಗಾನವ್ಮಾಖ್ಯಾನಂ ತಥೈವಾಥ ವಿಭಾವ್ಯತೇ ॥ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಶೋಭಾಕರಭಟ್ಟರು "ಆರಣ್ಯಕವಿವರಣ' ವನ್ನು ರಚಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಬೇರೊಂದು ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶವು ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಇವರ "ನಾರದೀಯ ಶಿಕ್ಷಾವಿವರಣ' ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವೂ ಇದೆ. ನಾರದೀಯ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಿಕ್ಷಾಭಾಗವನ್ನ್ನ ಅನಂಸರಿಸಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿರ:ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ,ಭರತಭಾಷೃದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಉದ್ಭೃತವಾಗಿವೆ. 
ಇದರಿಂದ ಇದಂ ಭತಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂಶ ಹಿಂದಿನನಂ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾ, 


ಅಥರ್ವ ವೇದದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಂ 
ಯಗ್ವೇದ್ಮ ಯ.ಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಭಾಷ್ಕಗಳಿಲ್ಲ, ಈ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ದೊರೆತಿರುವುದು ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವೊ:ದೇ, | 
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ಸಾಯಂಣಭಾಷ್ಕ 

ಅಥರ್ವಸಯಿತೆಗೆ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಈಗ ಈ ಭಾಷ್ಯವು 
ಕೇವಲ ೧೨ ಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಸಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ. ೫. ೯, ೧೦, ೧೨, ೧, ೧೪, ೧೫, ೧೬, 
ಈ ಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಯಣಭ.ಷ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಾಯಣರ ಇತರ ಛಭಾಷ್ಯಗ:ಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಥರ್ವೇದದ ಭಾಷ್ಯ 
ಭೂಮಿಕೆ ಇದ್ದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಥರ್ವ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಇವೆ, ಅಥರ್ವ 
ವೇದದ ಒಂಬತ್ತು ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಅಥರ್ವವೇದಸ್ಯ ನವಭೇದಾ ಭವಂತಿ 

ಸಾಯಂಣರು ರಚಿಸಿರುವ ಸಂಹಿತಾಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸಂಹಿತಾ 
ಭಾಷ್ಯವೆಂದರೆ ಅಥರ್ವವೇದಭಾಷ್ಕ. ಈ ಭಾಷೃವನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ಕಾರಣವನ್ನೂ 
ಸಾಯಣರೇ ತಮ್ಮ ಅಥರ್ವವೇದಭಾಷ್ಯಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 

“ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಂ ವೇದಶ್ರಿತಯವಣಮಂಷ್ಮಿಕ ಫಲಪ್ರದಮ್‌ । 
ಐಹಿಕಾಮೂಷ್ಮಿಕಫಲಂ ಚತುರ್ಥಂ ವ್ಯಾಚಿಕೀರ್ಷತಿ ॥ 

ಈ ರೀತಿ ವೇದಾರ್ಥವಿಶದೀಕರಣವನ್ನು ವಾಡಲು ನಾನಾಭಾಷ್ಕಗಳು ಹೊರಟವು. 
`ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ನಿರ:ಕ್ತಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇ ದಿನವರೆಗೂ ವೇದದ ಲರ್ಧದ ವಿಶದೀಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಾಗುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಆಧುನಿಕ ಖದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪಾಶ್ವಾತ್ಯರೂ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರೂ 
ವೇದಾರ್ಥವಿಶದೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು, ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿ ಕಪಾಲಿಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಮಂಂತಾದವರಂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರುಗಳಾದ Wilson, Griffith, Ludwing, 
Grassmann, Winternitz, Arnold, Keith Maxmuller, 
Peterson, pischel, Roth Geldner, Hillebrandt, Oldenberg 
Rosen, Bloomfield ಮುಂತಾದವರು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌, ಜರ್ಮನ್‌, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು, ವೇದವಿಚಾರವಾದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 

ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಪ್ತಸಿದ್ಧ ಲೇಖಕರಾದ ಫ್ರಾನದೇಶದ ವಾಲ್ಗೆ ರ್‌ 
ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೇದಗಳ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೧೭೮೪ರಲ್ಲಿ Asiatic 
Society of Bengal ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯಂ ಪ್ರಾಚೀನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಭ್ಯಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪ ಟ ತು. ೧೮೦೫ರಲ್ಲಿ ಕೋಲ್‌ಬ್ಬ್ರುಕ್‌ ಎಂಬ ವಿದಾ ಸಂಸರಂ**ವೇದಗಳು ಹಿಂದೂಗಳ 
ಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು'' ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಬಂಧ ಬರೆದರು, 

ಜರ್ಮನಿಯ ರೋಸೆನ್‌ ಎಂಬುವರು ಯಗೆ ದ ಸಂಹಿತೆಯ ಸ ಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು, ಆದರೆ ಅವರು ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದುದರಿಂದ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಸಮಾಪ್ತಿಯಣಗಲಿಲ್ಲ. 
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Rudolph Roth ಅವರೆ. ‘ZUR Literaturc and 
Geschichiedes veda’ ಎಂಬ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು 
ವೇದೂಸ.ಹಿತ್ಯವನಿ ಭ್ಯಸಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ರುಡೋಲಾ ಿರಾತ್‌ಲವರಂ ವಿಮರ್ಶಾತ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದದ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರು, 

ಬ್ಲೂಂ ಫೀಲ್ಡ್‌ ಅವರ "ವೇದಿಕೆ ಕಂಕುರ್ಡೆನ್ಸ್‌' ಎಂಬ ವಂಹಾಗ್ರಂಥವು ವೈದಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಾಸಿಗಳಿಗೂ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೊಂದು, ರಾತ್‌ 
ಮತ್ತು ಬೊಹ್ಟಾಲಿಂಕ್‌ ಇವರ ಸಮರ್ಥ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ The 
St. Petersburgh Sauskrit Geiman Lexicon’ ಏಳು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥದನ್ನರಿಯಲು ಅತ್ಯಂತ ಸಪಾಯವಾಯಿತಂ. 


ಕ 
ಅ 


ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಅವರು ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯಸಹಿತ “ಚುಗ್ವೇದ'ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, 
ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಮಹೋಪಕಾರ ಮಾಡಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮ್ಯಾಕ್ಸೆಮೂಲರ ಅವರ 
ಕೊಡುಗೆ ಅಪಾರವಾದಂದು. 

೧೮೫೦ರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್‌. ಹೆಚ್‌. ವಿಲ್‌ಸನ್‌ರವರು ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವನ್ನುನುಸರಿಸಿ ಯಗ್ಗೇದ 
ವನ್ನು ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ-ವಿಲ್‌ಸನ್‌ 
ಮತ್ತು ರೋತ್‌ ಇವರೀರ್ವರು ಅನುಸರಿಸುವ ಎರಡುಕ್ರವಂಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥವಾದ 
ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ 18060116 ವಂಂದವರು ವೇದದ ಸೂಕ ಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

೧೮೪೨ರಲ್ಲಿ ಡಾ॥ ಸ್ಟೀವನ್‌ಸನ್‌ರವರು ಸಾವಂವೇದದ ರಾಣಾಯಣೀಯ 
ಶಾಖೆಯನ್ನುನುಸರಿಸಿ ಭಾಷಪಾಂತರವನ್ನ್ನೂ ಬರೆದರು. ೧೮೪೮ರಲ್ಲಿ Prof. Benfey ಅವರು 
ಸಾಮವೇದದ ಇದೇ ಪಾಠವನ್ನನಂಸರಿಸಿ ಛಂದೋಬದ್ಧವಾದ ಭಾಷಾಂತರ ವಕಾಡಿದರಂ, 
ಇ. 7. 11. Griffith Benfe ರವರ ಪಾಠವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಇತರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರ ವರಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

R.T.H. Griffith ರವರ ಶುಕ್ಷಯಜುರ್ವೇದ, ಯಗ್ವೇದ. ಸಾಮವೇದ 
ಅಥರ್ವವೇದ ಈ ೪ವೇದಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿ ಸ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಪದ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ವಣಡಿದ್ದಾರೆ, 

Grassmann ರವರಂ ಸಂ; ತೆ ಜರ್ಮನ್‌ ಶಬ್ದಕೋಶವೊಂದನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಖುಂಗ್ರೇದದ ಈ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪದಃ ಎ, ಅದು ಹತ್ತುಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೊ:ಥೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ, ಈ ಪದಕೊ:ಶವು ವೇದಗಳನ್ನಭ್ಯಸಿಸಲು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. Geldner ೩೫.೮ 0150061 ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತರು 
Vedische Studies’ “ವೇದಾಫಃ"ಗಳು' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದಾರೆ, ಖುಗ್ಬೇದದ ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಅಥವಾ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ 
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ಪದಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅವುಗಳ ರೂಪನಿಪ್ಪತ್ತಿ ಅವುಗಳು ಬರತಕ್ಕ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬ£: 0ವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿವರಿಸದ, ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಆರಿಸಕೋಡು 
ಅವುಗಳ ಭಾಷಾಂತರ ಪದಗಳ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಪದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮುಂತಾದ ರವನ್ನು ಬರದಂ 
ವೇದವಂಂತ್ರೆಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇಲ್ಲ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೆಲ್ಲ್‌ನರ್‌ ಅವರ 
ಜರ್ಮನ್‌ ಅನುವಾದ (ಸಮಗ್ರ ಯಗ್ವೇದ ದ್ದು) ಹಾರ್ವರ್ಡ್‌ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಆಧಂನಿಕ ಅನ:ವಾದವೆನಿಸಿದೆ, 


Prof. Oldenberg ರವರ ಖುಕ್ಸಂಹಿತೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಂತ್ರಕ್ಕೂ 
ಛಂದಸ್ಸು, ವ್ಯಾಕರಣ, ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

Muir ಎಂಬುಬರು “The original Sanskrit texts ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನನ್ನಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದು ಭಾಗಗಳಿವೆ ಇವರಂ ತಮ್ಮ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯುಗ್ವೇದದಿಂದ 
ಮೊದಲ್ಗೊ ೦ಡಂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಭಾಷಾಂತರಕೊಟ್ಟು ವಿದ್ವಜ್ಜ ನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಒಳೆ ಯಂ ಕೆಲಸಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಂತ್ನಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಪೂನಾದ 
ಎಸ್‌, ಪಿ. ಪಂಡಿತ್‌, ವೇಲಂಕರ್‌, ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಬಾಬಣಿ ಪೈ. ಮೆ ಸೂರಿನ 
ಆಸ್ಕಾನವಿದ್ಧಾನ್‌ ಹಚ್‌. ವಿ. ವ. ಟರಾವ್‌,  ದಯರಾನಂಬ ಸರಸ ತಿ, ಮಹರ್ಷಿ 
ಅರವಿಂದರು, ಟಿ. ವಿ. ಕಪಾಲಿ ಶಾಸ್ತಿ, ಶಂಭುಲಿಂಗ ಶಿವುಚಾರ|್ಯ ಸ್ವಾವಿಂಗಳು, 
ಡಾ॥ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾಯೇ' ಈ ಮೊದಲಾದವರಂ ವಂಂಖ್ಯರಂ, 

ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಪುಣೆಯ ಎಸ್‌. ಪಿ, ಪಂಡಿತ್‌ ಎಂಬುವರು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ವಂತ್ತು ಮರಾಠಿ. ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಖುಗ್ಗೇದವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು, 
ಭಾಷಾಂತರದ ಜೊತೆಗೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು “ವೇದಾರ್ಥಯತ್ನ' ಮೂರನೇ ಮಂಡಲದವರೆಗೆ ಬರುದ ವೇಳೆಗೆ ಅವರು 
ದೈವಾಧೀನರಾದುದಂ ದುರದೃಷ್ಟ. 

ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಬಾಬಣಿ ಪೈ ಎಂಬುವವರೂ ಕೂಡ ಖಂಗ್ಯೇದ, ಯಂಜುರ್ವೇದ ಮತ್ತೂ 
ಅಥರ್ವವೇದಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರ. ಇವರು ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರತಿಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಸಾಂಬಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಭಟ್ಟಗಜಾನನರಂ ಯುಗ್ಗೇದವನ್ನು ಸಾಯಣಭಾಷಾನುಸಾರ 
ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ ಗ ಸ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಈ “ಜಾ ; ನಾಮ್ಯ ತಕೊಡ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ದೇವೀಂದ್‌ರವರೂ ಯಂಜುರ್ವೇದವನ್ನೂ ದಯಠಾನಂ೭ ಸರಸ ತಿಯನರ ಭಾಷಾನಂಸಾರವಾಗಿ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಮೈಸೂರಿನ ಆಸ್ಥಾನ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಹೆಚ್‌. ಪಿ ವೆಂಕಟರಾವ್‌ರವರು ಸಾಯಂಣಭಾಷ್ಯಾನಂ 
ಸಾರವಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಖಂಗ್ಚೇದವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಖಂಗ್ಹೇದ 
ಭಾಷಾಂತರವು ಮೂವತ್ತು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆ: ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ 
"ಮೊದಲು ೨೫ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪೂರ್ವಪೀಠಿಕೆ ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣವೂ” ಸಾಯಣ 
ಭಾಷ್ಕಭೂಮಿಕೆಯೂ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಪೂರ್ವಪೀಠಿಕಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ವೇದ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥ, ವೇದಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ, ಖಂಗೆ ದಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಣೆ 
ವೇದವಿಭಾಗಗಳಂ, ವೇದಾಂಗಗಳು, ಯಗೆ ps ಯಜ:ರ್ವೇದ. ಸಾಮವೇದ ಮತ್ತು 
ಅಥರ್ವವೇದದ ಶಾಖೆಗಳು, ಪ್ರತಿವೇದದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮುತ್ತು ಆರಣ್ಮಕಗಳಂ, ಖಯುಗ್ಬೇದದ 
ಯಷಿಗಳು ದೇವತೆಗಳ:, ಛಂದಸ್ಸುಗಳು, ವೇದಭಾಷ್ಯಕಾರರು, ಪದಪಾಠಕಾರರು ವೇದದ 
ಕಾಲ ಇತ್ಯಾದಿ ಸವಂಸ್ತವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ವಪೀಠಿಕಾ 
ಪ್ರಕರಣವು ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ವೇದಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅನೇಕ 
ವಿಷಯಂಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ, 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ಬೇದವನ್ನರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನವೆನ್ನಬಹಂದು. ಮೈಸೂರಿನ ಮಹಾರಾಜರಾದ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಜಯಚ:ಮರಾಜೇಂದ್ರ 
ಒಡೆಯರವರು ಶ್ರೀ ಶಿಲ್ಪಿಸಿದ್ದಲಿಂಗಸ್ವಾಮಿಗಳ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತಮಂಡಲಿಯೊಂದನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಅನೇಕ ವಂಹಶ್ಚಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ವೇದಪಾರಂಗತರುದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಹೆಚ್‌. ಪಿ. ವೆಂಕಟರಾವ್‌ ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಚಾರ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರುಗಳು ಖುಗ್ಮೇದಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಅರ್ಥಾನಂವಾದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ ವೇದಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ 
ದಾರಿದೀಪದಂತಿದ್ದು ಪಂಡಿತಪಾವಂರರೀರ್ವರಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಬಿಜಾಪುರದ ಶಂಭುಲಿಂಗಶಿವಾಚಾರ್ಯರು "" ವೇದಪರಿಚಯ'' (ಭಾಗ ೧ ಮತ್ತು 
ಭಾಗ ೨) ಎಂಬ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರೊ, ಜಿ. ಎನ್‌. ಚಕ್ರವರ್ತಿ ೧ಂ1ರೂ ಸಹ ವೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಅನುವಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ॥ ಎನ”. ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌ ಅವರ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆ' ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತಗ್ರಂಥ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೇದಗಳ ನಿಜಾರ್ಥವನ್ನರಿಯಲು 
ವೇದಾಂಗಗಳು, ಭಾಷ್ಯಗಳು ಭಾಷಾಂತ೨.ಳು ಶಬ್ದ ಕೋಶಗಳಂ ಮತ್ತು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಪಾಶ್ಚಿವಾತ್ಮವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರಶಸ್ತ ಪ್ರಖುತ್ನ ಮಾಡಿದಾಗ್ಕೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ, ಸರ್ವ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ, ಸರ್ವಸಂತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ವೇ:ದ ನಿಜಾರ್ಥವಿವರಣೆ ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು, 


ನಾನಾ ನಾನಾನಾ ನಾ ಅ” ನಜ, 
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